داثر 6 معارف اسلامیّہ 


زیر اهتمام 


دانش گآه پنجاب» لاهور 


حلند ۱۸ 


(لاھور س محمل) 
وه | ورورع 


طبع اول 
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اد ارق تمحصربر 


ڈاکٹر سید محمّد عبداللّ ایم اے؛ ڈی لٹ (پنجاب) 1+ + 
پروفیسر سید محمّد امجد الطاف» اهم اه (پنجاب) وا مر و ا بو کو انز 
پروفیسر عبدالقیوم» ایم اے (پنجاب) : ٠‏ مه . . . . مینیر ایذیگر 
پروفیسر مرزا مقبول بیگ بدخشانی» ایم اه (پنجاب) ڑے ری یی ہے ایڈیٹر 
شیخ نذیر حسین» ایم اے (پنجاب) > .. . . ایڈیٹر 
ڈااکٹر عبدالغنی › ایم اے؛ پی ایچ ڈی ( پنجاب ) e‏ 
حافظ محمودالحسن عارفء ایم اے (پنجاب) را کی یں وی 1 ایڈیٹو 


مجلس انتظامیه 


, - پروفیسر ڈا کثر رفیق احمد» ایم اے (پنجاب)» بی اه (مانجسفر)» ڈی فل (اوکسنڑڈ)ء 
وائس چانسلرء دانش گاہ پنجاب (صدر مجلس ) 

۲ - پروفیسر ڈاکٹر منیر الدین چغتائی» ایم اے (پنجاب)» ڈی فل (آ کسن)ء پرو وائس چانسار» دانش که پنجاب 

م - پروفیسر شیخ امتیاز علی› ایم اےء ایل ایل ہی (علیگ)» ایل ایل ایم (پنجاب)» ایل ایل ایم (ٹنفرڈ)ء 
وائس چانسر » قائد اعظم یونیورسٹیء اسلام آباد 

م - جسٹس سردار محمد اقبال» محتسب وفاقی» با لان اسلام آباد 

ه - سید بابر علی شاه» . , ۔ ایف سی گلبرگ» لاهور 

و - معتمد مالیات» سیت پنجاب» لاهور ( اشد . 


۸ ۔ ڈاکٹر ما ملک ۳ اه بنج ی یچ دی (کیمبرج)» پرنسپلء اوریئنٹل کالج و 
ڈین کلیۂ علوم اسلامیه و ادبیات شرقیه, دانشی. که پنجاب» لاهور 
و - ڈاکٹر ایف - اه - شمس» ایم اے( کینٹب)ء ایم ایس سی» ہی ایچ ڈی (پنجاب)» ڈین کلیه سائنس» 
دانش که پنجاب» لاهور 
ES‏ ڈاکٹر ایم - اه - سان بی اےء ایل ایل بی (پنجاب)ء ایل ایل ایم پی ایچ ڈی (لنذن) 0 
ڈین کلیه قانون» دانش که پنجاب» لاهور 
۰ - رجسثرار » دانش که پنجاب» لاهور 
۳ - حازن» دانش که پنجاب» لاهور 
جم - ڈاکٹر سید محمد عبداللہ؛ ایم اے؛ ڈی لٹ پروفیسر ایمریطس» سابق پرنسهل اوریئنٹل کالج» لاهور. 


(رکن و معتمد ) 
)1018۳۲ 
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اختصارات و رموز وغیره 


اختصارات 


(2) 
کتب عرلی و ارسی و تری وغیره اور ان کے تراجم 


اور بعض مخطوطات» جن کے حوالر اس کتاب 


میں بکثرت آے هس 


کو سے سے هد رن کے ارت ت 

(( = اردو دائر معارف اسلاميه . 

یم میرکت دمح ہیں می ےی 
((ء ت = اسلام انسانیکاو پیدیسی (> انسائیکلوپیلیا او اسلام» 


ترق) . 
س ےک کے ےک سک کی مب 2ھھفمت- ی 
(ڑ ع <داشرة المعارف الاسلامية ( = انسائیکلوپیڈیا او 


امہ عربی) . 

31 لائیڈن ۱ یا ۲ - Encyclopaedia of Islam‏ )= 
انسائیکلو: نیا او اسلام» انگریزی). بار اوّل یا دوم لائیڈن ۔ 

ابن 7ت بار و ۳ نة انصلةت طبع کودیرا «<F. Codera‏ 
میڈرڈ ۱۸۸ تا وہہ ۱ء (BAH, ۷ - VI)‏ . 

M. Alarcény - C. A. Gonzalez = ابن الابار: ا‎ 

Apéndice a la adicion Codcra de : Palencia 
«Misc. de estudios y textos drabes در‎ «Tecmila 
۰۶۱۹۱ ۵ میڈرڈ‎ 

Texte ابن الاباره جلد اوّل ابن الآبار : تکمة الصلته‎ 
arabe "ا‎ aprés un ms. de 5, tome ۲, ۸ 
A. Bel طبع‎ des deux vol. édiiés par F. ۵ 
. ۱٩۱۸ و محمد بن شنب الجزاثر‎ 

ابن الأئیر ' یا ۲ یا ۳ یا "= کتاب الکاسل» طبع ورثبرگ 
›C. J. ۲۵‏ بار اول لائیٹن ,وب تا ومع 
یا بار دوم» قاهره .مھ یا بار سوم» قاهره ۳.۳ ,ه» 
یا بار چپارمء قاهره رمم ه» و جلد . 

ابن الآئيرء ترجمه فاینان  Annales du Maghreb et‏ 
Espagne‏ '] ۰۵۶ مترجمُ فاینان 0د ھ۴ »E.‏ الجزائر 
1 

این بشکوال کناب الصلة ق اخبار أئْمَة لاندلس» طبع 


کودیرا 600675 ۲۰ء ميڈرڈ مہ ۱ء )11 (BAH.‏ . 


۱ 
ا 
1 
۱ 
أ 


ابن بعلوطه چ مہ تحفة النظار ق راب الا صار و عجان 


با 
بت ترجمه از C. Defrémery‏ و R. Sanguinetti‏ 98 
م جلدء پیرل ۱۸۵۳ تا ۱۸۵۸ء . 

ابن تُری بردی = النجوم الزاهرة ی ماوک ضز و القاهرت 
طبع ۳۵۵۵۵۲ ۷۰ء برکلے و لائیٹن ہ ور تا ۳ بء. 

ان ری پرڈی قاهره = کتاب مذکور؛قهره م م ۱ بیعد. 

ابن حوقا ۳ الأرض» H. Kramers gh‏ .۰۱ 
لائیٹن رو , تا ٩۳‏ ,ع (11 ,806۸ء بار دوم) . 

این خرداذبه = السالک د والتالک» طن ذخویه 
J. de Goeje‏ ۸۸ء لائیٹن ۱۸۸۹ء (86۸,۷۱)۔_ 

ابن دون : عبر (ی آلعب) =كتاب المْر و دیوان الا 
و الخْبر . 


۳ 1" س 
ابن خلدو ù‏ ٭ مقدمة- ‘Prolégoménes d'Ebn Khaldoun‏ 


, . الخ بولاق م۸٣٣۵‏ . 


طبع ۵ «E.‏ ہرس دما تا مورب 
XVE E)‏ یت (Notices et‏ . 

ابن خلدون : مقداستة» مترجمۂ دیسلان = Prolé goménes‏ 
[bn Khaldoun‏ 2» ترجمه و حواشی از دیسلان 
eM. de Slane‏ پیرس موم تا ۱۸ء (بار د3ء 
۹۳ں تا (۹r‏ . 

ابن دون : مقلنةه مترجمۃ روزنتهال ۸92041۳0 e‏ 
متر‌جمه Franz Rosenthal‏ م جلد لن ۰۶۱۹۵۸ 

بن نکن س وقیات الأغیان» طبع وسشتفاث ٹف 25060۲610 ۷۷ ۰۳۰ 
و ورب تا A۵.‏ (حوالے شمار تراجم کے 
اعتبار سے دیے گئے هیں) . 

ابن کان بولاق = کتاب مذکوں بولاق ۰۰۰۵ 

این خنکان» قاهره = کتاب ی ذکور تاهره . ,س ,ه 
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ب 7 ۱ ۱ 2 
ابن خَذکان» مترجمۂ دیسلانسرزم10«0)ع۱ظ «Blographical‏ ` الادییسی» آرجمه جو بارس بوا بت گز ۳ 1 ] مترجمۂ 
مترجمۂ دیسلان 81806 46 .۱3۸ م جلدء پیرس ۳م۸؛ تا A, Jaubert‏ ,۱۴ ۲ جللہ پورس وم تا .سره 

۰۸4۱ ۱ الاستيعاب اين عبدالبر : آلاستیعاب» ہ چلد؛ حیدرآیاد 
اين رشته = الأعلاق النفيسة» طبع ڈخوبه» لائیلن ۱۸۹۱ تا (دکن) ۱۴۱۸ ۰ ۵۱۴۱۹. 
(BGA, VID ۲‏ . الاشتقاق س ابن درید : الاشتقاو الاشتقاق» طيع ژوسدلفدط» گولدگن 
ابن رستّه» ویت 2۲۵6۱6۷۲-۱۷6 ours‏ 6۶]؛ مرجم م۸۵ ۶۱ (اناستاتیک) . 
الاصابة این سجر الشقلالی : الاصاينة, م جلد» كلكته 
۵٩‏ تا ۳ مرت 
الاصطخرِی۔- التالک والمالک» طبع أخويه لائیلن 
ے۶۱۸ (86۸,1) و بار دوم (نقل بار اول) ے١۱۹‏ 
الاغانی ۱ء یا »با *۔ابوالیئرج الإصفہانی : + الآغال 
بار اول» بولاق ۵( ,هه پا بار و قاهره ۲ ۲م ,هه 


۸ :9ء قاهره ۵۵ ۶۱۹ . 
ابن سعد ے کتاب الطبقات الکی طبع زۇ Sachau‏ ,1۱ 
وغیرہ لائیلن .۹ں تا .مووع. 
ابن عذاری = کتاب البیان المقربہ طبع کولن هناه .6.8 
ولیوی پرووانسال اProvença-vi ›E. Lé‏ لائیدن رم و تا 
۱۰ جلد سوم» طبع لیوی پرووالسال» پیرس 
۳۰ سے یا بار سوم؛ قاهره وم ۵ بعد 
ابن العماد : تذرات-تذُرات الب فی آخبار من ذٌھٌبء ! الاغای» بروئو- کتاب الامانی» ج ۽ ؛ طبع بروثو .8 .8 
قاهره .۱۳۵۰ تا بیج ره (سنین وفیات کے اعتبار سے ۱ ۷ لئان AAA‏ مو ری 
حوالے دیے گئے ھیں). ۱ الأنبارى : ره لزهة الابّاء فی طبقات 70 تاهر 
1 


ابن الفقیه = مختصر کتاب اللدان» طیع ڈخویهء لائیان IAL‏ 

۶۱۸۸۱ (۵6۸,۷) . | البغدادی : الفرق التق بين الفرق» طبع محمد بدره 
ابن قََيبّة : مر (يا الشعر) = كتاب الشغر و الشعر والشتراء طبع ۱ قاعرہ ۰/۱۳۲۸ ۰ 
| 


ڈخوید لائیان دل ۲ ۰ تا ۹۰۶۰ء الیْلاڈری : آنساب د آلساب الاشرافب» ج و ٩۵‏ طم 


ابن قَتَيْيّه : معارف (يا المعارف) ےکتاب السارف» طم ۱ ءووزووناد5 M.‏ و Goitein‏ .۴ 2۰ .۸5 بیت المندس 
ووسٹفلٹء » گوٹنگن ۰ءء (پروشلم) ۱٩۳٩‏ تا ۰۶۱۹۴۸ 

ابن هشام = کتاب سيرة رسول اللہ طبع ووسشنلٹ, گوٹنگن | البّلاذری : الساب» ج , = آلساب الأفراف» ج طبع 
۸ تا .وم بع. محمّد حیداللہ؛ لاهره ٩۵ ٩‏ 2۱ . 


مدا تڑوں ےک گرا چ 1 ا 
ابوالفداء : تقویم تقویم البلدان» طبع رینو فںهها‌R‏ .3.۲ البلاڈری : توح = توج ادان طبع ذ خوبه لائیدن . 
و دیسلان 518۵ 06 .۷6 پرس 2۸۳۰ . 


ہک یں 
ابوالفداء : تقویم» تر جمه = i Gtographie d 4b olf da‏ ۔ے یہی : اریخ بیہتی ۰ تاریخ بیہق = ابوالحسن على بن زید البیبق : 
‘traduife de I arabe en 70‏ ج ۱ 3 ۰۱۱۲ از ۱ تاریخ بیبق یبق» طبع احمد بہمنیار؛ تہران ے ۱ھ _ ۱ 


زینو پوس ۱۸۰۸ء وج ۲ از :ورین 5ا5 ۰۶۱۸۸۳ بیپتی : تشةےابوالحسن على بن زید البمپقی : الہ 
الادرِیسی : : آلمغرب سول Description de P Afrique et‏ صوان صوان الحكمة طبع محمد شفیع؛ مم ۵ ۰۶۱ 
Espagne‏ ات طبخ ڈوزی R. Dozy‏ و 3 خوید لائیٹن بیہتی» ابوالفضل = ابوالفضل بیبق : : تاربخ ودی» 


٤ 
. Bibl. 2 ۰ A13 
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دا و او اولاق ےہ وی ی دج 


ایی سسمند ۰ مرتطی امن محمد الڈبیدی : ع ذهبی : ملاظ = اللی : 
آلهروت . (دکن) ۵ ۰۰۱۳۱ 


29 ۳ f 
ت ذکرة الحفاظ» ہم جلد حیدرآباد‎ 


تاریخ ۱ داد الیب 7 تاریخ تاریخ نداد , جلد | رحمن‌علی-رحمن علی : تذکرۂ علماے هند لکھنؤم | ۽ ١ء‏ . 
قاهره وج (ھ/( ۱۹ء . ووضات الجتّات = محتّد باقر خوانساری : روضات الجنات؛ 
تاریخ دتلق این عساکر : تاریخ یه ے جلد: دمشق | تہران ۰۵,۳۰۰ ۱ 
وب تا ۵۱ ۱۱۴۱۸۱ زامپاور» عربی =عربی ترجمه» از محمد حسن و حسن احمد 
نیب - این خر لتاق : تهذیب التپذیب» + , جلد بحمود» ۽ جلد قاهره ۱۹۵۱ تا ۶۱۹۵۲ . 
۱ حیدرآباد (دکن) ۵ ۱٩۰/۵۱۳۲‏ تا ۱۰۱۴۲ السب = السبک : : طبقات الشافعيةء ب جلد قاهره م ۳۲ ,۵ . 
التعالبی : و ا = الثعالبی : مَة اهر دمشق م١۴‏ ١ه‏ . سجل عشمانی = محمد ریا : سجل عشمانی» استائبول م .۳۰ , تا 


ءھ2 
۲ ۱ دس 
س رکیس حم رگیس : معجم المطبوعات العربیف -اهره 


الثعالبی : بتيمةء قاهره - کتاب مذکورء قاهره ۰۶۱٩۳‏ 

۱ ۱ 

| ۱۹۳۸ تا ۰.2۹۳ 
۱ 

۱ 

ا 


حاجی خلیفه : جهان ما سدحاجی خلیفة : جهان لماء استالبول 
۳۳/۱۱۳۵ ۱ 

حاجی خلینه - کشف القلتون» طبع محمد شرف الڈین یقاب 
Yaltkaya‏ .8 و محمد رفعت بیلگه الکلیسلی 
Rifat Bilge Kilis‏ استانبول مو تا م٩‏ £1 . 

حاجی خلینه» طبع فلوکل = کشف الظنون» طبع فلرکل 


" الْمعانی دالسمعانی : الانساب» طبع عکسی باعتناء 

ترا S. Margoliouth‏ .0 لائیلن ۲بوبء 
(GMS, XX)‏ . 

السیوطی : : ية السیوطی : ية الوٰعاق قاهره و ۳۳ھ . 


۵ و 


الشهرشتانی = الملل والتعل» طبع کیورئن 00۲6۱00 ;۰۷ 
لنلن وم و۶ . ۱ 
۰ تاررمجھ الضْبی = الضبی : : ی امس فى تاریخ رجال اهل ی 


۱ ۰۶1۸۵۸ لائپرگ ۳۵ر تا‎ «Gustavus Flügel 
۱ 
۱۸۸۰ سترجمة طبع کودیرا 06006۶2 و ریبیرہ 3:5:0 .[» میڈرڈ‎ »7 Regions of the #orld = حدود العالم‎ 
۱ 
۱ 
۱ 


حاجی خلیفه : کشف- کشف آلظنون» ۲ جلد استانبول 


منور سک ۸6:00:۵ ۰۷۰ لثلن ۶۱۹۳ )1× ,0۸45 تا ورم ,۶ (111 (BAH,‏ . 
سلسلة جدید) . الصُوء اللامع - السخاوی : الوه اللامم؛ ۲ , جلد» قاهره 


حمداللہ توق : له حعداللہ مستوق : لَرْمَة الوب ۳۵۳ تا ۵۱۳۵۵ . 


طبع ليسترينج Strange‏ ع]» لائیلن ,ور تا ۹ ۹= الطبری- الطبری : : تاریخ الرسل و الملوک» وه 


(GMS, 211۱0‏ . ن٠‏ وغیر» لائیلن ۹ےہر تا ,.ووع. 
خواند. انيد سيب الین تهران ۱ بسبئی | عشانلی ملف لری ۔ بروسہ لی محمد طاهر : عثماذ ی 
naa rar‏ . ۱ ۱ 1 موف موف لری» استالبول ره 
انٹژر الكاستة-ابن حجر العسقلانى : الڈرر الكامدة .| ال القٍید ابن عیدربه : العقد الفریدہ قاهره ٠۵٠۳۲١‏ 
حیدرآباد Barres‏ جاک ۱ علی جُوَاد-علی جواد سالک عتمائیین تاریخ و جغرافیا لغاق» 
التّمیری ‏ الدبیری : حيوة الخیوان ( کتاب 4 نقالات استافبول ۱۸۹۵/۸۱۳۱۳ ۷ ء ۰۶۱۸۹۹۸۸۱۳۱ 
کے عنوانوں کے مطابق حوالے دیے گئے هیں) ۰ عوق : لباب -عوق : : لباب الاتبابہ طبع براژن؛ لطن و 
دولت شاہ-دولت شاه : د رة آلشعراه» ا براژن لائیدن ۱۹۰۳ تا ۰۶۱۹۰5 
G. Browne -‏ 5ء لنلن و لائیلن ٠ eA‏ ۱ عیون الأنباء = طبع مر ۸6۵1/6۲ .۸ قاهره و ٠۶۱۸۸۲ |۴۱ ۲ ٩‏ 
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غلام سرور ت غلام سرور» سفی : خزينة الاصفیاه» لاهور 
مہ مھ 

غوئ مالاوی : کنزار ابرار= ترجمة اردو موسوم به آذکار 
اہرارہ آگرہ :۵۱۳ . 

ارشته = محتّد قاسم فرشته : کش ابراهیمی» طبع ستگ» 
بمبئی ۰۶۱۸۳۲ 

رمک = قرهتک جترانیای آیران. از التشارات دابر: 
جغرافیائی ستاد ارتش؛ ہ٣‏ , تا ۹ ٣٢‏ هش . 

فرهنگ آنند راج = منشی محمد بادشاه : فرهنگ آنند راج؛ 
- جلد لکھنؤ ۱۸۹ تا ۰۶۱۸۹۲ 
۰ ۶۱ ۰ 

Martin و‎ Alexander ۰ Fulton فلن و گر‎ 
Second Supplementary Catalogue of : Lings 
«Arabic Printed Books in the British ببربہوودی‎ 
. لنٹن ۱۹۵۹ء‎ 

فہرست (يا الفهرست) ابسن الندیم : كتاب الفهرست» 
طبع فلوکل» لائپزگ عم تا ۲عموع. 

ابن التمطی د ابن القفطى : تاریخ الحکماء» طبع لپرث 
Lippert‏ .[ لائپزگ ۹.۳ ±۱ . 

الکتبی : فوات ابن شاکر الکتبی : قوات الوا 
۵۱۹ . 

لسان العرب۔ این ماظور : 


liri.‏ .۳ هم 


تہ بولاق 


لسان العرب» . ۽ جلد قاهره 


2 . 
۔‎ Bibl. Indica سائرالاسراء؛‎ 


تجالس المژمنين = ۔وراللہ شوستری : مُجالس المؤسنین؛ 
تہران ۲٩‏ هش . 


ماثرالامراء شاه نواز خان : 


مرآة الجنان الجنان = الیافعی : مرا انجتانَ الجنان» 
(دکن) ۳۴۳۹ھ . 
مرأة الزمان = سبط اين الجوزى : مرآة الزمان» حیدرآباد 
(دکن) ۹۵۱ ۱ع. 
فک ن 
سمعود کیہان - سسعود کیان : جغرافیای منصّل ایران, 
۽ جلد هران ۱۳۱۰ و ریش 


م جلد» حیدرآباد 
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السسمودی ۽ مروج = السعودی : مروج الذهپ؛ طبع باربیه 
د میخار Barbier de Meynard‏ .° و پاوه د کورق 
de Courteille‏ ۳۵۷6 پوس ۱۸۹۱ تا »هاگ 

المسعودى : التنبيه = المسعودی كتاب اه و الاشر 
طبع ڈ خویه. لائیان .(BG\, VID ase‏ 

ادس ها لتقاسی اَحَسَی التقاسیم فى معرفة الأقالیم؛ طبع 
ڈ خویه» لائیٹن ےہ ,± (۷111 ,86۸) . 


ای 


۱ العتری : ۵٥٥ء1٥40‏ = المتری : نم الطیب نی غص لأندلی 


Analectes sur |' (۰1. ire ۱ء‎ la lirtérature des الرطيب؛‎ 
لانیان ومہر تا روررع.‎ rabe de "Esp ne 
Arr الم‌تری» بولاق  کتاب مذکور؛ بولاق اک‎ 


منجم باشی = منجم باشی : صحائف الا خبار» استانبول ATA‏ 


مب رخواند = می رخواند: : روضةالضناء يمى وو ۲ ۳ 


ُزھة الخواطر حكيم عبدالحی : نزھة الخواطر» حیدرآباد 


۶۱۹ يعد . 
»> طبع لیوی 


سب مصب الزبیری : تسب سب قریش 
پرووانسال» قاهره ۱۹۵۳ء 


الواق = الصَفّدی : الواق بالوفيات» ج رہ طبع رر ۳:۲ 


استانبول ع ج + و ۰۳ طبم ڈیڈرنگ ٤0ء‏ 
استانبول ٩٩‏ و ۱۹۵۳ء 

السپسدانی = السپسدانی : صفة جزيرة المرب طبع ۲ 
H ۶‏ .۰0 لائیٹن مہہ تا £۸4 . 

ياقوت = ياقوت : سمجم البلّدان؛ طبع ووستف, لائپرگ 
۹ تا تا ء ےہ۶۱ ١ع‏ (طبع ااستاۃ اناستا تیک ک 6۱9۲ . 

ياقوت ۰ : ارشاد (یا ادباء) = ارشاد الاريب ال مُمٍفة الادیب» 
طبع مرجلیوث, لائیلن . ۱۹ تا ے ۹۲ ۱ء (۷۱ ,0۱45)؛ 
معجم الادباه؛ (طبع ااستاتیک: قاهره ۳ تا ٩۳‏ ۱ع. 

یعقوبی (یا الیعقربی) -الیعقویی : تأریخ» طبع هوتسما 
<W. Th. Houtsma‏ لائیدن جمہ۱ء؛ تاریخ الیعقویی» 
م جلد تجف ہوم ھ؛ ج جلد؛ بیروت ۹ے ۵| ۔ ۹۹ ع. 

یعتوبی : بلدان (یا آلبلدان) = الیعقوبی : ( کتاب) البلدان» 
طبع ڈ خویه» لائیڈن ۲۳ء (BGA, VII)‏ .„ ۱ 


یعتوبی» ۱۷۷6۲ ویت ولو :ع] .10۳99 مترجمۂ 
,3 قاهره ۶۱٩۳‏ . 
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کتب انگریزی» فرانسیسی» جرمن» جدید ترک وغیرہ کے اختصارات جن کےحوالے ا س کتاب میں بکثرت آئے «.. 


Thistoire et la littérature de "ا‎ Espagne Pendant 
le moyen-ûge, 3rd ed., Paris-Leiden 1881. 


Dozy, Suppl.=R. Dozy : Supplément aux diction- 
naires arabes, 2nd ed., Leiden-Paris 1927. 

Fagnan : Extraits= E. Fagnan : Extraits inédits 
relatifs au Maghreb, Alger 1924. ۲ 

Gesch. des Qor.=Th.Nöldeke :Geschichte desQorins, 
new .edition by F. Schwally, .تا‎ Bergstrisser 
and O. Pretzl, 3 vols., Leipzig 1909-38. 

Gibb : Ottoman Poetry = E.J.W. Gibb : 4 History 
of Ottoman Poetry, London 1900-09. 

Gibb-Bowen =: H.A.R. Gibb and Harold Bowen : 
Islamic Society and the West, London 1950-57. 

Goldziher : Muh. St.=1. Goldziher : Muhammeda- 
nische Studien, 2 Vols., Halle 1888-90. 

Goldziher : Vorlesungen =1. Goldziher : Vorlesungen 
tiber den Islam, Heidelberg 1910. 

Goldziher : Vorlesungen?—2nd ed., Heidelberg 1925. 

Goldziher : Dogme— Le dogme et la loi de islam, 
trad. J. Arin, Paris 1920. 

Hammer-Purgstall : GOR=J. von Hammer 
(Purgstall): Geschichte des Osmanischen 
Reiches, Pest 1828-35. 

Hammer-Purgstall : GOR?=the same, 2nd ed., 
Pest 1840. 

Hammer-Purgstall 5 Histoire, the same, trans. by 
J.J. Hellert, 18 vol., Bellizard (etc.), Paris 
(etc), 1835-43. ہت‎ ۱ 

Hammer-Purgstall : Staartsverfassung = J. VOR 
Hammer : Des Osmanischen Reiches Staats- 
verfassung und Staatsverwaltung, 2 vols., Vienna 
1815. ۰ 

Houtsma : Recueil=»M.Th. Houtsma : Recueil des 
texes relatifs a I'histoire des  Seldjoucides, 
Leiden 1886-1902. 

Juynboll : Handbuch=Th. W. Juynboll : Handbuch 
des islamischen Gesetzes, Leiden 1910. 


xI-Aghinî : Lables = Tables Alphabétiques du Kitab 
al-aşhûni, rédigées par I. Guidi, Leiden 1900. 

Babinger =F. Babinger : Die Geschichtschreiber der 
Osmanen und ihre Werke, 1st ed., Leiden 1927. 

Barkan : Kanunlar = Ömar Lût Barkan : XV ve 
XVI inci Asîrlarda Osmanlî. Imparat orluğunda 

Ziraî Ekonominin Hukukî ve Malî Esaxlarî, ۰ 
Kanunlar, Istanbul 1943. 

Blachère : Litr.=R. Blachère : Histoire de la 
Littèrature arabe, i, Paris 1952. 

Brockelmann, I, I= C. Brockelmann : Geschichte 
der Arabischen Literatur, Zweite den Supple- 
ment-bûnden angepasste Auflage, Leiden 1943- 
1949. 

Brockelmnann, 5 1,11,111 - 0.0. A.L., Erster (Zweiter, 
Drirter). Supplementband, Leiden 1937-42. 
Browne, i=E.G. Browne : A Literary History of 
Persia, from the earliest times until Firdawsi, 

0۸40 1902. 

Browne, ii=4 Literary History of Persia, from 
Firdawsi to Sa‘di, London 1908. 

Browne, iii = 4 History of Persian Literature under 
Tartar Dominion, Cambridge 1920. 

Browne, iv =4 History of Persian Literature in 
Modern Times, Cambridge 4. 

Caetani : Annali= سا‎ Caetani : Annali dell Islam, 
Milano 1905-26. 

Chauvin : Bibliographie = V. Chauvin : Bibliographie 
des ھی یی‎ arabes et relatifs aux Arabes, 
Lille 1892. 

Dorn : Quellen=B. Dorn, : Muhammedanische 
Quellen zur Geschichte der sidlichen Kistenlan- 
der des Kaspischen Meeres, St. Petersburg 
1850-58. 

Dozy : Notices=R. Dozy : Notices sur quelques 
manuscrits arabes, Leiden 1847-51. 

Dozy : Recherchesi=R. Dozy : Recherches sur 
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Nallino : Scritti - C.A. Nallino : Raccolta di Scritti 
editi e inediti, Roma 1939-48. 

Pakalin= Mehmet Zeki Pakalin : Osmanli Tarih 
seyimleri ve Terimleri Sözlûğti, 3 vols., Istanbul 
1946 ff. 

Pauly-Wissowan = Realenzklopaedie des klassischen 
Altertums. 

Pearson—=]J.D. Pearson: Index Islamicus, Cambridge 
1958. 

Pons Boigues = Ensayo bio-bibliogréfico sobre los 
historiadores y geografos arûbigo-espafioles, 
Madrid 1898. 

Santillana : Js/ituzioni = D. Santillana : ۸ 

di diritto musulmano mqlichita, Roma 1926-38. 

Schlimmer= John L. Schlimmer Terminologie 


medico-Pharmaccutiqgue et ۰ ۵ 
Tehran 1874. 

Schwarz : Iran =P. Schwarz : Iranim Mittelalter nach 
den arabischen Geographen, Leipzig 1896. 

Smith =W. Smith : 4 Classical of 
Biography, Mythology and Geography’, London 
1853. 


Snouck Hurgronje: 


Dictionary 


Verspr. Geschr.=C, Snouck 
Hurgronje : Verspreide Geschriften, Bonn- 
Leipzig-Leiden 1923-27. 

Sources inéd.= Henri de Castries 
de Phistoire du Maroc, Paris 1905 f ; 2nd. Series, 
Paris 1922 f. 

gpuler : Horde = B. Spuler : 
Leipzig 1943. 

Spuler: Iran = B. Spuler: Iran in friüil-islamischer Zeit, 
Wiesbaden 1952. 

gpuler : Mongolen?= B. Spuler : 
Iran, 200. ed., Berlin 1955. 

SNR = Stephan and Naudy Ronart : Concise ور‎ 
lopaedia of Arabic Civilization, Djambatan- 
Amsterdam 1959. 

Storey= C.A. Storey : Persian Literature : a biobib- 
liographical survey, London 1927. 

Survey of Persian Art =ed. by A. U. Pope, Oxford 


: Sources inédites 


Die Goldene Horde, 


Die Mongolen in 


Handleiding— Handleiding tot de kennis 
der mohammedaansche wet, 3rd ed., Leiden 
1925. 

Lane=E.W. Lane: An Arabic-English Lexicon, 
London 1863-93 (reprint New York 1955-56). 

Lane-Poole : Cat.=S. Lane-Poole : Catalogue of 
Oriental Coins in the British Museum, 1877-90. 

Lavoix :Cat.=H. Lavoix : Catalogue des Monnales 
Musulmanes de la Bibliotheque Nationale, Paris 
1887-96. 

Le Strange= G. Le Strange : The Lands of the Eastern 
Caliphate, 2nd ed. Cambridge 1930 (reprint, 
1966). 

Le Strange : 


۲۵00| : 


Baghdad = G. Le Strange : Baghdad 

during the Abbasid Caliphate, Oxford 1924. 

Le Strange : Palestine =G. Le Strange : Palestine 
under the Moslems, London 1890 (reprint 1965). 

Lévi-Provençal : .وا‎ Esp. Mus. = E. Lévi-Proven- 
çal : Histoire de [' Espagne musulnane, nouv. 
éd., Leiden-Paris 1950-53, 3 vols. 

Lévi-Provençal : Hist. Chorfa=D. Lévi-Provençal : 
Les Historiens des Chorfu, Paris 1922. 

Maspero-Wiet : Matériaux = J, Maspéto et G. Wiet : 
Matériaux pour servir ۵ la Gtéographie de 
"Egypte, Le Caire 1914 (MIFAO, XXXV!). 

Mayer : Architects = L.A. Mayer : Islamic Architects 
and their Works, Geneva 1956. 

Mayer : Asrrolabisis = L,A. Mayer : Islamic Astro- 
labists and their Works, Geneva 1958. 

Mayer : Meralworkers = L.A. Mayer : Islamic Metal 
workers and their Works, Geneva 1959. 

Mayer : Woodcarvers= L.A. Mayer : Islamic Wood- 
carvers and their Works, Geneva 1958. 

Mez : Renaissance = A. Mez : Die Renaissance des 
Islans, Heidelberg ۱922: Spanish translation 
by S. Vila, Madrid-Granada 1936. 

Mez : Renaissance, Eng. tr.= A. Mez: The Renais- 
sance of Islam, Translated into English by 
Salahuddin Khuda Bukhsh and D.S. Margo- 
liouth, London 1937. 
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Zambaur=E. de Zambaur : Mamél de ۳۳۹ 
gie et de chronologie pour Phistoire de تس‎ 
Hanover 1927 (anastatic reprint BadjPyrinony 
1955. 

Zinkeisen = J. Zinkeisen : 00 ]) 0 
Reiches in Europa, Gotha 1840-83. 

Zubaid Ahmad— The Contribution of India to_Arabie 
Literature, Allahabad 1946 (reprint Lahore 
1968). 


1938. 
Suter =H. Suter : Die Mathematiker und Astronomen u 


der Araber und ihre Werke, Leipzig 1900. 
Taeschner: Wegenetz =F. Taeschner : Die Vérkehrs- 
lage und das Wegenetz Anatoliens in Wandel 
der Zeiten, Gotha 1926. 
Tomaschek = W.Tomaschek : Zur historischen Topo- 
graphie von Kleinasien im Mittelalter, Vienna 
1891. ۱ 
Weil : Chalifen=G. Weil : Geschichte.der Chalifen, 
Mannheim-Stuttgart 1846-82. 


Wensinck : Handbook=A.J. Wensinck : 4 Hand- 
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مجلات» سلسلا هائے کتب() وغیره جن 

BGA = Bibliotheca geographorum arabicorum. 

BIE = Bulletin de [Institut Egypltien. 

BIFAO = Bullctin de PF Institut Francais d' Archéo- 
logie Oricntale du Caire. 

BIS= Bibliotheca Indica series. 

BRAH = Boletin de la Real Academia de la Historia 
de (0۰ 

BSE= Bol'shaya Sovetskaıa Entsiklopediva ( Large 
Soviet Encyclopaedia) Ist ed. 

BSE?—=the same, 2nd ed. 

BSL(P)= Bulletin de la Société de Linguistigur' (de 
Paris). 

BSO(4A)S=— Bulletin of the School of Oricnta! iand 
African) Studies. 

1711۷ = Bijdragen tot de Taal-, Land-en Uolkcnkunde 
(ran Ned.-Indië). 

BZ = Byzantinische Zcitschrift. 

COC= Cahiers de ۷۶ء0 ٭|‎ Contcmporain. 

CT =Cakiers de Tunisie. 

EI1'—Ency'clopaedia of Islam, Ist cdition. 

EP = Encyclopaedia of Islan, 2nd edition. . 

EIM = Epigraphia Indo-Moslemica 

ERE = Encyclopaedia of Religion and Ethics. 

GGA=Giöttinger Gelchrte Anzeigen. 

GJ = Geographical Journal. 

GMS=Gibb Memorial Series. 

Gr. I. Ph.= Grundriss der Iranischen Philologie. 

GSAI= Giornale della Soc. Asiatica ۰ 

Hesp.— Hespéris. 

IA = [slam Ansiklopedisi (Türkish). 

IBLA=— Revue de [Institut des Belles Lettres Arabes, 
Tunis. 

IC = 67۱ Culture. 

IFD=Ilahiyat Fakültesi Dergcsi. 

167 - Indische Gids. 

IHQ= Indian Historical Quarterly. 


)( انز رومن حروف میں لکھا گیا ے . 


تس 
ت 


( 


اس کتاب میں بکثرت آثر ھیں 
AB= Archives Berbêrs.‏ 
Abh.G.W. Gött.= Abhandlungcn der Gesellschaft der‏ 
Wissenschaften zu )‏ 
Abh. K. M.—=Abhandlungen f. d. Kunde des‏ 
‘Morgenlandes.‏ 
Abh. Pr. Ak. ۱۷ > Abhandlungen d. preuss. Akad.‏ 
d. Wiss.‏ 
Afr. Fr.= Bulletin du Comité de | Afrique française.‏ 
Afr. Fr. RC = Bulletin du Canı. ۵ 2۸4۰ frang.,‏ 
Renseignements Coloniaux.‏ 
AIÉO A Iger= Annales dT Institute ۶" Etudes Orien-‏ 
tales de Université d Alger.‏ 
AIUON = Annali ۲ ۲١۱۷۱۷۱۰۸ Unis. Orient, di Napoli.‏ 
AM = Archives Marocaincs.‏ 
And. = Al-Andalus.‏ 
Anth. = Anthropos.‏ 


حوالے 


Anz. Wien = Anzciger der phiios.-histor. Kl. d. Ak. 
der Wiss. Wien. 

AO= Acta Orientalia. 

Arab.= Arabica. 

ArO = Archiv Orientûlni. 

ARW = Archiv fiir Religionswissenschuft. 

ASI = Archaelogical ۸9۱/۳۱۵۷ of India. 

ASI, NIS—=the same, New Imperial Series. 

ASI, AR=the same, Annual Reports. 

AUDTCFD= Ankara Universitesi Dil ve Tarih- 
Coğrafia Fakültesi Dergisi. 

As. Fr. ع .ظ‎ Bulletin du Comitéde [ Asie Française. 

BAH=Bibliotheca Arabico-Hispana. 

BASOR= Bulletin of the American School of 
Oriental Research. 

Bell.=Tiirk Tarih Kurumu Belleten. 

BFac. Ar.= Bulletin of the Faculty of Arts of the 
Egyptian University. 

Or= Bulletin d'Etudes Orientales de TF Institut‏ .انا 

Français de Damas. 
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۳۶ ۹ 


ب اوو وجه تسمه ‏ لاهور کی قدیم 
رن قیاساتہ روایات اور حکایات کا غبار کچھ 
رح چهایا هوا ہے کہ کوشش کے باوجود قطعی 
طور پر .هه معلوم کرنا ممکن نہیں که اس شہر کا 
موجوده نام (لاهور) کب اور کیسے رکها گیا 
اسلامی دور کے معروف تاریخی مآخذ میں 
لاھور کا ذکر سب سے پہلے چوتھی صدی هجری کی 
ایک عربی تالیف حدود العالم (ترجمة انگریزی 
منورسی ء طبع لنڈن ےم ۹ ء۰ ص وم) ہیں ملتا ے 
جس کے مصنف کا نام معلوم نہیں ہو سکا (تصنیف 
سنہ +۵۳ ۲و۹ع) - اس کتاب میں لاهور کا ذ کر 


یوں درج ے : 
”'لہور شہر کے متعدد اضلاع ہیں اور اس کا 
حا کم امیر ملتان کا نائب سے - اس میں بازار اور 
یت خانے هن - اس میں چلغوزہہ بادام اور ناریل 
کے درخت بکشرت ہیں ۔ یہاں کے لوگ سب 
بت پرست هی اور سلمان ایک بھی نہیں“ 
( انگریزی ترجمه) - گویا دسویں صدی عیسوی 
کے اواخر تک یہاں کوئی مسلمان نھ تھا . 
البلاذری (م وےھ / ٤۸۹۲‏ نے اپنی تالیف 
فتوح البلدان ( طبع 606 ۰06 ددم بعه ص 
۳۲ میں ایک لاهور کا ذ کر الاهوار کے نام سے 
کیا ے؛ لیکن یه ایک چھوٹا سا کاؤں تھا جو اٹک 
اور ویھند کے درمیان کہیں آباد تھا, 
البیرونی کئی سال تک شمالی هندوستان میں 
رها اور محمود غزنوی کے حملوں کے وقت» یعنی 
گیا رمویں صدی عیسوی میں وه ہد۔دوستان کا 
آنکھوں دیکها حال قلمبند کر رها تھا ۔ وہ اپنی 
مشہور تالیف تحقیق ما للہند (مطبوعة حیدر آباد د کن 
۸ع ص ہ٦‏ ر) میں لکھتا ه که لاهور کسی 
شهر کا نہیں بلکه ایک علاقے کا نام ه جس کا 
دارالحکومت منده وکور ے . 


کنهیا لال هندی کے بیان کے مطابق شیخ احمد 
زنجانی نے اپنی تصنیف تحفة الواصلین میں لاهور کا 
ذکر کیا ے (يه رساله ۵۳۰ / ۳م. ,ع میں لکھا 
گیا تها) - یہی کنهیا لال اپنی تصنیف تاریخ لاهور 


(مطبوعۂ مہہ ء۰ ص و) میں لکهتا ےب ای 
شیخ احمد زنجانی صاحب رسالة تحفة الواصلین جس نے 


وه کتاب ٥م‏ م ھ عد سلطان مسعود غزنوی بمقام لاهور 
اس کے علما و فضلا کے حال میں لکھی ۓ ِ" 


یھ رساله کوثش کے باوجود کسی کتاب خانر سے 
دستیاب نہیں هو سکا - نیز کنهیا لال کا یه بیان صحیه 

س 
معلوم نہیں ھوتا۔ مسعود غزنو یکا عہد حکومت : ہم د/ 
رس رھ تا مم ھ/. مء ھہ - اس لے اگر ب 


کتاب مسعود غزنوی کے عہد میں لکھی گئی ده 
تو وم ه درست نہیں کیونکه مسعود غزنوی کا زمانه 


A 


٣م‏ مھ میں ختم هو جاتا ہے اورا گر یھ تاریخ درست 
ے تو پھر یه کتاب مسعود غزنوی کے جانشین مودود 
ایک اور مصنف گردیزی نے اپنی تصنیف زین الاخبار 
e.‏ | رم ۱ع کے قریب لکھی ۔ وہ اس لتاب 
(طبع ایرانشهر» برلن ٩۲/۵۱۳‏ (ع) میں ص ۹ے 
پر لوهور کا ذکر کرتا ه» بگر جب سمال 
مسعود اپنے بیش مجدود کو لاهور کا وای با در 
بھیجتا عے تو یه مصنف اس ولایت لاهور بتانا ۵ 
(ص م. ) [اس کے علاوه ایک لوهر لوٹ کا بھی 
ذکر کرتا ے] . 

گیارھویں صدی عیسوی کے مشہور عالم 
بزرگ سید علی الهجویری" (داتا گنج بخش) ابنی 
تالیف کشف المحجوب میں شہر کا نام لہانور درج 
فرماتے هی [لیکن نسخه محمد شفیع لاهوری» ص 4۹٦‏ 
نسخة ایرازء ص .,, میں یه الفاظ موجود 
ای ار ۲ که آز مضافات ملتان است' 
یه حاشیی پر بعد کا اضانه ے]. 
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لامور 


لاهور 


گیارهویس صدی کے مشپور مؤرخ بیپفی نے | (م ۱۸/۵۸۲۱مع) نے بھی صبح الاعشی (طبع 


اپنی تالیف تاریخ بیہقی میں اس شہر کو لاهور کے 
علاوه لوهور اور لہور بھی لکھا ے (تاریخ ییہقی؛ طبع 
دکتر غنی و د کتر فیاض» تہران ۱۳۲ ش» ص 
(ere ٩۳۰۱ ۰‏ . 

ابوالفرج رونی (م - قریب م . , ,ع)غزنوی عهد کا 
شاعر تھا - وه سلطان محمود کے پوتے سلطان ابراهیم 
کا قصیدۂ مدحیه لکھتے هوه لاهور کا نام لوهوار 
بتاتا ہے (دیوان» بمبتی ۰ ۷ ص ۱ ۰ ۰6 

[سعود سعد سلمان (م :٥٥ھ‏ / ۱۱۲۱ ع) بھی 
غزنوی عہد کا مشہور شاعر ه - اس کے دیوان» 
مطبوعة تهران» تیرما ؛پ, ش» میں اس شہر 
کا ایک درجن سے زائد مقامات پر ذکر موجود ‏ هم 
اور اس لہاووں لوھوں لہاوں لوهاوره لاوهوره 
لوهاور اور لاهوور لکھا گیا ے۔ اس اختلاف کی وجه 
کچھ تو تلفظ کی مختاف صورتیں هس مگر کپ ںکہیں 
شعری ضرورت بھی معلوم ھوتی ے]. 

جغرافیه نکر الادریسی اپنی تصنیف نزھة 
المشتاق فى اختراق الافاق میں شہر کا نام لهاور لکهتا 
ره (ترجمه «Jaubert‏ ص مرب 


طبائع الحیوان چھٹی صدی هجری / بارھویں صدی 
عیسوی میں مرتب ق - وه شهر کا نام لوهور (طبع 
منورسی ۲ ص ۹م) لکهتا ے . 

ابن فندق نے اپنے وطن ک تاریخ بیپق ۰۰۰۳ / 
۸ میں لکهی - اس میں وه شہر کا نام لوهاوور 
بتاتا ے (چاپخانة کانون» ,۳ ش» ص ۱ ). 

یاقوت الحموی نے اپنی تصنیف معجم البلدان 
٥٤ھ‏ 2۱۲۲2 میں شروع کی ۔ وه اس شہر کو 
لوهور [لپاوور] اور لهاور ک ناموں سے یاد کرتا ے 
(معجم البلدان, طبع لائپزگ ۹ع جم 
ص رےم) - ابی العباس احمد بن على القلقشند 


قاهره» ج ه» ص ہے) مس لوهور لکه کر کہا ے 
که اس لهاور بھی کہا جاتا _ه . 

[اس ضمن میں وه عمرو بن سعید الامپاوری محمد 
بن المامون المطوعی اور ابوالقاسم وغیره کا ذ کر 
کرتا ش]. 

اس طرح TT‏ مختاف شکلیں مختلف 
مصنفوں کے دان یود ملتی هی 


لهور ان راوز لیہووہ 
لوهاور لوهاووز لانپور لوهر 
لہاوور لہاوار لوهار 
لوهور لاوهور لا هور تور 
لوهوور 
لووهور 
لاهور کی تأسس : لاهور ی تأسیس کے متعلق 


بھی کوئی صحبح تاریخی شہادت نہیں ملتی - 
تاریخ میں سب سے پهلی دستاویز شریف محمد بن 
منصور (فخر مذیر) کی تالیف آداب الحرب و الشجاعه 
ه ‏ یه کتاب سلطان الي ۴ باد] کے زمانے 
رو ٣۳ھ‏ /.۱ ۱۔٥‏ م۱۲عء) میں لکهی گئی 
تھی - روٹو گراف وم م ء ممل وک پنجاب یونیورسٹی 
لاثبریری» ورق ۲۷,) - اس میں فخر مدبر نے حج 
(جچ) بن بهندرا کو لاهور کا بانی بتایا ے . 

خلاصة التواریخ کا مصنف سجان راے بهناری 
(ے. ٤٢۹۹/۵۱‏ عام طور پر اس مشہور روایت 
کا ذکر کرتا هم که لاهور رام چندر که بیش 
لو نے بسایا تھا (طبع دھلی روبع ص مد) 
اور یه که جب لاهور برباد هوا تو سیالکوث پنجاب 
کا دارالحکوبت بنا دیا گیا . 

ایک پنجابی شاعر 0-9 
که ایاز لاهور کا بائی تھا ۔ اس نے اپنی مثنوی 
مرزا صاحبان میں ٥٥(‏ ٠ھ‏ / ہے ) یہی روایت 
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بیان کی ے [سال تضتیف ۴ ۱ءء مطبوعة 
نو لکشور پریس لکهنو وےہ ری ص بم م نسخةۂ 
لام دستگیر نامی» نیز نسخة خطی» شماره ر ړ. ۱» 
پنجاب یونیورسلی لاثبریسری» مجموعة شیرانی 
ورق [nr‏ . 

بی حسین نے اپنی تصنیف حدیقة الاقالیم 
میں سحان راے بهنذاری ے بیان کو تقزیا درا 
دیا ے . 


(طبع ج ١ء‏ ص و ) تاریخ پنجاب بوٹے شاء ( ۸۳۶ ۱ع) 
(پنجاب یونیورسٹی لائبریریء مخطوطه» 8 111 ۸۲6» 
ق ور ب) . 

نور احمد کی تحقیقات حشتی (تالیف موم ع» 
طبع لاهور ے٦۸‏ وع» س ۲) تاریخ لاهور . 

کنهیا لال هندی ( ۱۸۸۳ء ص م) وغیرہ نے 
رام چندر کے بیش (لو) کو لاهور کا بانی قرار دیا ے؛ 
ی معاصر يا قريب العہد ثبوت بہم 

1 کلاسیکی ادب میں همین سکندر کے 
ساتھ لاهور کا کہیں ذکر نہیں ملتا - گو بقرائن 
کہا جاسکنا ے که سکندر اس راستے سے گزرا هوک 
اور اس نے راوی کو موجوده شهر کے قریب هی 
کہیں عبور کیا مرکا قاس کہا غر که اگر 
سکندر کے زمانے میں (ب م ق م) اس شہر کی کوئی 
اھمیت یا عظمت هوتی تو تاریخ کی کتابوں میں اس 
کا نام ضرور محفوظ هوتا» لهذا هم یه نتیجه اخذ کرنے 
میں حق بجانب هی که پپلی صدی عیسوی 
تک یه شهر آباد نہیں هوا تھا ۔ اس طرح همبی 
جغرافیه دان سثرابو کے ہاں بھی لاهور کا ذ کر 
نہیں ملتا - گو سثرابو نے اپنی تصنیفات .ب قبل 
مسیح اور ۹ بعد مسیح کے سابین مرتب کی تھیں ۔ 
پلینی نے اٹک ہے اله آباد تک جانے وا ی شاهراه ی 


| جاتا ه يه مشہور جغرافیه دان 
دیکهی ٹاڈ 70۵ کی کتاب راجستهان (۳۸ ع) 


لاهور 

تفصیل ۲۳ اور وے عیسوی کے دربیان قلمبند ی 
ے » اس میں بھی لاهور کا ذکر نہیں ملتا , 

لیکن دوسری صدی عیسوی میں بطلمیوس نے 

جو جغرافيه مرتب کیا ه» اس میں ایک بقام 

لبوکلا کا ذکر موجود ہے جیسا له عام طور پر 

معلوم وت ای جفرافیه دانود سو بیانات ی صحت 

کے اعتبار سے بطلمیوس کا نام بڑے احترام ہے لیا 


۰ عیسوی میں 
سکندریه میں زنده تھا - اور اس نے اپنے جغرافیے میں 
ایک علاقے کیسپیریا ( تشمیر) کا ذ کر کیا ے؛ 
جس کی حدود دریاے بیلسپاس (جہلم) سندابل 
(چندر بھاگا یا چناب) اور رهووس (راوی) تک پهیلی 
هوئی تھی 
کے درمیانی راستے پر لبوکلا کا شہر موجود .ده 
(دیکھے بطلمبوس : Ancient India‏ « مرتبه» Mc Crindle‏ 
لنڈن 


- اور اس علاقے میں الک اور پا لی پوتھر 


۶۸0 کار ۱ AFT ٢١۱١۹‏ 
۱۲ ۲م)۔ مستشرق ولفرڈ ۱1664 اس شہر 
کے محل وقوع اور نام کی قریبی مشابہت سے اس 
لب وکلا کو لاهور کا شہر قرار دیتا _ه اور جغرافیه 
دان اور ماهر آثار کننگھم بھی ولفرڈ سے اتفاق 
کرتا ے (کننگهم : 
لنٹن رےہء؛ ص ے۱۹ تا وو ر) - ان آرا سے 
کیا جائے تو لاهور ی بنیاد کی تاریخ دوسری صدی 


‘Air ient Gcography of India 


انفاش 


عبسوی کا آغاز قرا ر پاتی ے . 7 

مصنفین وا کر هنظر اور انسائیکلوپیڈیا بریشیک 
ہیں لاهور پر مقالے کے مصنف کا قیاس حے که مشہور 
چینی بدھ زائر یون سانگ .م عیسوی میں 
پنجاب آیا تھا اور اس نے اپنے سفرناس میں لاھور کا 
ذکر کیا ھےء لیکن یه غلط ے سی ماک 
کی جو تفاصیل اب تک شائع ھولی هی - 
_ البته ان سے یه 


سفرنای 
ان میں لاهور کا ذ کر نہیں ملتا 
پنا جلنا ے که پیون سانگ نے جس شهر کو 
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لاهور 


برھمنوں کا عظیم شہر“ کے نام سے یاد کیا هے؛ 
ممکن ےے وه لاهور هی هو لیکن وثوق سے یھ نہیں 
کہا جا سکتا که هبون سانگ لاهور سے گزرا 
[مے۹,ء کے انسائیکلوپیڈیا برٹیٹیکا میں واضح الفاظ 
میں کہا گیا ھے که هیون سانگ نے .سء میں 
اپنے شمالی پنجاب ہے جالندھر تک کے سفر میں 
لاهور کا کوئی ذ کر نہیں کیا] ۔ قطعی طور پر لاهور 
کا ذکر نویں صدی عیسوی میں پہلی مرتبه ملتا ہے 
جس کا ذ کر اوپر آ چکا ے ۔ [نیسز دیکھے تعلیقه 
اکا 

ات وقوع اور رقبه : 

اس وقت لا هور پنجاب ) پا کستان) ك 
دارالحکوست ہے - یه قسمت (ڈویژن) لاهور اور ضلع 
لاهور کا صدر مقام ہے - شہر لاهور سطح سمندر سے 
ہے فٹ بلند» دریاے راوی کے بائس کناره 
اور دی تا پشاور ی (502 1۲۳۵1 6200) جرنیلی 
سز ك (شاهراه اعظم) پر واقع ه - قدیم شہر (یعنی 
فصیل کے اندر کا شهر) ایک ذوزنقه ی شکل میں 
ے - قلعه بللندی پر ے - (اب بوقت تحریر 
مقاله ےو ء) لاهور برانی آبادی ہے نکل کر اضافی 
آبادیون کی صورت میں دور دور تک پهیل گیا ے - 
(اب وه بھی لاهور میونسپل کارپوریشن کے حدود میں 
شامل ھیں) ۔ چھاونی اس آبادی پر ے جو زمانۂ قدیم 
میں صدر اور بیان میر کہلاتی تھی - لاهور کا 
ریلوے سٹیشن پا کستان ریلوے کا سب سے بڑا 
جنکشن ہے . 

دریاے راوی (جس کے معنی آفتاب کے 
هیی) جس کا یونانی نام هائیذرا اوٹس تج 55:10:9٥٥٥‏ 
ویدوں میں درج نام پرشن Parushni‏ اور کلاسيی 
سنسکرت نام ایراوتی 1:0981 ے؛ صوبۂ پنجاب کے 
سب دریاؤں ہے چھوٹا ے یه لاهور کے 
شمال میں نیم داشرے کی شکل میں گزرتا ے ۔ 


کسی وقت یه لاھور کی اس قدیم فصیل کو چهو رها 
تھا جو اب تقریبا منهدم هو چک ے ۔ ۵۱۰۳/ 
۲ بع میں جب دریا ی طغیانی سے لاھور شہر کو 
خطره محسوس هوا تو شنهشاه اورنگ زیب نے اس کے 
بائیں کنارے پر اینٹ اور چونے کا بہت مضبوط اور 
چوڑا بند بنوایا (علی الدین : عبرت نامه» مخطوطۂ 
انڈیا آفس لائبریری؛ ورق ممء طبع پنجابی ادبی 
اکادمی ںہو ع؛ ص ۹۲+))ء قلعے کے شمال مشرق 
میں موضع بهوگیوال کے قریب (اور کہیں کہیں . 
اور بھی) اس بد عالمگیری کے آثار اب بھی 
موجود ھیں. 

اکبر کے عهد (ودهه , تا ه.ورع) میں لاهور 
کا شهر بہت زیاده رقم پر آباد تھا اور مفتی تاج‌الدین 
(اوریئنٹل کالج میگزین» تومیر ٣ہ‏ ۹ ع ص ,ہے تا 
۰ بحوالهُ ضلع لاهور از مفتی تاج الدین بن مفتی 
امام الدین) کے بیان کے مطابق اس وقت کوئی نو 
آبادیاں شہر کے اندر تھیں اور ستائیس آبادیاں فصیل 
کے باهر تهی. 

تھارنٹن کا خبال ے که شاهجهان کے زمانے 
میں غالبا لاھور سب سے زیاده آباد تھا اور اس کا 
گهیی سوله ستره سیل تھا (81 ,و1۵07 014) ۔ اس 
وقت (ےے ۹ء میں) ماڈل اون اور لاهور چهاونی کو 
چھوڑ کر شہر لاهور کی کارپوریئن کا علاقه شرقا 
غربا چھے سیل اورشمالاً جنوبا آٹھ میل ہے . 

سیاسی تاریخ : لاهوری مستند سیاسی تاریخ کا 
آغاز غزنوبون کے عہد سے هوتا ہے۔ گو اس سے پہلے 
ایک تو چچ حکمران خاندان کا ذ کر شریف محمد 
بن منصور (آداب الحرب؛ ممل وک پنجاب یونیورسٹی؛ 
ورق ۰۲۲ ٢٢‏ ) کے هال ملتا ےء چچوں کی حکومت 
اس مصتف کے بیان کے مطابق ور مھ / ۹ ۹۹ء میں 
ان کے آخری حکمران چندرت پر آ کر ختم ہو گئی ۔ 
اور اس خاندان کے بعد هندو شاهیون کے تین حکمرانوں 
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(ے پالہ انل الہ ترلوچن پال) نے لاهور بر 
۹و وھ ہے لے کر م . ,ع تک حکومت کی اور بالاخر 
غزئویوں نے انھیں شکست دے کر لاهور پر اپنا تلط 
جما لیا۔ 

یمین الدوله سلطان محمود غزنوی نے ۵2۰۰ / 
۳ء۶ مین لاهور کو زیر نگین کیا - مگر وه کبھی 
طویل عرصے کے لیے لاهور میں مقیم نه رها اور اپنے 
تواب (نائبین) کو لاهور کا حاکم بنا کر یہاں چھوڑ 
جاتا رها ۔ اس کا آخری نائب (گورنر) سپه سالار 
الیاروق تھا (گردیزی : زین الاخباره ص ے۹). 

سلطان محمود غزنه میں ۲۳ ربیع الاخر ر ۲جه/ 
.م اپریل .م ,ع کو فوت هو گیا تو جلال الدوله 
محمد اس کا بیٹا جانشین هواء لیکن اس کا عہد 
حکومت صرف چھے مہینے رها ۔ م شوال ٢مھ‏ / 
م اکتوبر .س.,ء کو اس کے امرا نے بغاوت ی 
اور وه محمود کے بیش مسعود کے حق میں تخت سے 
دستبردار هو گیا - الیاروق (اریاروق) اس وقت بھی 
لاهور میں (غزنویوں کا) حاکم تھا ۔ اس کے خلاف 
جب غزنه میں بہت سی شکایات پہنچیں تو سلطان 
مسعود نے ۹ , ریم الاول ۱/۵۲۲ مارچ ۳۱. ۱ع 
کو اس کی جگه احمد نیال تگین کو هندوستان کا 
سالار مقرر کیا - قاضی ابوالحسن على اس وقت دربار 
غزنه کی طرف ہے هندوستان کا قاضی القضاة مقرر تھا ۔ 
احمد نیال تگین کی اس قاضی سے هن گئی اور دونوں 
میں باقاعدہ جنگ شروع هو گئی - رمضان ه ۵,۲ / 
اگست مم. ,ء کے وسط میں سلطان مسعود کو اس 
کی اطلاع ملی تو اس نے ایک کثیر فوج کے ساتھ 
اپنے هندو جرنیل بالنه کو احمد نیال تگین کی کمک 
کے لیے بھیجاء لیکن بالنه کو شکست هوئی اور وه 
اس جنگ میں مارا گیا - اس وقت تک سلطان :کو 
احمد نیال تگین کی بد اعمالیوں کی اطلاع مل چکی 


تھ ی که وه سرکاری محاصل کو خورد برد کر رها ہے - | 


لامور 


اس پر مسعود نے ایک اور هندو جرنیل تلک دو 
اس کے مقابلے کے لیے بھیجا - تلک نے نیال تگین دو 
شکست دی اور اس کا سر کاٹ کر سلطان 7 
بھیج دیا ۔ (تلک بن ے سین کے 
سید عبدالته : 


لو بل 
کے لے دبکهیر. 
ادیبات فارسی میں هندوون کا حصد, 
مطبوعۂ مجلس ترقی ادب لاهور » ص ہ؛ ب) . 
دو سال بعد م ذوالقعده ے ۹/۵۲ اگست 
٦م‏ . ع کو سلطان مسعود نے اپز بش محدود کو 
لاهور کا حا کم بنا کر بھیجا - اس وقت (سلطان محمود 
کے معروف غلام) ایاز کو مجدود کا سرپرست بنایا 
گیا اور لاھور غزنویون کی هندی سلطنت ک 
دارالحکومت قرار پايا . 
سعود مس م ھ/ رم , رعمین قتل هوا اور اس ک 
بان وه اوہ حا کی که اش 
نشین هوا ‏ اس کے بعد علی الترتیب ابو جعثر 
مسعود (۹ م . ,ع)» ابوالحسن علی (۱۰۸- ۰٩‏ ۱ع) 
عزالدوله عبدالرشيد (٩م.,ع)»‏ طغزل (۰۳.(ع)؛ 
فرخزاد (۰۲. ,ع)» ابراهیم (وه. ,ع)» مسعود انی 
(وو . ,ع)» شير زاد (م,,رع)» اسلان (۰,,,ع)» 
پهرام شاه (م ‏ , ع)ء خسرو شاه (۳ , ,ع) اور حسرو 
ملک (., ,سور رع) تخت غزنه پر متمکن هوت 
اور لاهور ان کے زیر نگین رها - اس 
غوریون کے حمل شروع هو گئے - ایک مرتبه خسرو 
شاه نے علاء‌الدین غوری سے شکست کها کر 
ھندوستان میں پناه لی اور لاهور کو اپنا دارالحکوست 
بنا لیاء جنانچه وه یپی ۵۰۰۰ ۶۱۱۹۰ میں فوت 
هوا - اور اس کے بعد اس کا بیٹا خسرو ملک لاهور 


انا میں 


هی میں تخت نشین هوا. 

سلطان شہاب الدین محمد غوری نے ۲ / 
کر ۶ میں لا هور غزنویوں سے چھین لیا اور علی 
کرمانی کو لاهور کا حا کم مقرر کر کے خود غزنه 


واپس چلا گیا - سلطان شہاب الدین محمد غوری 
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لاهور 


لاهور 


هندوستان پر حمله کرت کی غرض ہے چند مرنبه 


رے؛ لیکن اس عرص میں لاهور پر ید افتاد پڑی 


لاهور ہے گزرا اور ایک دفعه اپنی مہم ہے که منگولوں نے حملے شروع کر دیے - ان حملون کا 


غزنه واس جاتر هوه ۳ شعبان ۱۰/۵.۲ مارچ 


۰ 


.مء کو دریاے اٹک کے کنارے "دم یک 


[مقامی تلفظ : دھمیک] کے مقام پر قتل هو گیا, 


محمد غوری کے بعد اس کا بهتیجا سلطان ؛ 


محمود غور میں تخت نشین هوا اور اس نس 


۱ 
۱ 


ملک کے خطاب کے ساتھ قطب الدین اییک : 
کو لاهور میں ۱۸ ذوالقعده ۲ rer‏ جولائی ' 
.٦‏ ۳٠ء‏ کو تخت نشین کرایا اور اس طرح هندی , 


مقبوضات ہیں اسے اپنا ول عہد مقرر کیا ۔ سلطان 
قطب الدین اییک ے ۲۱۰/۵٩,‏ ع میں لاهور میں 


اسی شہر میں دفن هوا [رك به قطب الدین اییک] ۔ 
اس کے بعد ے ۵٦.‏ / .۱۱ء میں قطب الدین کے 
امرا نے لاھور میں اس کے بیش آرام بخش کو سلطان 
آرام شاه کے نام سے تخت نشین کرایاء لیکن اسی 


سال (اور بعض روایتوں کے مطابق تین سال کے اندر | 


اندر) یه بادشاه التتمش ہے شکست کها کر غائب 
هو گیا اور اس کا انجام کسی کو معلوم نه هو سکا, 


آرام شاه کی وفات کے بعد دهلی» یعنی م رکز | 
| کوئی خاص حیثیت نہیں رهی تھی یه ایک چھوٹا 


میں شمس الدین التتمش (ے .و تا ۵۳۳ ۱۰ , تا 
۳۰ ۱۲ع)» رکن الدین فیروز شاه ( مھ / ۲۳۵ ۱ع)» 


آغاز ء ,۲ ,سم ,۲ ع میں هوا اور يه سلسله تقریبا دو 
صدیول تک جاری رها - ان حملوں نے پنجاب کے 
مختلف شہروں کی اینٹ سے اینٹ بجا دی ۔ دسمیر 
سنہ م م ع میں منگولون نے ملک معزالدین بهرام 
کے عہد میں لاهور پر حمله ئر کے اور بادشاه کو 
شکست درم در اس پر قبضه کر لیا - ٭م۱ء میں 
منگولوں نے پھر لاهور سے بہت سا تاوان وصول کیا ۔, 
غیاث الدین بلبن نے ے ۱ء میں شہر کو دوباره 
تعمیر کرا کے آباد کیاء لیکن ٥۱ء‏ میں منگولوں 


ا نے پھر اس پر حمله کر کے ایس تباہٴ کردیا ۔ اس جنگ 


رضیه (ممبع تا موه | وم تا و۲۳رعا 
۰ اور تغلتون کا تسلط هوا اور بالترتیب وہ تا. ہے ۵/ 
,۳۹ تا .ممع خلجیوں کا قبضه رها جس کے 


معزالدین بهرام ( ,و تا وم ھ/و مم ر تا رم م ع) 
علاء‌الدین مسعود( و م تا م م ھ/ ر م م ر تا دم ۲ ,ع)» 


ناصر الدین محمود شاه ( مم تا مھ / وم مم تا 
قابض ره ۔ اس زمانے میں بھی لاهور کو کوئی 
| خاص تاریخی اھمیت حاصل نه تھی اور اس 


۰ (ع) عات الاين بلہن(م تا برد ه/و دج و تا 
EAL‏ اورمعزالدین کیقباد(م نا۸۹+ھ/ےہ ٠‏ تا 
۰ کی حکومت رهی - جس کے بعد غوری اور 


خاندان غلامان اختتام کو پہنچے - ان کے عہد میں | 
م رکز کی طرف ہے لاہور کے حاکم مقرر کے جاتے | کل چندر گکھڑ نے پنجاب پر حمله کیا اور لاھور کہ 
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میں بلبن کا بیٹا محمد دریاے راوی کے کنارے مارا گیا 
معروف شاعر امیر خسرو گرفتار هوا - اس وقت لاهور 
کے مضافات میں دو نوآباد کار منگولون نے مغلپورے ی 
بنیاد ر تهی . 

ان دنون عام طور پر منگول (مغول) پنجاب پر 
در یزان مدع اون نان راد ات با 
کرتم تھے - پنجاب کا حاکم اس وقت ملتان یا 


رو کنر میں آسانی رھےء لہذا اس دور میں لاهور ی 
سا قصبه تها . 
معزالدین کیقباد کے بعد هندوستان پر خلجیوں 


بعد ,ہے تا ,۳۲۰/۵ تا ۲,مبع تغلق 


کوئی شہرت نھ ملی - محمد تغلق کے عہد (م ہے تا 


Lor‏ ه/ج ۱۳۲ تا (sre‏ میں ؛ ۳ ٢/۵‏ م ۱۳ء میں 


حاکم تاتاو خورف کوقتل کر دیا (تا ریخ مبارک شاهی» 
ص.پ , ,) - اس کے مقابلے می م رکز سے خواجه جهان 
کو بهیجا گیا جس نے کل چندر کو شکست دی - 
دوه ۱۳۹۳ع میں سلطان محمد شاه تغلق نے 
شاهزاده همایول خاں کو شیخا گگھڑ کی س رکوبی 
کے لیے مقرر کیاء کیونکہ اس نے بغاوت کر کے 
لاهور پر قبضه کر لیا تھا (تاریخ مبارک شاهی» 
ص ہم م)ء لیکن اس وقت سلطان خود فوت هو گیا 
اور یه متصویه پروان نھ چڑھا ۔ اس کے بعد سارنگ 
خاں کو اسی سال پنجاب بھیجا گیا جس نے 


گگھڑوں کو شکست ده کر ان کی بغاوت قرو 


کر دی۔ 

امیر تیمور نے ۵.۱ / ۱۳۹۸ء میں تلنبه پر 
حمله کیا اور پھر ملتان اور دہلی پر قبضه کر لیا ۔ 
معلوم هوتا ے که لاھور کا شہر تیموری یلغار سے 
بچ گیاء لیکن اس نے لاهور سے تاوان ضرور طلب اور 
وصول کیا ۔ شیخا گکھڑ اس وقت پھر لاهور پر قابض 
هو چکا تھا ۔ تیمور اپنی توزک میں لکھتا ه که 
مجھے مم جمادی الآخرہ .۸ھ کو شاہزادۂ 
رستم اور امیر جہاں شاه سے اطلاع ملی که انھوں 
نے اهل لاهور سے تاوان وصول کر لیا ه» گو شیخا 
گکھڑ نے وعده کر لینے کے بعد انجام دھی میں 
کوتاهی برتی تھی - میں نے چند دن پہلے شاهزاده 
رستم اور امیر جہان شاه کو لاهور اس غرض سے 
بھیجا تھا (ملفوظات تیموری» ترجمة انگریزی 
اسٹیوارٹ» لاهور هو ,ع» تزوکات تیموری» تحریر 
فارسی ابو طالب حسینی تریتی آوکسفڑڈ سے 
ص ۰۱۳ بوم) - امیر تیمور هنذوستان کو فتح 
کرنے کے بعد لاهور کو حضر خان کے حوالے کر کے 
واپس چلا گیا . 

یه بھی انتشار کا زمانه تھاء اس لیے خضر خان 


کے عہد میں لاهور کی تاریخ کی تفاصیل دستیاب | کی مراجعت کے بعد دولت خاب اور 


نہیں ھوتیں - خضر خان کے بیش مبارک شاه نے 
پنجاب میں امن قائم کرنے ک پوری ئوئش کی ۔ 
اس نے لاهور کو از سر نو آباد کیا - وہ خود بھی 
مع میں لاهور آ کر ایک ماه تک دریاے راوی 
کے کناره خیمه زن رها اور اس نے قلعه اور شہر پناه 
تعمیر کرائی . 

٥‏ / ۱ ومع میں لودهبود ی حکوست 
قائم هوئی - لودھیوں کے زمان (ههم تا .ود / 
وج , تا مه ,ع) میں لاهور کے متعلق معاصر تارید 
بالکل خاموش ه» البته بعد کے ۲ 
سلطان ابراهيم (ء,ه رع تا ہ٥‏ !ع) کے عہد میں 
لئ ا کے کی مین وزی ن جرف اوس 
تک که دولت خان لودهی جب لاهور کڈ حا ثم 
تھا تو اس نے ایک پیغام کے ذریعے ظہیر الدین بابر 
کو هندوسنان فتح کرنے کی ترغیب دی . 

لاھور دور مغلیه میں : بابر , ۹۳ ۵/ ٣٣٥٢ع‏ 
میں هندوستان کی طرف چوتهی دفعه بژها - شمالی 
هندوستانل پر تو اس یلغار سے پہلے کے تین حملوں 


سرخ آح 
گل ریا 


چوتھے 

1 وی ک ! 7 
حملے میں اس نے لاهور کو بھی فتح کر لیا۔ وہ 
لاھور میں صرف چار دن رهاء پھر دیبال پور ج٥‏ 


میں اس کا قبضه هو چکا تھاء لیکن اس 


2 کم دیج و 


گیاء جہاں اس نے مزاحم فی 
اس قصے پر قبضه کر لیا - یہیں دولت خاں اور 
اس کے بش غازی خاں اور دلاور خان بابر کی حدمت 
)ں++ بس وت 
لودھی اور بهادر خان لودھی ک فوج کے خوف سے 
بلوچوں کے پاس پناه گزین تھے - بابر نے انھیں 
زندان میں وال ذیاء لیکن جلد هی رها کر کے سلطان 
پور کی جا گیر انهی سونپ دی. 

بابر اس ہے تھوڑے عرص بعد میر عبدالعزیز 
کو لاھور کا حا کم بنا کر کابل واپس چلا گیا - اس 
غازی خاں نے 
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لاهور 


۸ 


لاهور 


ا 
پھر شورش برپا کہ جسے فرو کرنے کے لے بابر نے | جاگیر میں پشاور اور لمغان کے علاقے بھی شامل 
پانچویں دفعه ۵۹۳۷ / ۵۲۰ میں هندوستان پر | کر دیے هی» لیکن کاسران اس پیشکش ہے مطمئن 


چڑھائی کی - وه جمعه م٠‏ رمع الاول ٣۹۳د‏ / 
.ہو رع کو سیالکوث پپنجا اور وهان ہے اس 
نے سام اور نور بیگ کو لاهور بهیجا - دولت 
خاں اور غازی خال اس وقت تک اپ آپ کو 
شمنشاه بابر کا نمائنده سمجه کر راوی کے کنارے 
چالیس هزار فوح کے ساته خبمه زن تھے - بابر کی آمد 
کی خبر سن در دونوں فرار هو گئے - بابر نے ان کا 
تعاقب گیا ۔ غازی خال کو شکست هوئی اور 
دولت خاں تُجھ دیر کے بعد فوت هوگیا - بابر لاهور 
میں داخل ھوے تین سیدھا دھلی کی طرف بڑھ گیا۔ 

بابر ی یه آخری اور پانجویں مہم هندوستان 
کے خلاف تهی» جس میں اس نے دیلی فتح کر کے 
.م جمادی الآحْرہ موھ / ٭, اپریل بهوع کو 
اس ملک میں سلطنت مغليه کی بنیاد رکھی ۔ بابر 
۱۰۳۰/۸۹۳۶ میں آگرے میں فوت هوا اور ا نے 
کابل لے جا کر دفن در دیا گیا ۔ 

تاریخ لاهور میں مغلیه دور سنہری عہد کے 
نام ہے یاد کیا جاتا ے ۔ باپ کی رحلت کے بعد 
نصیر الدین همایون آگرے میں و جمادی الاولی 
ے۵۹۳ / رم دسمبر ,و ١ء‏ کو سریر آراے سلطنت 
هوا ۔ اس وقت اس کا بهائی کاسران کابل اور قندهار 
کا گورنر تھا ۔ اس نے یه خبر سنتے هی پنجاب کا رخ 
کیا - بظاهر وه همایون کو تخت نشینی کی 
مبارک باد دینا چاهتا تهاء لیکن نیت اس کی یه تھی 
که هندوستان کے تخت کے لے قسمت آزمائی کی 
جائے - اس نے اپنے علاقوں کو عسکری کے سبرد 
کیا اور خود کثیر فوج لے کر لاہور کی طرف 
بڑھا - همایون نے یہ خبر سنی توخود ھی ایک 
پیغام بر اس کی پیش قدمی رو کنر کے لیے اس کے پاس 


اس اطلاع کے ساتھ بهحوایا که هم نے تمهاری ۱ 


نھ هوا اور آگے بڑھتا جلا آیا - جب وه لاهور پہنحا 
تو اس نے دیکها که بابر کا مقرر دیا هوا لاهور کا 
گورنر میر یونس علی دیانتداری سے همایون کا وفادار 
تها ‏ یه صورت حال مشاهنه کر کے اور باقاعده 
جنگ سے بحترز ره در کامران نے حکمت عملی سے 
لاهور اور ستلج تک کے علاقے کو زیر نگین کر لیا - 
ھمایوں بھی جنگ پر آماده نھ تھا۔ اس نے اس زبردستی 
کے قبضے و تسلیم کر کے کابل اور قندهار کے علاوه 
ستلج تک کا علاقه کامران کے سپرد کر دیا۔ 
دھلی میں ھمایوں ‏ دو شیر شاه سوری سے جنگ 
۰ محرم ۱2/۸۹۶ مثی .مه ع لو شکست 
هوئی - پهل تو اس نے آگرے میں پناه لی: پھر لاهو 
کی طرف بڑھا - یہیں یکم ربیع الاول ۹*/ 
ب اگست .مه ١ء‏ کو چغتائی سلاطین و امرا جمع 
هوےء لیکن فریب کاری معمول بن چکا تھا - محمد 
سلطان اور اس کے بی لاهور سے ملتان فرار هو گے 
هندال اور یادگار میرزا نے بھکر اور ٹھٹھے کا رخ کیا ۔ 
ھمایوں شیر شاه کے تعاقب سے گھبرا کر ھندوستان 
سے ایران پہنچا اور شیر شاه نے رهتاس کا قلعه بنایا 
اور اپنے جرنیل خواص خال کو مفتوحه علاقه سپرد 
کر کے خود آگرے لوٹ گیا. 

شیر شاه کی وفات ‏ ربیع الاول ۹۰۲ھ / 
۲ مئی ۵ کو هوئی اور اس کے مقرر کے 
ھوے لاهور کے حا کم هییت خان نیازی نے اس و 
جانشین اور بیش اسلام شاه کے خلاف عام بغاوت بلند 
کر کے لاھور'میں ایک آزاد حکمران کی حیثیت سے 
اپنے نام کا خطبه پڑھنا شروع کر دیا - تقریبا ایک 
سال بعد مووه/موع میں اسلام شاه نے 
نیازیوں کو شکست ده کر لاهور پر اپنا قبضه 
جما لیا . 


میں 
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لاهور 
ھمایوں کی بن گلبدن بیگم کا شوهر تھا - اس نے 
اس فوج کےساتھ لاهور میں ڈیرے ڈال دھے اور تج 
سوری کے استیصال کے لیے انتظامات قرو مس 
سکندر سوری بعض امرا ی انگیخت پر پہاڑوں 
سے اتر کر لاهور ی طرف بڑھا اور خضرخواجد خان 
اس کے مقابل کے لیے تکلا - خد خضر خواجه خان چمیاری 
پہنچا اور دشمن ہے دس کوس کے ,0001" ون 
تو اس نے اپنے دو هزار منتخب آدمیوں ک فوج آگے 
بهجوا دی - سکندر نے اس فوج کا مقابله کیا اور اس 
شکست دی - اس کے بعد خضر خواجه خاں لاهور 
واپس چلا آیا. 

م صفر ۳و هو دسمبر هه رع کو اکیر 
خود صورت حال سے نبٹنے کے لیے لاهوری طرف بڑھا 
اور چھے سہینے کی تگ و دو کے بعد سکندر کو جونیور 
کی عارضی جاگیر ده کر سرکشی سے روکنے کی 
کوشش کی ۔ سکندر سوری نے هتیار ڈال دی اور 
بادشاہ سے صلح کر لی ۔ اس کے بعد اکہر چار 
مهیز اور چودہ دن لاهور میں مقیم رها اور حسین 
خان کو لاهور کا گورنر مقرر کر کے ے دسمبر 
ے ٥٥ع‏ کوعازم دیلی هوا . 

اکر کے زمانے میں برهرع تک بالترتیب 
حسین خان (ے ہہ , تا .ده ,ع)» شس الدین محمد 
خان اتکه (. وه ر تا ںہو ,ع)ء خال کلاد میر محمد 
اتکھ ( ٦ہ‏ ,تا روہ ,ع)» خان جہاں حسین قلی خان 
(رده تا ہے٥‏ ,ع)» شاه قلی خان محرم (هءه تا 
۸ ۱ع)» سعید خان (مءه, تا سره ع)؛ راجه 
بهگونت داس (۳ه , تا بر ,ع) اور عصمت قل 
(وره ء) لاهور کے گورنر مقرر هوه - اور مئی 
۰۸۹٢ء‏ میں خود بادشاه نے لاهور پہنچ کر اس 
اپنا دارالحکوست قرار دیا ۔ یہاں وه راجه بهگونت 
اس نے ایک فوج خضر خواجه خان کے سپرد کی داس کی حویلی میں مقیم هواء جس سے اس ابر تی 
تا که یہاں امن و امان بحال کیا جائے - خضر خواجه لم‌نشاندیی هوتی ےہ که شاید قلعة لاهور اس وقته 
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چوده سال کی جلا وطتی کے بعد ہمایوں نے 
ذوالحجه ,دوه / ٠ءء‏ میں هندوستان کو فتح 
کرنے کا منصویه بنایا اور لاهور پر ربیع الآخر 
پپ۹وھ/ فروری ۰٥۰۰ء‏ کو قبضه کرکے 
اپوالمعالی کو لاهور کا گورنر مقرر کیا. 

همایون کو هندوستان پر دوباره تسلط کے بعد 
یہت دیر تک حکوست کرنے کا موقم نه ملا - وه 
ور ربیع الاول ۲/۹٩۳‏ جنوری ٠٥٠٥ء‏ کو راهی 
ملک عدم هوا ۔ اس وقت اس کا بیٹا جلال الدین 
محمد اکہر کلانور میں تھاء چنانچه همایوه کے 
انتقال کی اطلاع ملئے پر ۲ ربیع الآخر موه /م 
فروری دهه ۱ء کو اس یمس تخت نشین کرا دیا 
گیا ۔ اکبر کی عمر اس وقت تیرہ سال تھی . 

اکبر کی تخت نشینی کا تین دن بعد کلانور 
می ایک جلس کا انعقاد قرار پایا اور اس کي 
اطلاع ابوالمعالی کو بھی دی گئی - اس نے 
جواب میں کہلا بهیجا که میں ابهی مرحوم 
شمنفاه کس وت ما رها هود؛ لهذا کسی ایسی 
تقریب میں شامل نہیں هو سکتا - اس پر اکبر نے 
ان کی حاضری پر اصرار کیا اور بیرم خان نے تولک 
خال توچین سے که کر انھیں قتل کرنے کے اراد ه 
سے گرفتار کرا دیاء لیکن اکبر کو یه منظور 
نھ تھا که تخت نشینی کے ساتھ هی کسی بیگناه کا 
جون بهایا جائے؛ چنانچه اس نے زنجیریں پہنا کر اسے 
لاهور بهجوا دیا اور کوتوال گل گز کی تحویل میں 
ده دیا - کوتوال نے کسی وجه ہے مناسب احتیاط 
نھ برتی اور ابوالمعالی زندان ہے نکل گم - اس پر 
گل گز نے شاهی عتاب کے خوف ہے زه رکها کر خود 
کو هلاک کر دیا. 

اکبر اس صورت حال سے مطمتن نه تھاء 


لامور 


اس قابل نہیں تھا که بادشاہ اس میں اقامت 
اختیار کرے. 

اکبر نے لاھور میں اقامت کے زمانے میں ۱۲ 
فروری ہی کر ید انتظامی تبدیلی کی 
لاهون ملتان» کابل اور کشمیر کے صوبے اپنے ایک 
امیر خواجه شمس الدین خوافی کی تحویل میں ده 
دیے - دو سال بعد لاهور ی ٹکسال کا انتظام بھی 
خواجه شمس الدین خوافی کے سبرد کر دیا گیا 
تکسال میں بننے والے تمام سکوں کا معیا ری وزن مقرر 
کیا گیا ۔ مئی ۹ہ إع میں راوی کے کنارے 
اکبر کے حکم سے لکژی کا ایک جپاز بنایا گیاء 
جسے ایک هزار آدمیوں کی کونش سے خشکی سے درب 
تک پہنجا کر بندر لاهری روانه کر دیا گیا . 

اکر ۸۳٥٢ع‏ سے ۹۸ء تک چودہ سال 
لاهور میں مقیم رها اور یہیں سے اس نے مملکت کے 
انتظام اور توسیع کے لیے مختلف مہمیں سر کیں۔ 
اس عرصے میں اس نے عصمت قلی کے بعد راجه بھگونت 
داس (برورع تا ور رء)ء قلیج خان (ومه , تا 
۱۰۷ ع)»خواجه شمس‌الدین خوافی(٭۹ہ ‏ تا . ۱۷۰ع)؛ 
مؤسن (. .۱۰ ع) اور پھر قلیج خان (, .ور تاه .برع 
کو لاهور کا گورنر مقرر کیا - اکیں ۹۸٥٢ء‏ میں 
لاهور سے روانه هوگیا ۔ زندگی کے آخری ایام اس نے 
آگره میں گزاره اور یپیی چ جمادی الاخوه 
م,.,ه/ وب اکتوبر ه .برع کو فوت هوا اور 
سکندرمیں دفن هوا . 

اکہر کی وفات کے بعد اس کا بیٹا نور الدین 
جہانگیں ۰ ھ/ ۲ تومیر 
ہا کو مم سال کی عمر میں آگرے میں تخت 
نشین هوا اور اس کے بعد ے مہم تا مرو (ع 
باره مغل بادشاهون نے عنان حکومت سنبهالی - ان کے 
عہد میں ۲ه یی سو نمائندگی 
حاکم دم کا سن ہے 


.۽ جمادی الآخرہ ۱ 


(0,0 


لاەدور 


عرصے میں لاهور شہر اور صوبے کی توسیع هوتی رهی 
اور سیاسی رد و بدل کے باوجود شہر کی سیاسی» دینی 
علمی» ثقافتی اور صنعتی زند گی میں پیش رفت هوتی 
ری ی یل اق ۳ 

لاھور میں مرکزی حکوست کی طرف سے آخری 
حا کم آدینه بیگ خان [ركٗ باد] مقرر هوا ۔ یه ذات 
کا ارائیں اور شرقپو رکا باشندہ تھا - یه وه شرقہور نہیں 
جو لاهور کے قریب راوی کے دائیں کنارے ضلع 
شیخوپورہ میں واقع _ه» بلکه یه شرقپور جالندھر کر" 
قریب واقع تھا اور اب بھی شرقجور کهلاتا ے - 
ولاک ای وه یہ مسا کم لا رز توق 
کیا گیا۔ 

احمد شاه ابدای ی یلغاریں : مغلوں ی 
برکزی حکویت کے کمزور هون اور پنجاب میں 
سکهون کی شورش کی وجه سے لاهور بلکه هندوستان 
پر ملک کے اندر اور ملک سے باهر کے حکمرانوں ی 
نظریں پڑنے لگیں - ان میں سے ایک احمد شاه ابدای 
بھی تھا جو اس وقت کابل اور قندھار پر قابض تھا - 
ابدای .ء,,ه/ دهع کے اختتام پر چوتھی 
دنع هندوستان کی طرف بڑھا اور آدینه بیک خان کو 
شکست دی کر اس لاهور سے هانسی اور حصار 
کے صحرا کی طرف فرار هو پر مجبور کیا - احمد شاه 
بڑھتا هوا دہلی پر قابض هو گیا اور وهال سے 
مراجعت پر پہلے خود لاهور کا انتظام کرنے کے لیے 
یہاں مقیم رهاء پھر تیمور شاه کو حاکم لاهور مقرر 
کر کے قندھار واپس چلا گیا ۔ شہزادہ تیمور شاه کے 
ساتھ احمد شاه نے اپنے آزموده کار جرنیل جہان خاں 
کو مقر رکر دیا که استحکام سلطنت میں مدد کرے. 

ابدالیوں کو شکست دینش کے لے آدینه بیگ 
خاد نے مرھٹوں سے ساز باز کی » حنانجه انهی 
شکست دے کر آدینه بیگ خان ۱2۱ ره مه ۱ع 


ہیں پھر لاهور پر قابض هو گیا - اس جنگ کے بعد 
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#هور 


شہزادہ تیمور شاه اور جہان خان فرار اختیار کرت 
هوه کابل ی طرف روانه هو گم - آدینه بیگ خان 
نے رمضان ے۸۹۱ / مئثی ۸ے میں اپنے ورود 
لاھور کے موقع پر جشن منایا اور دیل و کرنا سے اس 
کا اعلان کیاء لیکن لاھور میں آدینه بیگ کو چین 
سے بیٹھنے کا موقع نھ ملا ۔ اس عرص میں ایک تو 
ابدالیوں کی طرف سے اسے خوف لاحق رها اور 
دوسرے مرھٹے پنجاب پر نظریں گاڑے هوه تھے - 
و | ستمس ره ۶۱ کو آدینه بیگ خان قولنج کے 
مرض سے فوت هو گیا اور لاهور پر جنکوجی مرهثه 
کا قبضه هو گیا جس نے مرهثه ساما کو حاکم لاهور 
مقرر کر دیا . 

۳ ده / اگست وه ٢ء‏ میں احمد شاه 
نے ایک دفعه پھر کثبر جمعیت کے سانه هندوستان 
پر حملہ کیا ۔ اس کےآئے کی خبر ستتے هی حاکم لاهور 
ساما فرار هو گیا ۔ احمد شاه نے صفر ے۱ ه/ ستمبر 
. ہےر میں لاهور میں داخل ه وکر حاجی کریم داد 
کو حا کم لاھورمقرر کیا . 

اس وقت صورت حال یه تھی که هدر اور 
٩‏ ع کے مابین لاهور پر کسی مر کزی حکومت 
کا تسلط نھ تھا اور ابدالیوں نے بھی یماد اپنی 
غواب بقرر کرنے کے سوا اور کسی چیز میں دلچسبی 
نھ لی - اس کا نتیجہ یه هوا که اس علاقے میں سکھ 
شورشی روز بروز طاقتور هوتر گئے - درانی ان کی 
س رکوبی بار با رکرتاء لیکن جب وہ هندوستان کی طرف 
بڑھتا تو یھ پہاڑوں میں جا کر چھپ جاتے اور جب 
واپس چلا جاتاء تو یھ پھر پہاڑوں سے نیچے اتر کر 
ملک کو غارت کرنا شروع کر دیش . 

احمد شاه آخری دفعه هب ۶۱ کے اواخر میں 
قندهار لوٹاء اس سے پہلی ۳و ع عم اس نے دیوان 
کابلی مل کو لاهور کا گورنر بقرر کیا تھاء گو 
تھوڑی دیر که لے اسے منصب ہے ٹا بھی دیا 
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لاهور 
گیا تھا ۔ احمد شاه کی مراجعت کے بعد .رر ,ھ۵ / 
٦ے‏ ۱ع میں بهنگی مسل کے دو سربراه لہنا سنگھ 
اور گوجر سنگھ لاھو ر کے قریب رنگ روئنی سے اپنی 
دو هزارفوج لے کر باغبانپوره کے قریب آ لر خیمه 
زن هو گئے - اس وقت کابلی مل اپنے آقا احمد شاه کے 
ساته سفر میں تھا اور اس کا بهتیجا امیر سنگه لاهور 
میں اس کے فرائض سرانجام ده رها تھا - اس موقع 
کو غنیمت جان کر اور اس سے فائده اثهاتر هوه 
دونون سکهون نے لاهور پر قبضه کر لیا اور امیرسنگھ 
کو حراست میں لے لیا - ان دونوں کے ساته نیاز بیگ 
کا سکھ سوبها سنگھ بھی دو سوک فوج کے ساتھ آ کر 
مل گیا اور تینوں نے لاھور کے یود حصے بخرے کے 
گت کوک ال سیت جا گے کم ن 
مزنگ» کوٹ عبداللہ شا اجهره اور چوبرجی 
شامل تهی» سوبها سنگھ کے حصے میں آیا - اس نے 
چوبرجی باغ کے ایک حصے کو قلعے میں تبدیل کر 
کے اس کا نام نواں کوٹ رکھ دیا ۔ گوجر سنگھ کو 
شهر کا مشرقی حصه حویلی کابلی مل سے شالامار باغ 
تک ملا اور اس نے اس کے وسط میں قلعد گوجر 
سنگھ کے نام سے مع فصیل ایک مضبوط قلعه تعمیر 
کیا ۔ لہنا سنگه نےشہر کے وسطی حصے پر قبضه جمایا 
جس میں قلعدء اور روشنائیء کشمیری؛ خضری اور 
مستی دروازے کی حدود شامل تھیں . 

و ١ے‏ میں احمد شاہ درانی نے ایک بار 
پھر لاهور پر فوج کشی کی۔ جب درانی لاہور کے 
قریب پہنچا تو یہ خبر سنتے ھی لاهور کے تینود 
سکھ حا کم سوبھا سنگھ؛ لہنا سنگھ اور گوجر سنگھ 
شہر چھوڑ کر بهاگ گئےء حالانکه اس وقت تک 
یه آٹھ دس هزار فوج جمع کر چکے تھے؛ چنانچھ 
احمد شاه درانی سکھوں کی مدافعت کے بغیر شہر 
لاھور میں داخل هو گیا ۔ اس واقعے کے متعلق کسی 
معاصر پنجابی شاعر نے یه شعر کہا تها. 
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لاهور 


سوبھے دی سوبھا گئیء گوجر دا گیا مال 

لہنے نون دینا آیاء تنون ھوئے کنکال 

احمد شاه شہر میں داخل هوا تو بعض 
مسلمانوں نے لہنا سنگه کی بڑی توصیف کی اور اس 
کے عدل اور انصاف کی تفاصیل بیان کی ۔ 
احمد شاه نے سوچا که ایسا آدمی میرا نائب بن سکتا 
ےء جنانجه اس نے لہنا سنگھ کو ایک خط لکھا 
اور لاهور ی گورنری کی پیشکش ک ۔ لہنا سنگھ نے 
موضع موڑھ کے رحمت اللہ پیگ کے توسط ہے اس 
پیشکش کو قبول کرنے سے انکار کر دیا اور کہلا 
بھیجا که اگر میں امس قبول کر لوں تو سکھوں کی 
نظر ہے گر جاؤں گا۔ ایک ہفتے کے بعد احمد شاه نے 
مولوی عبدللہ کے بھائی داور خان کو لاهور کا 
اکم اور رحمت اھ روهیله کو اس کا نائب 
مقرر کر دیا - اس کے بعد وه خود سرهند کی طرف 
مت 

احمد شاه اس مهم کے بعد وطن واپس هوا 
اور پھر کبھی اندرون هند تک آ گے نہیں بڑھاء 
صرف ایک دفعه مره یرماع 
میں رسول نگر سے باره میل کے فاصلے پر موضع 
جوکالیاں سے هو کر واپس چلا گیاء لیکن سکهون 
کا وتیرہ یہی رها که جونہیں احمد شاه لاهور سے 
واپس جاتاء وه فورا پناه گاھوں ہے نکل کر لاهور 
اور اس کے قرب و جوار کے علاقوں پر قبضه "کر لیتے ۔ 
۳ / ۸ےے ٢ء‏ میں سکھ مالوے سے واپس آ کر 
پھر اپنے اپنے علاقے پر قابض هوگنر ۔ گوجر سنگه» 
ا سس اور سوبها سنگھ نے بھی شالا مار باغ میں 
اکر ڈیرے ڈال دیے ۔ انھوں نے حاکم لاهور 
داور خان کو پیغام بهیجا - ”تم یا تو لاهور خالی 
کر دو یا جنگ کے لے تیار هو جاؤ“ - داور خان نے 
اپنے ساتھیوں سے مشوره کیا اور شہر کے عمائد 


1۲ 


لاهور 


تاجر لاله سباراج اور دیگر معزز شخصیتوں کو بلا کر 
ان کی راے طلب کی » سب نے یک زبان هو کر کہاء 
*عوام سکهون کی حکومت سے اتۓ شاک نہیں 
ممکن تھے وه رات کو فصیل کے دروازے کهول کر 
یا نقب لگا کر انهی شہر کے اندر لے آئیں - اس 
صورت میں آپ ان کے غصے کا نشانه بنیی گے - اس. 
لے هماری راے یه ہے ده آپ ان ہے براه راست 
گفتگو کریں اور ماهانه یا جاگیر حاصل کر که 
شہر ان کے حوالے کر دین"" - یه سن کر داور خان 
سکھوں کے پاس گیا۔ اور بیس روپے روزانه کا 
الاؤنس لے کر شہر ان کے حوالے کر دیا (عبرت نامد. 
مفتی علی الدین» برگ .۱۳ء ۰۱۳۲ 

گوجر سنگه نے ,۹ے ٢ء‏ میں اپز ساتهیود. 
میں سب سے پہلے وفات پائی- اس کی جگھ اس. 
کے بیٹے صاحب سنگه نے لی - ۹۸ے ١ء‏ میں لہنا سنگه. 
فوت هوا تو اس کے حصے پر اس کا بیٹا چیت سنگھ 
قابض هوا ۔ الغرض اس طرح احمد شاه ی مراجعت 
کے بعد تقریبا تیس سال تک کسی تردد اور مداخلت. 
کے بغیر سکھ لاهور پر قابض رش . 

تیمور شاه کا بیٹا اور احمد شاه درانی کا پوتا 
شاه زمان ٣۹ے‏ ع میں کابل کے تخت پر متمکن. 
هوا - اس کے دل میں هندوستان پر قبضه کرنے۔ 
کی آرزو چٹکیاں لیتی رهی - بالاخر وه ۶۱2۹۰ کے 
اواخر میں حسن ابدال آ پہنچا - اس نے ایک مختصر. 
سی جماعت آ گے بهیچی» جنهون نے قلعةُ رهتاس 
پر قبضه کر لیاء لیکن اس کے ساته هی شاه زمان کو 
کابل میں بغاوت کی خبر ملی تو ایس واپس جانا پژا - 
اگلے سال ۹ے ع میں شاه زمان کے متوقع حملے ک. 
خبر سن کر سکھ بہت هراسان هوه- انهود نے 
اپنا مال و اسباب اور اهل و عیال تو پہاڑوں میں 
بھیج دے اور خود اپنے اپنے مورچوں میں جم کر 
بیٹھ گم - شاه زمان ےوے ۱ع کے آغاز میں لاهور 
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لاهور 


(جے پال» انند پال» ترلوچن پال) نے لاهور پر 
۹۹ء سے ل کر م . ع تک حکوست کی اور بالآخر 
غزنویوں نے انھیں شکست دے کر لاهور پر اپنا تساه 
ا 

یمین الدوله سلطان محمود غزنوی نے ۰ :۵7۰ / 
م ۔ ع میں لاهور کو زیر نگین کیا - مگر وه کبهی 
طویل عرصے کے لیے لاهور میں مقیم نھ رها اور اپنے 
تواب (نائبین) کو لاهور کا حاکم بنا کر یہاں چھوڑ 
جاتا رها ۔ اس کا آخری نائب (گورنر) سپه سالار 
الیاروق تھا ( گردیزی : زین الاخباره ص ے۹). 

سلطان محمود غزنه میں ۲۳ ربیع الاخر , ۲ج د/ 
.م اپریل .۳.,ع کو فوت هو گیا تو جلال الدوله 
محمد اس کا بیٹا جانشین هواء لیکن اس کا عہد 
حکومت صرف چھے مہینے رها ۔م شوال مھ / 
م اکتوبر . ,وع کو اس کے امرا نے بغاوت ی 
اور وه محمود کے بیش مسعود کے حق میں تخت سے 
دستبردار هو گیا ۔ الیاروق (اریاروق) اس وقت بھی 
لاهور میں (غزنویوں کا) حاکم تھا - اس کے خلاف 
جب غزنه میں بہت سی شکایات پہنچیں تو سلطان 
مسعود نے ۱۹ ربیع الاول ۱/۸۸۲۲ مارچ ۳۱ع 
کو اس کی جکه احمد نیال تگین کو هندوستان کا 
سالار مقرر کیا - قاضی ابوالحسن على اس وقت دربار 
غزنه کی طرف ہے هندوستان کا قاضی القضاة مقرر تھا - 
احمد نیال تگین کی اس قاضی سے هن گثی اور دونود 
میں باقاعده جنگ شروع هو گئی - رمضان ه ۵۲ / 
اگست مم, ,ع کے وسط میں سلطان مسعود کو اس 
کی اطلاع ملی تو اس نے ایک کثیر فوج کے ساتھ 
اپنے هندو جرنیل بالنہ کو احمد نیال تگین کی کمک 
کے لیے بھیجاء لیکن بالنه کو شکست هوی اور وه 
اس جنگ میں مارا گیا ۔ اس وقت تک سلطان کو 
احمد نیال تگین کی بد اعمالیوں کی اطلاع مل چکی 
تھی که وہ سرکاری محاصل کو خورد برد کر رها ہے ۔ 


لاهور 
اس پر مسعود نے ایک اور هندو حرنیل تلک لو 
اس کے مقابلے کے لے بھیجا - تلک نے نیال تکین دو 
شکست دی اور اس کا سر کاٹ در سلطان سک 
ھچ دیا - (تلک بن سے سن > لیر 7 


سید عبدالته ۽ ات فا 


ادییات فارسی میں هندوون کا حصد, 
ہطبوعة مجلس ترقی ادب لاهور» ص ہ٠‏ ب) . 

دو سال بعد م ذوالقعده ‏ مھ / ۹م اگست 
. اھ کو سلطان مسعود نے این یٹے مجدود کو 
لاهور کا حا کم بنا کر بهیجا - اس وقت (سلطان محمود 
کے معروف غلام) ایاز کو مجدود کا سرپرست بنایا 
گیا اور لاهور غزنویود کی هندی سلطنت کا 
دارالحکومت قرار پایا . 

مسعود مس م ھ/ م . ,رعمیی قتل هوا اور اس کا 

بیثا شہاب الدوله مودود اس کی حکه تخت 
نشین هوا ۔ اس کے بعد علی الترتیب ابو حعفر 
مسعود (وم . ,ع)» ابوالحسن علی (۱۰۸- ۰.۸٩‏ ۱ع) 
عزالدوله عبدالرشید (وم, ع)» طغرل (۰۲. ۱ع)؛ 
فرخزاد ( ۳ه . ,ع)» ابراهیم (ه. ,ع)؛ مسعود انی 
(و و . ,ع)» شیر زاد (م, , ,ع)» ارسلان (۰ ۱ رع)؛ 
بهرام شاه (م , , رع)» خسرو شاه ( ۵۳ ,,ع) اور خرو 
ملک (., ,سور ررع) تخت غزنه پر متمکن هه 
اور لاهور ان کے زیر نکین رها - اس انا میں 
غوریوں کے حملے شروع هو 21 ایک مرنبه خسرو 
شاه نم علاه‌الدین غوری سے شکست لھا کر 
هندوستان میں پناه لی اور لاهور کو اپنا دارالحکوست 
بنا لیاء جنانچه وہ یہیں ۵۰۰۰ / ۶۱۱۹۰ ہیں فوت 
هوا - اور اس کے بعد اس کا بیٹا خسرو ملک لاهور 
هی میں تخت نشین هوا. 

سلطان شہاب الدین محمد غوری نے ۵۰۸۲ / 
در اع میں لاهور غزنویوں ہے چهین لیا اور علی 
کرمانی کو لاهور کا حاکم مقرر کر کے خود غزنه 
واپس جلا گیا ۔ سلطان شہاب الدین محمد غوری 
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لاهور 


هندوستان پر حمله کرنے کی غرض سے چند مرتبه 
لاهور ہے گزرا اور ایک دفعه اپنی مہم سے 
غزنه واپس جاتم هوه م شعبان ۲. ١/۸٦‏ مارچ 
دبع کو دریاے الک کے کنارے "دم یک“ 
[مقامی تلفظ : دهمیک] کے مقام پر قتل هو گیا۔ 
محمد غوری کے بعد اس کا بھتیجا سلطان 
محمود غور میں تخت نشین هوا اور اس نے 
ملک کے خطاب کے ساته قطب الدین ایک 
کو لاهور میں ہر ذوالقعده .ده / مم جولائی 
ہے مہع کو تخت نشین کرایا اور اس طرح هندی 
مقبوضات میں ‌اہے اپنا ولی عہد مقرر کیا - سلطان 
قطب الدین ایبک ے .٦ھ‏ / .۱۰ ۱۲ء میں لاهور میں 
چوکان کھیلتا هوا گھوڑے سے گر کر مر گیا اور 
اسی شپر میں دقن هوا [رك به قطب الدین اییک] ۔ 
اس کے بعد .۲۱۰/۵ ع میں قطب الدین کے 
اترا نے لاهوربین اس کے بیش آرام بخش کو سلطان 
آرام شاه کے نام ہے تخت نشین کرایاء لیکن اسی 
سال (اور بعض روایتوں کے مطابق تین سال کے اندر 


هو گیا اور اس کا انجام کسی کو معلوم نه هوسکا. 


آرام شاه کی وفات کے بعد دہلیء یعنی م رکز : 


میں شمس الدین التتمش (ے .+ تا موه .,, تا 
۰ رکن الدین فیروز شاه ( مھ ۲۳۰ ,ع)» 
رضیه (م۳وع تا موه | وس تا و۲۳(ع)» 
معزالدین بمرام (۳ تا و۳ده/وح۳۳, تا مم رع)ء 
علاء‌الدین مسعود( م۳ تا مم ھ/ ر م م تا دم +۱ع)؛ 
اصر الدین محمود شاه ( مم تا م۹ ۹ھ / وم , تا 
۰ ۲ ع)ء غیاث الدین بلین(موو تا جر ه/ه وب و تا 
ع۱۲۸ع) اورمعزالدین کیقباد (وم بتاوم ھ/ےم ب ,تا 
۰ ۱۲ع) ی حکومت رهی - جس کے بعد غوری اور 
خاندان غلامان اختتام کو پہنچے - ان کے عہد میں 
م رکز کی طرف ہے لاہور کے حاکم مقرر کے جات 


لامور 


ره» لیکن اس عرصے میں لاهور پر یه افتاد پژی 
که منگولوں نے حملے شروع کر دیے - ان حملوں کا 
آغاز ء مت ١ء‏ میں هوا اور یه سلسله تقریبا دو 
صدیوں تک جاری رها - ان حملوں نے پنجاب کے 


سنه رم ۱ء میں منگولوں نے ملک معزالدین بہرام 
کے عہد میں لاهور پر حمله کر کے اور بادشاه کو 
شکست دے کر اس پر قبضه کر لیا - و م ٣‏ ع میں 
منگولوں نے پھر لاهور سے بہت سا تاوان وصول کیا - 
غیاث الدین بلین نے .ے ۱ء میں شہر کو دوباره 
تعمیر کرا کے آباد کیاء لیکن ۲۰ء میں منگولوں 
نے پھر اس پر حمله کر کے اہے تباه کردیا ۔ اس جنگ 
میں بلین کا بیٹا محمد دریاے راوی کے کنارے مارا گیا 
معروف شاعر امیر خسرو گرفتار هوا - اس وقت لاهور 
کے مضافات میں دو نوآباد کار منگولون نے مغلبورے ق 
بنیاد رکهی . 

ان دنوں عام طور پر منگول (مغول) پنجاب پر 
دوه پولان» سنده اور مان ک راه عم تاخت کا 
کرتے تھے - پنجاب کا حاکم اس وقت ملتال یا 
دیپال پور مبی رها کرتا تهاء تاکه مغول کا راسته 
رو کنر میں آسانی رے؛ لذا اس دور میں لاهور ی 
کوئی خاص حیثیت نہیں رهی تهی» یه ایک چھوٹا 
سا قصبه تها. 

معزالدین کیقباد کے بعد هندوستان پر خلجیوں 
اور ان هوا اور بالترتیب ٩و‏ تأ. ہے ٭/ 


۱ .و تا .مم خلجیوں کا قبضه رها جس کے 


بعد ,ہے تا ه,ر۳۳۰/۵, تا ٣رمع‏ تغلق 
قابض ره ۔ اس زمانے میں بھی لاهور کو کوئی 
خاص تاریخی اھمیت حاصل نھ تھی اور اسے 
کوئی شهرت نہ ملی - محمد تغلق کے عمهد (ه ہے تا 
۱۳٣ (۲‏ تا ۱۳۰ع) میں ؛ ۳ ھ/۲م۱۳ء میں 


کل چندر گکھڑ نے پنجاب پر حمله کیا اور لاهور کے 
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حا کم تاتار خوره کوقتل کر دیا (تاریخ مبا رک شاهی» 
ص پ, ب) - اس کے مقابل میں م رکز سے خواجه جهان 
کو بهیجا گیا جس نے کل چندر کو شکست دی - 
بو هس ۱ع میں سلطان محمد شاه تغلق نے 
شاهزاده همایون خاں کو شیخا گکھڑ کی س رکوبی 
کے لیے مقرر کیاء کیونکه اس نے بغاوت کر کے 
لاهور پر قبضه کر لیا تھا (تاریخ مبارک شاهی» 
ص ہم )» لیکن اس وقت سلطان خود فوت هو گیا 
اور یه منصوبه پروان نھ چڑھا - اس کے بعد سارنگ 
خاں کو اسی سال پنجاب بهیجا گیاء جس نے 
گکھڑوں کو شکست ده کر ان کی بغاوت فرو 
کر دی. 

امیر تیمور نے ۵۸۰.۱ ۹٣ء‏ میں تلنبه پر 
حمله کیا اور پھر ملتان اور دڼلی پر قبضه کر لیا - 
معلوم هوتا ے که لاهور کا شهر تیمور کی یلغار سے 
بچ گیاء لیکن اس نے لاهور سے تاوان ضرور طلب اور 
وصول کیا - شیخا گکھڑ اس وقت پھر لاهور پر قابض 
هو چکا تھا - تیمور اپنی توزک میں لکهتا هم که 
*مجهی مم جمادی الاخرہ .ره کو شاهزادة 
رستم اور امیر جہاں شاه سے اطلاع سلی که انهون 
نے اهل لاهور سے تاوان وصول کر لیا ےےء کو شیخا 
گگھڑ نے وعده کر لینے کے بعد انجام دھی میں 
کوتاهی برتی تھی - میں نے چند دن پہلے شاهزاده 
رستم اور امیر جہان شاه کو لاهور اس غرض ہے 
بھیجا تھا (ملفوظات تیسوری» ترجمةٌ انگریزی 
اسٹیوارٹ» لاهور هو ,ء» تزوکات تیموری» تحریر 
فارسی ابو طالب حسینی تربتی اوکسفڑڈ بے 
ص م۱۳» «وم) - امیر تیمور هندوستان کو فتح 
کرنے کے بعد لاهور کو خضر خان کے حوالے کر که 
واپس چلا گیا ۔ 

یه بھی انتشا رکا زمانه تهاء اس لے خضر خان 
کے عہد میں لاهور کی تاریخ کی تفاصیل دستیاب 


لا هور 


نہیں هوتبی - خضر خان کے بیش مبارد شاه نے 
پنجاب میں امن قائم کرنے ک پوری کوثش کی ۔ 
اس نے لاهور کو از سر نسو آباد کیا - وه خود بھی 
١‏ ۲م ع میں لاهور آ کر ایک باه نک دریاے راوی 
کے کنارے خیمه زن رها اور اس نے قلعه اور نسهر پناه 
تعمیر کرائی. 

۰ ۱ همع میں لودھیوں کی حکوست 
قائم هوئی - لودهیون کے زمانر (همم تا .مود / 
۱ تا ده ء) میں لاهور کے متعلق معاصر تاریخ 
بالکل خاموش سے؛ البته بعد کے مرخ آخضری 
سلطان ابراھیم (ے ٥ء‏ تا ۲ه,ع) کے عہد میں 
لاهور کا ذ کر کرتے ہیں اور وه بھی صرف اس حد 
تک که دولت خان لودهی جب لاهور کا حا ثم 
تھا تو اس نے ایک پیغام کے ذریعے ظہیر الدین بابر 
کو هندوسنان فتح کرنے ک ترغیب دی . 

لاهور دور مغلیه میں : بابر , مهم ٣ہع‏ 
ہن وتان یق طرف وهن نف لها غا 
هندوستان پر تو اس یلغار سے پہلے > تین 
میں اس کا قبضه هو جک تهاء لیکن اس چوتیی 
حملے میں اس نے لاهور کو بھی فتح کر لیا - وہ 
دیپال پور چار 


حملوں 


لاهور میں صرف چار دن رھاء پھر 
گیاء جہاں اس نے مزاحم فوج کو شکست ده لر. 
اس قصے پر قبضه کر لیا - یی دولت خاں اور 
اس کے بیش غازی خاں اور دلاور خان بابر کی خدمت 
میں حاضر هوے۔ اس سے پہلے یه لوگ مبارک خاں 
لودھی اور بہادر خاں لودھی کی فوج کے خوف سے 
بلوچوں کے پاس پناه گزین تھے ۔ بابر نے انھیں 
زندان میں ڈال دیاء لیکن جلد هی رها کر کے سلطان 
پور ی جا گیر انھیں سونپ دی. 

بابر اس سے تھوڑے عرص بعد میر عبدالعزیز 
کو لاهور کا حاکم بنا "کر کابل واپس چلا گیا - اس 
کی مراجعت کے بعد دولت خاں اور غازی حال نے 
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لاهور 


پھر شورش برپا کہ جس فرو کرنے کے لے بابر نے 
پانچویں دفعه مھ / ٥و‏ اع میں هندوستان پر 
چڑھائی کی ۔ وه جمعه م ریع الاول ۵۹۲۲ / 
هه ۱ع کو سیالکوٹ پہنچا اور وهان سے اس 
نے سام اور نور بیگ کو لاهور بهیجا - دولت 
خاں اور غازی خاں اس وقت تک اپ اپ کو 
شہنشاہ باہر کا نمائنده سمجھ کر راوی کے لنارے 
چالیس هزار فوج کے ساتھ خیمه زن تھے - بابر کی آمد 
کی خبر سن کر دونوں فرار هو گر ۔ بابر نے ان کا 
تعاقب لیا - غازی خال کو شکست هوئی اور 
دولت خاں کچھ دیر کے بعد فوت هوگیا - بابر لاهور 
میں داخل هوه بغیر سیدھا دھلی کی طرف بڑھ گیا۔ 

بابر ی یه آخری اور پانچویں مہم هندوستان 
کے خلاف تھی جس میں اس نے دهلی فتح کر کے 
.م جمادی الاخره ٣٣۹ھ‏ / ٢ر‏ اپریل ٢ہع‏ کو 
اس ملک میں سلطنت مغليه کی بنیاد رکهی ۔ بابر 
ے۹۳ھ/ .٠ء‏ میں آگرے میں فوت هوا اور اسے 
کابل لے جا کر دفن کر دیا گیا۔ 

تاریخ لاهور میں مغليه دور سنہری عہد کے 
نام ہے یاد کیا جاتا ے ۔ باپ کی رحلت کے بعد 
تمیر الدین همایون آگرت من و جبادی الاو 
ے۵۹۳ / ٣۸‏ دسمبر .و ع کو سریر آراے سلطنت 
هوا - اس وقت اس کا بھائی کامران کابل اور قندهار 
کا گورنر تھا ۔ اس نے یه خبر سنتم هی پنجاب کا رخ 
کیا - بظاهر وه همایون کو تخت نشینی کی 
ببارک باد دینا چاهتا تهاء لیکن نیت اس ی یه تھی 
که هندوستان که تخت کے لیے قسمت آزمائی کی 
جائے - اس نے اپنے علاقوں کو عسکری کے سبرد 
کیا اور خود کثیر فوج لے کر لاهور کی طرف 


بڑھا - همایود نے یه خبر سنی توخود هی ایک | 
پیغام بر اس کی پیش قدمی رو کے کے لیے اس کے پاس 
اس اطلاع کے ساتھ بھجوایا که هم نے 


. COIN 


لا هور 


جاگیر میں پشاور اور لمغان کے علاقے بھی شامل 
کر دیے هی » لیکن کاسران اس پیشکش ہے مطمئن 
نھ هوا اور آگے بژهتا چلا آیا - جب وه لاهور پہنجا 
تو اس نے دیکها که بابر کا مقرر کیا هوا لاهور کا 
گورنر مبر یونس علىی دیانتداری سے همایول کا وفادار 
نها - یه صورت حال مشاهده کر کے اور باقاعده 
جنگ سے محترز ره کر کامران نے حکمت عملی سے 
لاهور اور ستلج تک کے علاقے کو زیر نگین کر لیا - 
ھمایوں بھی جنگ پر آمادہ نه تھا۔ اس نے اس زبردستی 
کہ قبضے دو تسلیم کر کے کابل اور قندھار کے علاوه 
ستلج تک کا علاقه کامران کے سپرد کر دیا۔ 

دیلی میں ھمایوں کو شیر شاه سوری سے جنگ 
میں .۱ محرم ے۹۳ ھا ١‏ مئی .مہ ۱ع کوشکست 
هوئی - پہلے تو اس نے آگرے میں پناه ی؛ پھر لاهور 
کی طرف بڑھا - یہیں یکم ربیع الاول ۵۹ / 
ب اگست .مه ,ء کو چغتائی سلاطین و ابرا جع 
هوه» لیکن فریب کاری معمول بن چکا تھا - محمد 
سلطان اور اس کے بیش لاهور سے ملتان فرار هو گئے 
هندال اور یادگار مبرزا نے بھکر اور ٹھٹھے کا رخ کیا ۔ 
ھمایوں شیر شاه کے تعاقب سے گھبرا کر هندوستان 
سے ایران پہنچا اور شیں شاه نے رهتاس کا قلعه بنایا 
اور انم جرنیل خواص خاں کو مفنوحه علاقه سبرد 
کر کے خود آگرے لوٹ گیا . 

شمر شاه کی وفات ۲۳ رمع الاول ۵۹۰۲ / 
ب مثی ہمہ وع کو ھوئی اور اس کے مقرر کے 
ھوے لاهور کے حاکم هیبت خان نیاژی نے اس کے 
جانشین اور یش اسلام شاه کے خلاف عام بغاوت بلند 
کر کے لاهور میں ایک آزاد حکمران کی حیثیت سے 
اپنے نام کا خطبه پڑھنا شروع کر دیا - تقریبا ایک 
سال بعد مموه/ممورع میں اسلام شاه نے 


نیازیوں کو شکست دی کر لاهور پر اپنا قبہضهہ 


جما لیا . 
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ایک بات یہ بھی ہے که شاید از من قدیم میں شہر 
اس جگە آباد نہیں تھاء جپان اب ے ۔ بعض روایات 
قدیم شهر کو اچھرے کے قرب و جوار میں آباد بیان 
کرتی ہیں - اچھرے کا گاؤں پرانے شہر ہے مغرب 
کی جانب تین میل کے فاصلے پر آباد تھا لیکن اب توسیع 
کی وجه ہے یه اس کا ایک حصہ بن گیا ے ۔ ایک 
قیاس یه بھی هم که آج کل کے شہر کا لہاری یا 
لاهوری دروازه اس لیے اس نام سے موسوم هوا که 
اس کا رخ قدیم شهر لاهور ی طرف تھا - بہر صورت 
هندو عهد کے لاهور کے سرسری سے تاریخی حوالے 
صرف پانچویی صدی کے گمنام مصنف کی تالیف حدود 
العالم اور طاهر مروزی کی کتاب طبائع الحیوان میں 
ملتے هیی» جن کا ذ کر اوپر آ چکا ے۔اسی طرح غزنوی 
دور ی کسی عمارت کا قطعی طور پر علم نہیں . 

پٹھان دور: تھارنٹن کی روایت (لاهوره ص ۳م) 
کے مطابق لاهور کے آثار قدیمہ میں پٹھان دور سے 
متعلق صرف دو مساحد بچی ہیں۔ سید عبدالاطیف 
(لاهور هو ص ٥م‏ ) بھی اس کا موید ہے لیکن راقم 
مقاله کو معاصر تواریخ سے اس کا بھی کوئی 
ثبوت نہیں ملا ۔ نیویں مسجد لہاری اور شاه عالمی 
دروازے کے درمیان چوک متی کے نزدیک کوچۂ 
ڈوگراں میں واقع ہے ۔ مسجد کی عمارت بہت قددم 
ھے - اس کا صحن سطح زمین سے تقریبا دو منزل نیچے 
سے - تھارنٹن کے بقول یه مسجد لودهی عمهد 
کے وائسراے هیبت خان کے ایک سرکرده اهلکار 
ذوالفقار خان نے تعمیر کرائی تھی - مسجد کی تین 
محرابیں اور تین پخته گنبد هیں - یھ مسجد اب بھی 
آچهی حالت میں ہے . 

مسجد شیرانواله دروازه : یه پلهان عہد ی 
دوسری عمارت ے؛ جو اب بھی اچهی حالت میں ے۔ 
اس مسجد کی وسیع و عریض اور اونچی عمارت 
87 ۔دروازے میں داخل ھوتے هی اسلامیه 


لاهور 


واقعم ے۔ - پہلے یه مسجد چھوٹی سی تهی» اب ان 
پولیس لائن کے ملازم هی نماز ادا "لیا ۱ 


۸ 


ہے 
مسحد لائن ا ان 


سے - 
ن کے 
تھے ۔ اس صدی کے ریع اول کے اواخر میں اس سجر 
کی توسیع کی گئی - اس لے یھ اصلی حالت پر قائم 
نہیں رھی. 

پٹھانوں کے بعد لاہور میں مغلوں کی حکومت 
قائم هوئی جو بہت عرصے تک قائم رهی- اس لیے مغل 
حکمرانون کو فرصت اور وسائل میسر آثر "که لاهور 
میں یادکار عمارتیں تعمیر کر سکس - ان عمارتود ی 
عمومی انواع مساجد» قلی» باغات» مزارات اور 
محلات وغبرہ پر مشتمل تھیں » اس لیے ان میں سے 
چند ایک کا ذ کر کیا جاتا ے جو بہت معروف ہیں 
اور ابهی تک عام و خاص کی توجه کا مرکز ہیں : 
() پادشاهی مسجد : لاهور کی عمارات میں سے سب 
سے زیادہ پرشکوہ اور وسیع _ه- اس کے سفید گنبد اور 
اونچے مینار میلول سے نظر آتے هی ۔ یه سجد 
قلعهٌ لاهور کے :0 دروازے کے سامنے مغرب 
کی جانب ٠١٠١‏ 


محرابوں پر تعجر کیا گیا هر 


اس بنا پر ا سے 


فٹ بلند چپوتره پر واقع ے جو 
- سسجد کا عائی شان 
صدر دروازه مشرق کی جانب سنگ سرخ ہے تعمیر 
کیا گیا ےھ ۔ اس تک پمنچنر کے لے ۲۲ سیڑغیان. 
چڑھنی پژنی هی ان سپژهیون میں پہلے کابلی 
سنگ ابری استعمال کیا گیا تهاء مگر اب تازه مرست 
کے وقت سنگ سرخ لک دیا گیا ے - محراب دار 
دروازے کے اوپر سنگ سرخ اور مرمر سے چهوش 
چھوٹے گنبد بنائے گئے هی اور دروازے کے باهر کی 
طرف عین وسط میں پیشانی پر سنگ مرمر کی ایک تختی 
(کنبه) نصب ےہ جس میں کلے کے علاوه فارسی میں 
جو عبارت کنده ے؛ اس کا یه مطلب ے: یه مسجد 
عالمگر مر ۵۱| ہے٦‏ ٢ع‏ میں با هتمام فدائئی خان 
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لاهور 


لامور 


کوکە پایۂ تکمیل کو پمنچی» سجان راے (خلاصة تاریخ لاهوره ص م١‏ سم ۱). 


التواریخ» ص مہ) نے بیان کیا عے که مسجد پر 
پانچ لاکھ روہئے ہے زائد صرف هوا تھا . 

دروازے ہے اور ڈیوڑھی سے گزرنے کے بعد 
هم وسیم صحن میں پہنچتے ہیں جو پہلے پخته 
اینٹوں سے بنایا گیا تھا اور اب مرست کے بعد سنگ 
سرخ کی سلوں سے تعمبر هوا ہے - نماز پڑھنے کا یه 
صحن مربع ہے اور اس کے مغرب میں مسجد کی 
عمارت ے - صحن کے وسط میں 
پہلے اینٹوں سے بنا هوا تھا ء اب یہ سنگ مرسر سے 
بنا دیا گیا ے -مسجد کی چهت کے اوپر تین 


ه فث مربع حوض 


خویصورت سفید سنگ مرمر کے گنبد کے هوت تھے - 
میمت کے بعد جو پتهر ان گنبدوں کی تعمیر پر لکایا 
گیا _ه» وه کچھ اتنا سفید نہیں۔گنبدوں کے نیچے 
بڑا تالار ےء جس میں محرابی دروازوں سے داخله 
هونا ه. 
صحن مسجد کے هر گوش پر سنگ سرخ کےنہایت 
خوبصورت اور باوقار ینار بز هوه هین» جن میں سے 
هر ایک کی اونجائی اس وقت ہے , فث چار انچ ہے - 
ان میناروں پر سیڑھیوں سے اوپر حژها جا سکتا _ش- 
۸۰ء کے زلزل میں چاروں ینارود کے گنبد 
خراب هوگثر تھے - اب ان کے بجاے سنگ مرمر کے 
نش گنبد تعمیر کرائے گر ہیں ء جن پر روشنی کا 
انتظام ے . 
رنجیت سنگھ کے عہد میں مسجد کو فوجی 
بارود خانے میں تبدیل کر دیا گیا تھا اور اس کے 
مینارون پر چھوٹی توہیں *"زنبورک؟" رکه کر بعض 
جنگوں میں انھیں استعمال کیا گیا - ٦۸ء‏ 
تک مسجد پہلے سکهون اور بعد میں انگریزوں کے 
قبضے میں رهی اور آخر میں ٦(‏ ومع میں) لاھورے 
مسلمان شہریوں کے اصرار پر اس وا گزار کر دیا گیا 
( گولانگ : ءمبزوۃ 41e‏ ص ۰٩‏ . ,؛؟ کنهیا لعل : 


۳۹ ١ء‏ تک مسجد کی حالت بہت حسته هو 
چکی تھی - اس کے پیش نظر پنجاب کے اس وقت کے 
وزیر اعلی سر سکندر حیات خان نے سرکای طور پر 
اس کی مرست کا کام شروع کرایاء جو ٦۹ء‏ کے 
آغاز ہیں پایة تکمیل کو پپنجا . 

یه مسجد صحن ی وسعت کے لحاظط سے 
دذیا کی تمام مساجد سے بژی ے . 

مسجد وزیر خان : چنیوث پنجاب پا کستان کے 
ره والی شیخ علیم الین انصاری ی ۵۱۰77/ 
مج رع میں سید محمد اسحق عرف میران پادشاه 
گازرونی کے مزار کی بالائی سطح پر اس کی بنیاد 
رکھی - حضرت میران پادشاه ٦۸ےھ‏ / مر ۱ع 
میں فیروز تغلق کے عہد میں لاهور تشریف لائر 
تھے ۔ ان کا زین دوز مزار ابھی تک مسجد کے 
صحن میں موجود ے ۔شیخ علیم الدین انصاری 
پیش کے اعتبار سے طبیب تھے ۔ رفته رفته شاهجهان 
کے دربار میں وزیر کے عہدے تک پہنچے اور 
وزیر خان کا خطاب پایا اور ٣۹۳م‏ تا ۹۳۹٢ع‏ 
لاھور کے حاکم بھی رش . 

یه مسجد دیواروں کی کاشی کاری اور منبت کاری 
کےہ لے مشہور ے - انگریزوں کے ابتدائی عہد 
سے لے کر بہت دیر تک میو سکول آف آرٹس لاهور 
کے عَلبه کو یہاں تزئین کا کام سکھانے کے لیے لایا 
جاتا تها - ۔وہر,ع میں اس درسکاه کے پرنسپل 
مسٹر جے - ایل ۔ کپلنگ نے سرکاری رپورث میں 
لکها نها ”يه خوبصورت عمارت بذات خود تزئین 
گی انک درک هه لیکن سال بسال اس ی نگپدافنت 
کی طرف توجه کم سے کم تر هوتی جا رهی ے اور 
اس کے نقش و نکار عدم توجبی کی وجه سے خراب 
هو ره هس ۔ ان حالات میں یھ نهایت ضروری 
معلوم هوتا که ان کے چریر نهایت احتیاط سے اتار 
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کر ميوزيم اور سکول میں محفوظ کر دیے جائی - 
عمارے نوجوان مصوروں کے لے اس سے بمتر اور 
کی عو E‏ 
۹ - ۶۱۸۹۰ ک رپورث» ص ہ). 
کپلنگ کی پیشی ن گوئی نقش و نگار خراب هوزر 
کے متعلق درست ابت هوئی اور آج کل تزئین کی 
تجدید کا کام جاری ۵ . 
مسجد کا انتظام بانی مسجد کی وصیت کے 
۔مطابق متولیون کے هاته میں تهاء جو نواب وزیر خان 
کی اولاد میں سے تھے ۔ نواب وزیر خان کی وصیت 
سید محمد لطیف (لاهور» ص ہہ تا ۲۲۱) کی تالیف 
اور تور احمد چشتی کی تحقیقات چشتی (ص ۳ب تا 
ےےہ) میں محفوظ _ه ‏ اس سے معلوم هوتا ے که 
واب وزیر خان ان تمام مکانوں اور دکانود کا مالک 
تھا جو مسجد سے لے کر دهلی دروازه تک بازار 
کے دونوں طرف چلی گئی ہیں - اس تمام جائداد 
کی آسدنی مسجد کے لیے وقف کی گئی تهی» لیکن 
رفته رفته مسجد کے نیچے کی دکانوں کے سوا باقی 
تمام جائداد پر ناجائز تصرف کے ذریعے لوگوں نے 
تقیضه کر لیا . 
مسجد کی تولیت کے نزاع سے متعلق ایک طوبل 
عقدمه انگریزوں کے عہد میں چلتا رها ء لیکن بالآخر 
۴ مئی ۱ء کو لاهور هائی کورٹ نے یه تولیت 
حرزا افتخار على کے سپرد کر دی اب یه مسجد 
محکمۂ اوتاف کے زیر انتظام ے - وء کے 
حارشل لاہ کے زماز میں اس مسجد کی جائداد پر بنی 
هوئی بهدی اور بدنما عمارات کو گرا دیا گیاء لیکن 
آهسته آهسته پھر ل وگول نے اس زمین پر قبضه کر کے 
مسجد کے صدر دروازے کو بدنما کر دیا. 
سنهری مسجد : لاهور کے پر رونق ڈبی بازار 
اور کشمیری بازار کے تقریبا وسط میں ۹۳ ١‏ ه/ 
۹ےھ میں نواب بهکاری خان نے تعمیر کی تھی ۔ 


لا هور 
نواب موصوف لاهور کے وائسراے میر منو کا ایک 
درباری تھا - مسجد ی ساری عمارت پخته | 
تعمیر هوئی ے - اس ے تین بڑے گنبد اور برجیان 
مطلا ہیں - تانیے کے تختون پر سونا ایسی صنعت 
سے چژهایا گیا ےہ که آج دو سو سال سے زیاده 
عرصه گزر جانے کے باوجود اپنی اصلی تابناک حالت 
میں موجود ے - سکھوں کے عہد میں اس مسجد 
پر کچھ عرص کے لیے سکهود نے قبضه کر لیا تھا 
مگر پھر مسجد مسلمانوں کو وا گذار کر دی گئی ؛ 
البته اس سے ملحقه دکانوں کو واپس نه کیا گیا ۔ 
۱۸۸۱ء میں لاہور کے ڈپٹی کمشٹر کی سفارش 
پر پنجاب کے گورئر سر رابرٹ آئلز ایجرٹن نے دکانی 
بھی مسلمانوں کو واگزار کرا دیں - اس وقت 
اوھ فی ملاظ اام سکم روات ۶ 
پاس ے. 
مسجد دایه انگه : 


ینٹوں سے 


یه چھوٹی سی خوبصورت 
مسجد اپنی کاشی کاری کی وجه ہے بہت اهمیت 
رکھتی ے - اس شاھجہان کے عہد میں دایه انگه 
نے ۵۱۰۰ / سورع میں تعمیر کرایا تھا - 
دایه انگه کا اصل نام زیب الساء تھا اور یه ایک 
مغل مراد خان کی اهلیه تھی - اس نے شاهجهان کو 
دوده پلایا تھا ۔ اس عالی شان مسجد کے گنبد 
بلب یکن کن اور اس ک دیوارود کر اندر ی 
طرف زرد رنگ میں قرآن مجید کی آیات سے کاشی کاری 
کی گئی ہے - یه ایسی خوبصورت کاشی کاری ے که 
اس کے نمونے دنیا میں کمیاب‌هین - مغلیه دور میں یه 
مسجد بہت پر رونق اور آباد تھی ۔ بانیه نے اس کے 
اخراجات کے لیے بہت سی جائداد وقف کی تهی» لیکن 
سکھوں کے عہد میں جب یه شہر لٹا اور شہر سے 
باھر کی آبادی کاماڈ ویران هو گئی تو رنجیت سنگه نے 
لاهور پر قبضه کرنے کے بعد اسے فوجی بارود خانه بنا 
لیا اور انگریزوں کے استیلا کے بعد انگریزی اخبار 
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لاهور 


لاهور کرانیکل کے مدیر هنری کوپ نے اسے نجی 
سکونت کے طور پر استعمال کرنا شروع کر دیاء 
جس ہے اس کی عمده کاشی کاری کو بہت نقصان 
پہنچا اور جگه جگہ ہے یه نقاشی مث گئی - جب 
انگریزوں نے لاهور تک ریلوے لائن بنائی تو هنری 
کوپ نے سابقه پنجاب ایند دہلی ریلوے کمپنی کے 
پاس یه مسجد بارہ هزار روپئے میں فروخت کر دی - 
ریلوه کی یه بلکیت جب انگریزی سرکار کو 
منتقل هوئی تو اس میں بہت سا اضافه کر که اسے 


پنجاب ناردن سٹیٹ ریلوے کے ٹریفک مینیجر کا دفتر . 


بنا دیا گیا . 

.و غمیی یه مسجد ی حیثیت ہے وا گزار 
هوئی - Archeological Survey of India‏ کی سالانه 
رپورث ہیں اس وقت کے ڈائرکٹر جنرل 
جان بارشل نے یه عبرتنا ک واقعه لکها "۲ ثار 
لاهور میں سے قلعون کے علاوه ایک اور عمارت 
دایه انگه ی مسجد ه جو اس زمانر کی غارنگری 
کا شکار هوئی اور جسر سایقه حالت مبی بحال کر 
کے لے تعمیر جاری .ه ۔ مسجد کو کوئی اور 
صورت دینے کے لے کچھ اضافی غالبا سکهود 
اس کی اصل بربادی ی 
تاریخ اس وفت شروع هوتی ے؛ جب اس ریلوه 
کا دفتر بنا دیا گیا اور اس وقت سب سے زیاده 
نقصان اس ی کشی کاری کو پمنجا Archeological‏ 
q. Survey of India Annual Report‏ £< ص › ). 

مسجد کا ایک کتبه اس اسر کی نشاندیی 
کرتا ے که کاشی کاری کی تحریروں کو ابراهیم 
نے ٥م‏ . ١‏ ھ/ سورع میں بخط نسخ تحریر کیا تھا ۔ 
یھ سسجد لاھور ریلو ے سٹیشن کے پلیٹ فارم نمبر 
(۱) کی دیوار ہے متصل باهر ی جانب هه - پہلے 
اس کے چار مینار تین تین منزله تھے اب اگلے 


. دو مینار باقی رہ گئے ہیں› پچھلے گر چکے ہیں - 


کے عہد ہیں ھوےء لیکن 


۰ لاهور 


ایک ایک منزل موجوده مینارود کی بھی گر چکی 
ھے ۔ اس وقت یه مسجد آباد ه ‏ لاهور میں 
مغلیه دور کی اور بھی بتعدد ساحد هس » لیکن 
تاریخی» فنی اور تزئینی نقطۂ نظر سے صرف انھیں 
ساجد ک ذ کر کائی 
چکا ۵ . 


هوک جو اوپر درج کیا جا 


قلعۂ شاهی لاهور: پا کستان میں موجود 
مغليه دور کے آثار میں سے دنیاوی اعتبار سے سب 
ہے عظیم یادکار لاهور کا تاهی قلعه ے جو قدیم 
لاهور کی سابقه فصیل کے شمال مغرب میں واقع ے۔ 
قلعۂ لاهور کی تعمیر کی بنیاد کب رکهی گثی» اس 
کے متعلق تاریخ خاموش ے؛ لیکن لاهور پر محمد 
بن سام کے تین حملوں وءه۱۸۰/۵وع؛ .ره‌۵/ 
۸۳ ٢ع‏ اور ۵٥۸۲‏ | ۱۸۹٢ء‏ کے وقت لاهور میں 
ایک قلعے کی موجود گی کا ذ کر تواریخ میں موجود۔ 
ے (ناریخ فرشته» ج ۱» ٣۱/۵۹۳۹ - )٥‏ ۲ ع میں, 
مغول ایب تباه کرتے هوه بھی بتائے جات ہیں 
(.نهاج منہاج سراج» .ه) اور پھر بلإن بودو۵ ۲ بعء 
ہیں ایس تعمیر کرتا هوا بتایا گیا ہے (تاریخ». 
فرشته» ج ۱ ےے) - اسی طرح تیمور ی فوج ٠۸۰١‏ 
۹۸ء میں اسے برباد کرتی ہے اور سلطان مبا رک 
شاه ۸۲۰ھ ۱ ۲ج رع کے آغاز میں پھر ا سے مٹی سے 
تیار کراتا ے۔ تقریبا پانچ سهین بعد شیخا گکهژ. 
اس قلع گلی پر حمله کر ک اس خراب کرتا ےہ 
سره / مم رع میں اسے شیخ علی فتح کر کے اس. 
کی مرست کراتا ے۔ همایون کے عہد میں جب. 
مرزا کامران پہلے هی سال لاهور آتا .هه تو تواریخ 
میں قلعة لاهور کے دروازوں کا ذکر ملتا ھے -. 
ھمایوں کا جانشین اکبر قلعة گلی کو مسمار کر کے. 
خشتی عمارت تعمیر کرتا سے ۔ ہے ۶۶ میں 
سرزا محمد حکیم کی بغاوت کے وقت لاهور کے ایک 
قلعے کا ذکر کتب تواریخ میں آیا ے (طبقات. 
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ری راہ ۱ ٍ 


لاهور 


آکبری» ہےم) - آئین اکبری (رمسم) میں ایک 
قلم کا ذ کر موجود _ه» لیکن اس کی تاریخ تعمیر 
درج نہیں ۔ کہا جا سکتا ےہ که اکبر نے جو 
خشتی قلعه تیار کیا تهاء وه بہر صورت اکبر کے 
پارهویس سنہ جلوس یعنی ہہ ء سے قبل مکمل هو 
چکا تھا ۔ 

قلعۂ لاهور چار ادوار میں تعمیر هوا ۵ : 
پہلا دور اکبر کا ے ۔ قلعة لاهور کی تعمیر کے 
متعلق تفاصیل دستیاب نہیں ھوتیں - صرف بداؤنی 
(منتخب التواریخء ج ۲» ۰ہ) کے ایک بیان سے 
ضمنی طور پر پتا چلتا عے که اس میں ایک دیوان 
عام بھی تھا - 
نے دیوان عام کے صحن کے جو متعدد ایوان 
گنوائے ہیںء وه سکھوں کے عہد کے نقش 
موجود میں - یه نقشه پہلے رنجیت سنگھ کے وزیر 
سید نور الدین کے بیۓے فقیر سید قمر الدین کی ملکیت 
تھا اور پھر ۸۶۱ Journal of India‏ (دوررع) میں 
شائم کر دیا گیا تھا - اکہر نے ۲۲ ربیع الاخر 
١ ۵۹5‏ مارچ ۸۸ء کو اس دیوان عام میں 
جشن نو روز منایا تھا (بداژنی» ۲» ص ۳۰). 

اس کے بعد وه ع میں جب اکہر کشمیر 
سے واپسی پر لاهور پہنچاء تو اس وقت آگ لگ سے 
دیوان عام کو نقصان پہنچ چکا تھا - اکبر نے 
اقامت لاهور کے دوران میں اس کی ممت کرائی. 

قلعهُ لاهور ی تعمیر کے دوسرے دور ی 
نشان دھی اس عبارت سے هوتی سے جو دیوان عام 
کے مغرب کی جانب ایک محراب پر محفوظ ے اور 
جس میں درج ے که نور الدین جهانگیر نے ۲, سن 
جلوس ے ۱۱2/۵۱۰۲ ۹ء میں اپنےکارمند خاص 
معمور خان کی نگرانی میں یه محل تعمیر کرایا تھا - 
جہانگیر تو زک جهانگیری میں اس امس پر بڑی 
مسرت کا اظہار کرتا ے که .م محرم ٩‏ ۵۱۰۲/ 


دلجسپ حقیقت یه ے که بداژنی 


لاهور 
کے رت 


۰٣ع‏ کو میرا بیٹا شاهجهان دریاے 
بياس ہے کنارے پر نصب شامی خیموں 


> جنوری 
سے دس 
دن کی رخصت لے کر اس شاهی محل لو دیکھے 
گیا هه جو تقریبا مکمل هو چکا ے (توزرک 
جهانگیری» ص مہ ء) - جہانگیر خود بھی Byer.‏ 
کے آغاز میں قلعے کو دیکهز آیا - وه عمارات کی 
تکمیل کی بڑی خوش آئند تصویر کھینچتا ے ۔ انیم 
آذرماه» مطایق پنجم محرم» سنه .۰۳ ,۵/.ب نومبر 
۰ء کو میں باغ مومن (لب راوی) ہے 
نامی هاتهی پر سوار هو کر اور خیرات نثار کرتا 
هوا متوجه شہر هوا - دن کے تین پہر اور دو گهژی 
گزرنے کے بعد میں ایک مبارک ساعت میں دولت 
خانے میں داخل هوا اور معمور خان کے اھتمام سے 
جو عمارات تعمیر هوئی تهی » ان میں قیام کیا ۔ 
بلا تکلف یه بات کہی جا سکتی ےہ که یه 
عمارت بڑی دلکشا اور حسن و لطافت کے اعتبار 


اندر“ 


سے بڑی روح افزا ہے اور نادر کار استادوں کی تزئین 
سے آراسته .هم - سبز باغ انواع و اقسام کے گل و 
ریاحین سے نظر کو لبھاتے ھیں۔ مختصرا اس عمارت 
پر سات لا که رپیه صرف هوا ہے . 
قلعے کی عمارات کا تیسرا دور شاهجهان کا 
۔ اس کے ایک حصے کی تاریخ تعمیر خانهی 
پول یا هاتهی دروازے کے باهر ۱5۱۳۱/۵۱۰ 
۷۲ رع کنده ہے . 
گو اکبر اور جهانگیر کی بنائی هوئی قلی ق 
عمارات کی تفاصیل دستیاب نہیں هوئی» لیکن 
شاهجپان کے عہد میں بنی هوئی عمارات ی تفاصیل 
معاصر تواریخ میں محفوظ هی» مثلا اس نے اپنی 
تخت نشینی کر پہلے هی سال یه حکم دیا تھا که 
آگرے اور لاهور کے قلعون میں چالیس چالیس ستونوں 
کے تالار تعمیر کیےجائیں۔ ملا عبدالحمید لاهوری اس 
کا ذ کر کرتا ی (بادشاه نامه» ج 27 {rrr corr,‏ 
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۲اهور ۳۳ 


اور لاهور کے قلعم کی عمارات کی تفصیل بھی دیتا 
ے که بادشاه نے شاه برج (جواب عام طور پر 
مثمن برج کے نام سے معروف ے) کی تعمیر کا حکم 
دیا تھا اور ایوان» خوابکاەہ غسلخانه» اور تفریح که 
بنوائی گئی تھی - ایک اور معاصر مؤرخ محمد صالح 
کنبوه بھی عمارات کی تفاصیل بیان کرتا ہے . 
قلعے کی عمارات کا جوتها دور عالمگیری دور 
ہے ۔ اس میں مغربی درواژه یعنی عالمگیری دروازے 
کی تعمیر ھوئی اور وه دیواریں چنی گئیں جو 
اس ہے ملحق ہیں ۔ اس دروازے سے مسجد تک 
براہ راست پہنچنے کا راسته بھی بنایا گیا - شہر کے 
شما ی حصے میں قلعے کا پھیلاؤ تقریبا پانچ سو فٹ 
ہے ۔ سامنے کے اس حصے پر کاشی کاری کے ذریعے 
عمده تصاویر بنائی گئی هی» جو آهسته آهسته 
مدهم هو کر خراب هو رهی هب ان تصاویر میں 
انسانون» گهوژود» هاتهبون اور دیگر حیوانات کی 
تصاویر کے علاوه فرشتوں وغیرہ ی شکلیں بھی بنائی 
گئی ہیں - قلعے کی شکل تقریبا مستطیل ہے؛ جس 
کا طول ساڑے بارہ سو اور عرض گیارہ سو فٹ ہے - 
قلعے میں داخل هوز کے اصلی دروازے مغربی اور 
مشرقی دیواروں کے عین وسط میں ہیں - اس وقت 
داخلے کے لیے جو پکی سڑک قلعے میں بنی هوئی 
ےء یه انگریزوں نے تعمیر کرائی تھی - قلعے کے 
سامنے کی جانب بلند اور وسیع چبوترہ عرض که کا 
کام دیتا تھاء جہاں پر صبح بادشاه کے احکام وصول 
کرنے کے لیے امراے دربار جمع هون تھے ۔ یه 
عرض که ابھی تک اچهی حالت میں محفوظ هه - 
مسجد کے رویرو عالمگیری دروازه کو انگریزود نے 
اپز عہد میں پکی اینٹوں ہے بند کروا دیا تھا - 
قیام پاکستان کے بعد لوگوں کے پیہم اصرار پر 
۸ نوسبر ومورع کو يه دروازه کھول دیا گیا اور 
لاهور کے تین لاکھ نفوس نے ”'پاکستان زندەباد"ٴ 


لا هور 


کے پرجوش نعرود سے اس پر اظہار مسرت کیا . 

قلع شاعی کے اکبری دروازے سے آگر باه 
کر ایک پیچدار راستے ہے هم دیوان عام کے احاطے 
میں پہنچتے هی » جو .سم فٹ طویل اور .ہم فك 
عریض ےہ ۔اس کے چاروں طرف کمرے بنے هوه 
تھے جن میں داخلے کے دروازے مغرب» جنوب اور 
مشرق میں تھے اب ان کمروں کا کوئی نشان باقی 
نہیں - صرف موتی مسجد کے سامنے ایک صحن رہ 
گیا ہے - ستونوں پر مشتمل کھلا هوا دیوان عام 
بڑے احاطے میں اپنی جگه پر قائم ےہ ۔ جس وسیع 
چبوترے پر دیوان عام بنا هوا ھےء اس کے ارد گرہ 
سنگ سرخ کا جنگلا لگا هوا تھا - اس کا صرف کچھ 
حصه باقی تھاء لیکن حال هی میں اس کی تعمیر 
دوبارہ کی گئی ے ۔ چہوترے کے وسط میں تختگاه 
تهی» جہاں بیٹھ کر بادشاه دربار کیا کرتا تھا ۔ اس 
چبوترے کے عین سامنے وسط میں نقارخانه تھاء جہاں 
بادشاه کے تخت نشین هوتم هی سازندے فوجی 
دھنیں بجایا کرتے تھے - برنیثر کی بیان ی هوئی 
تفصیل کے مطابق چہوترے پر بادشاه کے سامنے 
سے انسانود» گهوژون» اور هاتهیون کا جکمکاتا 
هوا جلوس گذرتا تھا - راقم نے برش میوزیم سے 
ایک نامکمل رنگین تصویر حاصل کر کے اپنی کتاب 
لاھور۔- ۔ ماضی و حال (Lahore-Past and Present)‏ میں 
شائع ی ه (مقابل صفحه ہےم) جس سے پتا چلتا 
ے که آج کل > اس اجڑے ایوان میں ان دنوں 
کس‌شان و شکوه ہے شاهانه مجالس ترتیب دی جاتی 
تهی - اس تصویر میں جهرو کے کے قریب جہانگیر 
اپنے بیش شاهجهان کا استقبال کر رها ہے ۔ امرا اور 
وزرا نیچے چوتره میں رسمی درباری ملبوسات 
میں جمع هن » اورشہزادے کو حضور شاه میں 
لانے والا سامان تزثین ہے لدا هوا هاتهی سہاوت 
سمیت بیٹھا هوا ےھ - سامنے شاهی رسم کے مطابق 
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بادشاه کو پیش کی جانے والی نذر متعدد خدام 
بشقابون میں اٹھائے هوه حاضر هی ۔ غالبا برنیئر نے 
اس قسم کا کوئی منظر دیکها تهاء جس کا ذ کر وه اپنے 
سیاحت نام میں کرتا ہے . 
رنچیت سنگه کے زمانے میں دیوان عام کا نام 

هی تخت رکه دیا گیا تهاء لیکن یه سکھ حکمران 
خود شاهی تخت پر کسی وجه ہے کبهی براجمان 
نه هوا (پنجاب هسثاریکل سوسائتی» ج ,» شماره ۱» 
ص وم ). 

ز زنجیت سنگه کے مرن کے بعد اس کی ارتهی 
جلائے جانے سے پہلے کچھ وقت کے لیے اسی ایوان 
میں پڑی رهی ۔ انگریزوں کے تسلط کے بعد اس ایوان 
کو انگریزوں ی سکونت کے لیے ہی رکود میں تبدیل 
کر دیا گیا ۔ ایوان کی تمام محرابوں کو اینٹوں سے 
پر کر ک ایب ایک وسیع هال ایق تبدیل کر لا 
گیا اور پھر اس کے اندر لکڑی کے تخت لگا کر 
کمرے بنا لیے گئے - تقریبا بہتر سال پہلے یه سب 
۔چیزیں ھٹا کر پھر ایوان کو کشادہ کر دیا گیا. 

جہانگیر کے احاطے کے شاهی محل میں اور 

چبوترے پر ایک تاریخی تعمیر ”جھروکە“ 
کے نام سے موجود .ه» جو سنگ سرخ کے چار 
ستونوں پر قائم ے۔ یه سنگ مرمر کی شه نشین ہے - 
۔دیوان عام کی پشت پر اس عہد سے پہلے کے بنے 
هوه باه چھوٹے چھوٹے کمرے هی » جن میں سے 
اکر شکسته حالت میں ہیں - ان ہے بلحق 
چھروکہ ے؛ جو چہوترے پر کھلتا ہے اور اس سے 
چبوترے تک آنے کے لیے زینه بھی بنا هوا ے ۔ 
چہوترے کی پشت پر کمروں سے باهر نکل کر دیکھیں 
تو سامنے عمارات پر مشتمل ایک احاطه نظر آتا ےء 
جسے سکھوں کے عہد میں ”اکبری محل“ کہا 
جاتا تھاء لیکن عام طور پر یه ”احاطۂ جہانگیں'' که 
نام سے معروف سے - بہر صورت یه مغليه دور ی 


۳۳ 
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ابتدائی عمارات میں سے ے - اس احاطے میں نمرون 
سے ملحق میدان کو قیام پا کستان کے بعد کھودا 
گیا تو یہاں ہے عظیم الشان عمارات کی بنیادیں 
دستیاب هوئین - قیاس غالب ے که دراصل 
یہی | کبری محل تھا جس کے کھنڈر نک باقی نہیں 
ره بہر صورت ان بنیادوں کو اب محکمۂ آثار قدیمه 
پاکستان نے بڑی کوشش ہے محفوظ کر لیا .ه, 

مقبرۂ جہانگیر کے احاطے میں ایک بہت بڑی 
عمارت ”بڑی خوابکاه؟" کے نام سے موسوم ے۔ موجودہ 
عمارت غالبا سکهول کے عهد کی ے اور اس میں 
مغلیه دور ی کوئی رعنائی یا شکوه نہیں۔ اه آج 
کل میوزیم اور نمائش گاہ اسلحه کے طور پر استعمال 
کیا جا رها ۵ . 

احاطةٌ جهانگیر سے متصل ایک وسیع صحن 
ہے جسے مغلیه دورک باغ کے لے وقف کیا گیا ے۔ 
اس کے عین وسط میں سنگ سس کا ایک چبوترہ ه 
جس میں ایک فواره بھی لگا ہوا ھے ۔ اس باغ کےشمال 
میں ایک کشاده دالان ہے - جسس ''چھوٹی خوابگہ'' 
کہا جاتا هم ۔ اہے غالبا شاهجهان نے مہ ء میں 
بنوایا تھا - یه ایک نفیس اور خوبصورت کشادہ 
دالان .هر , شر بننگ مرس ۳ھ 
اورڈاٹوں والے ستونود کی پانچ قطارود پر قائم ہے - 
شمال کی جانب کی ڈاٹیں سوراخ دار پردے ہے بند _ 
کر دی گئی ہیں ۔ دالان کا فرش سنگ میس کا ےہ 
اور اس کے عین وسط میں ایک فوارہ ه جس کے 
پیندے میں قیمتی پتھر جڑے ھوے تھے؛ جنھیں 
تباه کاروں نے وهاد سے نکال لیا تھا 

انگریزوں کے تسلط کے بعد اس عمارت کو 
فوجی گرجے کے طور پر استعمال کیا گیا تھا - 
کھلی هوئی ڈاٹوں پر پردے ڈال دیے گئے تھے اور 
سوراخ دار جا ی کے پردے اور فوارے کو سای سے 
کر دیا گیا تھا - ۱۸۸۲ء میں آثار قدیمه کے 
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کیوریثر میجر اے۔ ایچ - ایچ - کول نے حکوست سے 
سفارش کی که چھوٹی خوابکاه میں سے کرجے کا سامان 
اتار لیا جائےء لیکن بیس سال بعد لارڈ کرزن کے حکم 

عمارت کو اصلی شکل پر بحال کر دیا گیا. 

بثمن برج قلعے کے شمال مغربی کونے میں 
محل کا وه حصه ے جو مثمن کے نام سے معروف ے۔ 
یه نام سکھوں کے عہد میں رکھا گیا تھاء ورنه 
اس کا تاریخی نام شاه برج ےے - هاتهی پول یعنی اس 
تک براءراست پہنچنے کے دروازے پر بھی اس کا نام 
شاه برج ھی درج هم ۔ اور اس سے آگے هاتهیود بر 
سوار هو کر اس تک پہنچنے کی وسیع اور فراخ 
سیڑھیاں بنی هوئی ھیں؛ جو حفاظتی تدابیر کے 
پپش نظر پیچدار ہیں - دراصل شاهی محل تک 
رسائی کا یہ محفوظ راسته ےڅ . 

معاصر درباری مؤرخوں نے شاہ برج کی عمارات 
کا ذکر کیا ے۔ یه ھال اب 
شیش محل“ کے نام سے معروف ہے۔ یہی وه جگھ 
ے؛ جہاں باب دسمبں دمم رع کو سرهنری ھارڈنگ 
نے سکھوں کے ساتھ معاھدے پر دستخط کے تھے - 
اور پھر یہیں مارچ ومع میں انگریزوں نے پنجاب 
پر اپنے تسلط کا اعلان کیا تھا - اس تاریخی واقعے ی 
یادگار کے طور پر ایک کتبه شیش محل ی دیوار میں 
نصب کیا گیا تھاء جو چند سال ہے اتار دیا گیا 


میں ایک وسیع تالار 


ره شیش محل کا نام معاصر تاریخوں میں موجود 
نہیں ۔گو عبدالحمید لاهوری اس کے لیے ایوان“ کا 
لفظ استعمال کرتا ہے اور یھ بھی ذکر کرتا ے که 
اس کی تزئین کے لیے سرایای حلبی"" (حلب کے 
شیش) (استعمال کے گر هی (بادشاه نامه» ج و 
0 


شیش محل کے وسطی تالار کے ساتھ ساتھ 


نو چھوٹے چھوے کمره ھیں؛ء ان میں سب | میں اس , باغ میں اپنی 


سے بڑے کمرے کی عقبی دیوار کے وسط م 
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سنگ مس کی ہے حد خوبصورت جا ی بنی هوئی .هب 
شیش محل کی چھت پر سکهود نے ایک چھوٹی سی 
عمارت تعمیر کر دی تھی - اس میں شیر سنگھ نے 
کچھ اضافه کیا - اس طرح شیش محل کی دیوار کے 
باهر ایک چھوٹا سا دالان بھی سکهون نے بنایا > جس 
میں رنجیت سنگھ تبهی کبهی اپنے اما سے ملا“ 
کرتا تھا - رنجیت سنگھ کے زمانے کی تصاویر کا 
جو مجموعه حکوست پا تستان نے چند سال پہلے 
خریدا تھا اور جن کی نمائش مائی جندان کی حویلی 
میں لگا دی گئی ه» اس میں ایک تصویر میں 
رنجیت سنگھ کے شکار کا منظر پیش کیا گیا ہے . 

نولکھا: شیش محل کے مغرب میں ایکہ 
خوبصورت عمارت نولکھا کے نام سے معروف ے » جو 
سر تا سر سنگ سمر کی بنی هوئی ےہ اور جس 
میں تزئین کے لیے قیمتی پتهر نہایت نفاست اورباریی 
سے جڑے ھوے هس ۔ غور سے دیکھنے پر معلوم هوتا 
ه که جس قدر نفیس اور باریک کام یہاں پتهر میں . 
هوا _ه» شاید کاغذ پر بهی اس نفاست کے بل نے 
بنانا ممکن نہ هو - روایة اس پر نو لا که روپئے خرچ 
آئے تهر» جس کی وجه ہے اس کا نام نولکها پڑ 
گیاء لیکن تواریخ میں کسی ایس نام کا ذ کر. 
موجود نہیں, 

باغات : تیموری دور کے معروف باغات میں 
ہے اس وقت بھی دو بڑے باغ لاهور میں موجود- 
ہیں -ان میں سے پہلا مقبرة جہانگیر کا باغ ے٤‏ جی. 
اگ اہی تو کین اغ دلامیز کے نام سے یاد 
کرتا ے (توزک جہانگیریء ص ہم) ۔ عام طور پر 
معروف ے کہ اس باغ کی بنیاد جہانگیر ک. 
ملک نور جہاں نے رکھی تهی» لیکن تاریخی شہادت: 
3 نہیں ء البته جهانگیر دو دفعه اپنی توزک. 
آید و رفت کا ذ کر کرتا ش. 
(توزک جهانگیری» ص بب) - یه ایک وسیع مریع. 
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باغ ے جو پندره سو فث مربع کے رقم پر پھیلا هوا 
ے, اس کے گردا گرد پخته اینٹوں کی دیوار ہے - 
مغربی دیوار کے وسط میں ایک خوبصورت دروازه بنا 
ہوا ےہ جس سے هو کر باغ میں پہنچتے ہیں - اس 
دروازے کے اندر دونوں جانب حجرے بنے هوه 
هبی» جنھیں اس صدی کے شروع میں انگریز اک 
ینگل با سهمان خانر کر طور پر استعمال کرتی تهر - 
بعد میں جب اس باغ کے قریب پنجاب ناردرن سئیث 
ریلوے کی پثری گذاری گئی تو ان حجرود کو 
ورکشاپ کے طور پر استعمال کیا جاتا رها اور 
دروازے سے ملحق کمرے انگریز افسرود کے سکونتی 
مکان کے طور پر استعمال هوه ۔ شاهدره کے قصی 
کے قریب اس باغ میں جہانگجر کا مقمرہ ه ۔ 
دریاے راوی نے باغ کی جنوبی دیوار کو سیلاب 
سے بہت نقصان پہنچایا ہے اوریه دیوار تقریبا گر 
چی ے. 

شالا مار باغ : ارك بآد] تیموری عہد کے بہت 
سے باغات صرف اس وجه سے وجود میں آئے که امورو 
مہمات سلطنت سر انجام دینے کے لیے یه لوگ ملک 
پھر میں گردش کرتے رھتے تھے اور دوران سفر میں 
بڑے شہر کے قریب انھیں اپنی اقاست کے لے خیم 
لکانر پڑتے تھے باغات انھیں خیموں کا بدل تھے 
جو شاهی لشکر کو قناتون اور خرگاهون سے ہے نیاز 
کر دیتے تھے - عبدالحمید لاهوری نے شالامار باغ کی 
تعمیر کی یہی وجه بتائی ہے (بادشاه نامه» ج > 
ص ۳۱۰). 

شالا مار باغ امرتسر سے لاهور آز وال مڑک 
پر مغل پوره کے قریب واقع ہے ۔ باغ کے بانی 
شاهچهان کے معاصر مرخ اس کے دو تختوں کے نام 
”فرح بخش““ اور فیض بخش'' بیان کرتے ہیں 
(محمد صالح کنبوه : عمل صالح» ج ۲» ۳2۹ 
اور بادشاه نامه امہ ج ۲» س,مس) - راقم کی تحقیق 


ےم 


لا هور 


کے مطابق شالا مار باغ نام سب سے پہلے 
اورنگت زیب کے 20 مورخ سجان راے 
کے ہاں ملتا ے (خلاصة التواریخ. ص ہہ)۔ 
لیکن یه نام کب اور کیوں رکھا گیا اس ک 
سراغ نہیں ملتا ۔ اس طرح باغ 1 تاریخ بنیاد 
بھی مختف اصحاب نے مختلف لکهی ہے؛ لیکن 
معاصر تاریخ اس کی شاهد ے که شاهجان نے اس 
باغ کا افتتاح ے شعبان ۲ه, ,ه کو کیا نها اور روز 
بنیاد سے اس تاریخ تک ایک سال. پانچ سہینے اور 
چار دن گزر چکے تھے (بادشاه نامه نامه ج ۲ص رم)- 
معاصر مرخ محمد صالح کنبوه نے بھی اس کی تائید 
کی ے (عمل صالح» ج ۰۲ ص ہےم) - اس سے پتا 
چلنا ےہ که شاهجهان پهلی مرتبه سات شعبان 
۲ هیا رس | کتوبر بمب ,ع کو اس باغ میں آیا 
تھا اور قمری سال کے اعتبار ہے اس باغ کی بنیاد 
م ربیع الاول ره. ره (۲ب جون ہم+ہاع) کو 
رکهی گئی تھی - اس باغ کو سیراب کرنے کے لیے 
مادھو پور سے دو لاکھ روپے کے صرف سے نہر لائی 
گئی تھی ۔ یھ نہر آب رسانی کے انجینر 
اور ملا علاهالملک کا متحدہ کارنامه تھا - 
”'شاہ نہر“ تھا اور شاھجہان کے سولهوین سال جلوس 
۵۱۵ / مھ میں مکمل هونی تھی - اس وقت 
اس نہر میں صحیح طور پر پانی نہیں آنا - اب باغ 
کو ٹیوب ویل سے بانی سلتا ے 

معاصر کتب تواریخ میں باغ ی جو تفاصیل 
موجود هن » ان سے آج پونر چارسو سال گزرنے کے 


على مردان 
اس کا نام 


بعد بھی بہت کم فرق آیا ہے۔ سب سے اوہر کا تخد 
جس کا تاریخی نام ”فرح بخش“ هه ۳۳۰ گز مریع 
ہے اور باغ کے علاوه اس میں آٹھ عمارات هی - 
زیریں تختہ ''فیض بخش" " کے نام سے موسوم ۵ ۔ 
اور یه بھی رقم میں فرح پخش کے مساوی 2 ۔ 
باغ کے اصلى اور قدیم دو دروازے مسرقی اور مغربی 


مر ا ھا 
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لامور ۳۹ 


دیوارون میں تھے؛ لیکن جب لاهور کو ایک 
شاهراه کے ذریعے امرٹسر سے ملایا گیا تو لاهور کے 
ڈپڈ کمشنر میجر میکریگر نے اوپر کے تختے میں 
ایوان شاهی کے عین وسط میں ایک دروازه بنوا دیا - 
اینٹوں ی ایک دو منزله عمارت اوپر کے تختے میں 
مشرق کی جانب کنویں کے قریب رنجیت سنگھ نے 
بنوائی تھی - اس عمارت کے اوپر ابهی تک 
سنگ مرسر کا ایک کتبه لگا هوا ےء جس پر یه 
لکھا ےے که رنجیت سنگه کی تعمیر کردہ اس عمارت 
میں مشہور سیاح ولیم موثر کرافٹ مئی . ۱۸۲ع میں 
ترکستان جاتے هوه ٹھیرا تھاء جہاں وه ۰ ۶۱۸۲ 
میں فوت هو گیا, 
مزارسلطان قطب الدین ایبک : ملک 
قطب الدین ایک لاهور میں ۲ .هب . ۱۲ع میں 
تخت نشین هوا اور ے . ب>ه/ .۱ ,ع تک سریر آراے 
سلطنت رها وه لاهور میں جوکان کهیلتر هوه 
گھوڑے سے گر کر وفات پا گیا - اس کے مزار کا 
صرف چپوتره باقی ره گیا تھا - اب محکمه آثار قدیمه 
نے یمان ایک خوبصورت مزار تعمیر کیا ے . 
جہاننگیر کا مقبره : راوی کے دائیں کنارے 
اور لاهور سے کچھ آگے شاهدره میں باغ دلامیز کے 
وسط میں جہانگیر کے مقبرے کی خوبصورت اور 
عالیشان عمارت بنی هوئی ے - چار دیواری میں 
محصور باغ کی زین کا رقبه ایک سو بیگه _ه» لیکن 
عمارت تیس بیگه زمین میں بنی ھوئی ہے۔ باغ کے اندر 
پخته روشیں اور سڑکیں موجود ہیںء اور باغ 
فواروں اور باره دریوں ہے آراسته ہے - پخته چار 
دیواری میں e‏ داخل هون کا بہت بڑا 
دروازہ ےے جو پچاس فث بلند اور دو منزله _ه - 
باغ کے عین وسط میں جہانگیر کا مقبرہ ہے ۔ 
پچیس سیڑھیوں کے ایک زیز سے هم ایک چبوترے 
پر پہنچتے هین » جس کے چاروں کونوں پر چار منزله 


ا 


اونچے خوبصورت مینار بنے ھوے ہیں - یھ مینار نہایت 
خوبصورت طرز سے مزین ھیں . 

مقہرے کے اندر سفید سنگ مرمر کا حسین 
تعویذ ے؛ جس پر بڑے خویصورت انداز میں پتھروں 
کو کندہ کر کے گلکاری کی گئی سے ۔ تعویذ کی دو 
ار اھ تال کر ٩‏ اساء الحستی درج هین - 
سر ی طرف یه تحریر ش؛ هو اللہ الذی لا اله الا هو 
عالم الغیب و الشهاده هو الرحمن الرحیم اورپائنتی ی 
طرف یه عبارت درج _ه: مرقد منور اعلی حضرت غفران 
پناه نورالدین محمد جہانگیر بادشاه فی سنة ے۳, ۶۱. 

جهانگیر ۸ مہ صفر ۸/۵۱۰۳ نومبی ے٣٦‏ ع 
کو راجوری میں فوت هوا - وهال سے اس کا جسد خای 
یہاں لا کر دفن کیا گیا - پھر اس کے بیش شاهجپان 
نے دس سال کی مدت میں دس لا که روپیه صرف 
کر کے یه مقبره تعمی رکرایا (محمد صالح کنبوه : عمل 
صالح» ج ص ۰۱۳ 

مقره ی چھت کے عین وسط میں روشنی اور 
هوا کے لیے کهلی جکه رکهی گئی تھی - محکمۂ آثار 
قدیمه کی رپورث (. ۹ ۔ ے۹۰ :ع) سے پتا چلتا ہے 
که یہاں کے روشندان کو , و ء میں بند کرا دیا 
گیا تھا ۔ اس عمل سے مقبرے کا اندرونی حصه 
تاریک هو گیا ے اور تعویذ کی شان بھی گہنا گئی 
ه ۔ ضرورت اس امر کی _ه که اس چهت کو کھول 
کر اصلی حالت میں تعمیر کیا جائے . 

مقبجرۂ آصف خان : آصف خان یا آصف جاه 
شا هجهان کی ملکه ارجمند بانو بیگم (جو تاج محل آگرہ 
میں دفن ه) کا باپ تھا جو ,مد ,ء میں بر شمار 
دولت چھوڑ کر فوت هوا اور اس کا مقبره 
شاهجهان کے عہد میں اس باغ دلامیز کے اندر تعمیر 

- سکھوں کے عہد میں اس کی زینت اور آرانش 

کے بہت سے حصے اتار لیے گے اور اب یه خوبصورت 
| عمارت بالکل ویران پڑی ے . 
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مقبرۂ نورجهاد : مقبرۂ جہانگیر سے کچھ 
دور ریلوے لائن کے پار جہانگیر کی ملکه نور جهاد 
کا مزار هی - جہانگیر سے دس سال بعد ج٦‏ ع میں وه 
فوت هوئی اور اس عمارت میں دفن هوئی جو اس نے 
خود تعمیر کرائی تھی - اس کا سنگ مرمر کا تعویذ 
اسی حجم کا تھاء جیسا جہانگیر کے بقر ی کا مے ۔ 
یه تعویذ نہایت عمده کاریگری کا نمونه تھاء لیکن 
اسے وہاں سے ھٹا دیا گیا ہے ۔اس مقبرے کی 
محرابدار دیواروں پر بھی سنگ مرمر لگا هوا تھا ۔ 
۔جس پر گلکاری کی گئی تهی» لیکن رنجیت سنگھ نے 
۔جب لاهور کے مقابر کو تاراج کر کے ان سے قیمتی 
پتھر اکھاڑنا شروع کیا تو یه مقبرہ بھی اس ی 
,زد میں ایا . 
انارکلی کا سقبره : روایت یه کہتی ےے که 
.نادره بیگم یا شرف النساء کا نام انارکلی تھا اور یه 
خاتون اکبر کے حرم میں داخل تھی - ایک دن 
آئینے میں اس نے دیکها که انار کلی شہزادہ سلیم 
کی طرف دیکھ دیکھ کر مسکرا رهی .هب اس ہے 
جرافروشته هو کر اکبر نے انازکلی کو زنده دفن کرا 
.. دیا ۔ سلیم اس واقم سے بڑا متأثر هوا اور اس نے زمام 
اقتدار سنبھالنے کے بعد اس مدفن پر ایک بہت شاندار 
عمارت تیار کرا دی جو مقبرۂ انارکلی کے نام ہے 
معروف هوئی . 
یه روایت مختلف اشخاص نے مختلف تفاصیل 
کے ساته بیان ی ےء لیکن تاریخی طور پر اس کا 
کوئی حواله یا سند دستیاب نہیں - یه شش پهلو 
عمارت اس وقت پنجاب سول سکرٹریٹ کے احاطر میں 
ہے؛ قبر کا تعویذ جو اب اپنی اصلی جکه سے ھٹا کر 
ایک طرف رکه دیا گیا ے » دو تاریخود کا حامل 
ے۔(سنه ۸ ۔ . ۱ ه/و وه رع) اور (م ۰۲ ھا ۹ںع)۔ 
(تفصیل کے لیے؟دیکھے راقم مقاله ی کتاب مذ کور) . 
محلات اور دیگر قابل ذ کر عمارات : 


ۓ۲ 


لا هور 


مرزا کامران کی باره دری :بابر کے بیش اور همایون کے 
بهائی مرزا کاسران نے یه خوبصورت عمارت راوی کر 
دائیں کناره پر تعمیر کی تھی - اس کے ارد گرد 
نهایت خوبصورت باغ تھا - راوی اس وقت یہاں سے 
دو میل کے فاصلے پر بهتا تھا لیکن اب راوی نے 
اس عمارت کو اپنے گھیرے میں لے لیا ے اور یه 
آهسته آهسته منهدم هو رھی ے . 

چوبرجی : یه ایک باغ کا دروازه ے جو 
ملتان روڈ پر [جہاں قبرستان میانی صاحب والی 
سڑک ملتی ے] بنا هوا ے - اس کی بیرونی دیواریں 
نیلی اور سبز کاشی کاری کا مرقع هبی - ایک روایت 
ے که باغ نواں کوٹ سے لے کر شہر لاهور کے 
مغرب تک پهیلا هوا تهاء لیکن اب اس کا کان تی 
بافی نہیں رها - عمارت پر اس کی تاریخ تعمیر 
۱۰۰ ه/ومو رع درج ہے - محراب پر فارسی میں یه 
شعر درج ے : 

بگشت مرحمت این باغ بر میا بائی 

زلطف صاحب زیبنده بیگم دوران 

مقبرۂ شرف النساء بیگم: بیگم پورہ کے 

قریب شرف النساء بیگم کا یه مقبره ایک بلند چہوترے 
پر ےء جس که گنبد کے اندرونی حصی پر 
بیحد خوبصورت خطاطی کے معاصر نموز ابھی تک 
موجود ھیں, 

باغ جداح (لارنس باغ ) : شاهراه قائداعظم 
(مال روڈ) پر منٹگمری هال کے ارد گرد ب,, ایکڑ 
پر مشتمل یه باغ ۸۹۰ھ میں بننا شروع هوا ۔ 
انگریزون کے عہد ی غالبا یه سب سے پر فضا جگه 
ان کی خوش ذوقی کی دلیل ے اس میں تقریبا اسی 
هزار درخت اور چھے سو پودے مختلف انواع کے لگ 
هوه هی - پہلے اس کا نام ”لارنس گارڈنز“' تھا - 
قیام پاکستان کے بعد اس کا نام جناح گارڈنز“ کر دیا 
گیا اور اس کے ایک حصے کا نام ””گلستانِ فاطمه" 
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YA لاهور‎ 


لا هور 


رحس .۰.۰.۳.۳۳۳ پآ 


قرار دیا گیا ۔ 

سزار اقبال : بادشاهی مسجد لاھور کی سشرقی 
دیواروں کےسایے میں حکیم الامت علامه محمد اقبال۴ 
کا مزار ے جو تیرہ سال میں مکمل هوا - اس کا نقشه 
حیدر آباد د کن کے ماهر تعمیرات نواب زین یار جنگ 
بہادر نے تیار کیا تھا اور حکومت افغانستان نے اس 
کی عمارت کے لے بیشتر پتھر افغانستان سے بھجوایا 
تھا ۔ مزار کے اندر نسخ» نستعلیق اور دیگر انواع 
خط میں بڑی خوبصورت خطاطی کی گئی هه -مزار ی 
ساخت و تعمیر کا كام "مر کزیه مجلس اقبال لاهور"" 
نے اپنے وسائل سے سرانجام دیا ہے . 

قلعۂ لاهو ركا سکه سیوزیم : قلعة لاهور 
میں رانی جندان ی حویلی کے کھنڈرات کو محکمۂ 
آثار قدیمةٌ پا کستان نے از سر ر نو تعمبر کر کے اس میں 


سکھ میوزیم قائم کیا ے؛ جس میں زر 


اس کی اولاد سے متعلق تاریخی نوادر جمع کے گئے 
- اسی میوزیم میں تاج محل آگره کا ایک نہایت 
عمده ماڈل بھی محفوظ ہے . 
مینار پا دستان: مم مارچ م۹ اع کو 
درباے راوی کے نارے اس وقت کے منثو پار ک 
(جس کا نام اب اقبال پاک ز ئو دیا گیا ے) کے 
وسط میں آل آنڈیا سلم لیگ نے هندوستان کے 
مسلمانون کو حق خود ارادیت دلانر کے لیے ایک 
قرار داد منظورک تھی جس کو بعد میں پا کستان کے 
تصور کو عملی شکل دینے کے لیے سسلمانوں کے عزم 
کا سنگ بنیاد قرار دیا گیا - اسی مقام پر جہاں ید 
قرار داد منظور هوئی تهی» ایک مینار یادگار کے طور 
پر بنایا گیا ےء جس میں اوپر کی منزل تک پہنچنے 
کے لیے بجلی کی لفث لگی هوئی ےہ - اس ینار که 
ارد گرد بڑے خوبصورت چمن بنائے گئے ہیں اور 
اھل لاهور اور لاهور کے زاثرین کثرت ہے هر روز 
اس یادکار کو دیکھۓ جاتے هس. 


لاهور بحیثیت سر کز علم و عرفان : 
لاهور نے برعظیم پا ک و هند کو هر دور میں ہے شمار 
علماء شعراء ادباء اولیاء صوفيهء اهل همت وسخا . 
اطباه ساهرین 
فنون لطیفه» صناع » محثقین اور صحافیون وغبره کے 


محدثین » سیاست دان» پهلوان» 
وجود گرامی ہے مالا مال کیا ے جنهود نے هر جکه 
اپنا لوها منوایا ے۔[ان کی فم‌رست | ےہ که 
ان کے سوانحی خاک پیش کرنا تو درکنار نام گنوانا . 
بھی ممکن نہیں ۔ اس سلسلے میں مجلۂ نقوش لاهور کا . 
”'لاھور نمیںٴ““'(م+و ,ع) دیکھا جا سکتا ہے جس میں إ 
هر میدان ے نامورون کے متعلق تفصیلی معلومات دی 
گئی هس اور ان دینی مدارس کا حال بھی لکها ے 
جو اپ اپر دور میں علم و عرفان کے دریا بہاتے 
رش هي ]. 

لاهور کے چند خاندان : فقیر خاندان : 
دربار رنجیت سنگه کے سر برآورده اهلکار عزیزالدین 
امام الدین اورنور الدین کے والد سید غلام محی الدین 
سید غلام شاه کے بیش تھے؛ جو لاهور کے گورنر نواب 
عبدالضمد خان اور زکریا خان کے عہد میں سرکاری 
منصب پر فائز تھے - سید غلام شاہ کا خاندان ۱۰ء 


تنی طویل 


سے چونیاں ضلع لاهور میں آباد تھا اور اس سے 
پہلے بہاولپور کے علاقه اج میں سکونت پذیر تھا - 
خاندان کے بائی جلال الدین ساتویں صدی ھجری میں 
عربستان ہے نقل مکانی کر کے هلا گوخان کے دربار 
میں بخارا جا کر ملازم ھوے ۔اس ہے پہلے وه 
که معظمه اور مدینة منوره میں ایک زاهد عالم ی 
حیثیت ہے معروف تھے - بخارا میں بھی انھیں اپنے 
زهد و تقوی کی وجه ہے بڑی شہرت حاصل هوئی اور 
یہاں بہت ہے لوگوں نے ان کے ھاتھ پر بیعت ی - 
لیکن تهوژی دیر بعد هلاگو ہے ان بن ہو گئی ۔ 
اس کے بعد وه اپنے پوتے بهاءالدین کو ساتھ لے کر 
پنجاب پہنچے ۔ پھر آج هنچ کر وهی مستقلا آباد 
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لاهور 


۲ ٩ 


لا هور 


هو گئے ۔ جلال الدین ۹۳ء میں جلال الدین | اثرو رسوخ رنجیت سنگھ کے مرنے کے بعد بھی دم ند 


فیروز خلجی کے عہد میں فوت هوبه . 
سید غلام محی الدین کے والد غلام شاه 
نوجوانی هی میں فوت هو گئے تھے اور ان کی والده 
نے لاهور میں اقامت اختیار ی ۔ یہاں لاهور کے 
مشہور معالج اور ان کے شوهر کے دوست عبدانته 
انصاری نےان کی دستگیری کی اور غلام محی‌الدین ی 
تعلیم و ترییت کی ذمے داری سنبهالی - غلام محی‌الدین 
نے تعلیم سے فارغ هو کر پيشة طبابت اختیار کیا اور 
کتابون کا کاروبار کیا - پھر فقبر امانت شاه قادری 
کے سید هوه اور اس وجه سے فقیر کا لقب 
اختیار کیا. 
غلام محی الدین کے تین بیش تھے - ان میں 
سب ہے بڑے عزیز الدین نے لاهور کے سب سے بڑے 
طبیب لاله حاکم راے سے طب پژهی اور اسی 
طبیب نے و وے ,عمی اس رنجیت سنگھ کے علاج پر 
اس وقت مقرر کیا جب وه لاهور پر قبضے کے بعد 
آشوب چشم میں مبتلا تھا - رنجیت سنگھ فقیر سید 
عزیز الدین کے علاج اور توجه سے بہت مطمئن اور 
. خوش هوا اور اس نے ایس ایک جاگیر ده کر اپنا 
معالج خصوصی مقرر کر لیا - بعد میں اسے مشیر 
خصوصی مقرر کیاء اس اپنا خاص نمائنده اور سفیر 
بنا کر انگریزود کے پاس بھی بهیجا - ۳۰ وع میں 
جب امیر دوست محمد خان نے سکھوں ہے پشاور ی 
باز یابی کے لیے پشاور کی طرف فوج کشی کی تو 
رنجیت سنگھ نے فقیر عزیز الدین کو قاصد کے طور پر 
امیر کے پاس بھجوایا - عزیز الدین نے بڑی لیاقت ہے 
امیر کو قائل کیا اور وه جنگ لڑے بغیر واپس چلا 
گیا - جب عزیزالدین واپس اپنے کیمپ میں پہنچا 
تو رنجیت سنگھ نے اس کے اعزاز میں فوج ی 
سلامی دی. 
سکهود کے دربار میں فقیر عزیزالدین کا 


هوا اور وم بدستور تا وفات (م دسمبر ور ,ء) 
خدمات سرانجام دیتا رها . 

عزیزالدین صوفی منش» منتظم» مدبر» فارسی 
کا شاعر اور جید منشی تھا - اس نے لاهور میں عام و 
خاص کے لیے فارسی اورعربی کی تدریس کے سلسلے میں 
اپنے خرچ پر ایک درسکه قائم ی جس ہے فارغ التحصیل 
هو والوں میں اس زمانے کے بعض معروف اهل علم 
شامل ھیں. 

فقیر امام الدین رنجیت سنگھ کے عمد میں 
امرتسر اور اس کی مضافات کا گورنر رها - امرتسر کا 
قلعه گوبند گڑھ اور بارود خانه اسی کی تحویل میں 
تھا - وه رنجیت سنگه کی اکر جنگی سہمات میں 
شریک رها اور مم ۸ ع میں فوت هوا . 

فقیر نورالدین ایک عالم شخص تھا اور 
۶۰ء تک پیشتر وقت مطالعے اور عبادت میں صرف 
کرتا رها - اس سال رنجیت سنگه نے اسے دربار میں 
بلا کر ضلع دهنی کا حا کم مقرر کر دیا - یه کام اس 
نے اس خوش اسلویی سے سرانجام دیا که گجرات کا 
انتظام اس کے سپرد کر دیا گیا ۔ پھر ۸۱۲۳ء میں 
ہے جالندهر کا کا کم بنا دیا گیا اگل سال سیالکوث 
ڈسکھ اور وزیر آباد اس کی تحویل میں ده دی . 
گئے - ۱۸ ع میں ایب دربار اهور میں فرانض 
تفویض هوه اور شا هی قلعه» محلات» باغات اور با رود 
خانه اس کے سرد هوا - رنجبت سنگه نے موتی مسجد 
موتی مندر میں تبدیل کر کے جب خزانه اس میں 
رکها تو ایک جابی فقیر نور الدین کے سپرد هولی - 
وه جنگی مپمات میں ثریک مونا رها اور 
بطور سفیر و قاصد بھی کام کرتا رها - دسمبر 
۳۹ میں جب وزیر راجه لعل سنگه کو ھٹا کر 
لاھور میں کونسل آف ریجسی بنائی گئی تو 


ا سے بھی اس کا ایک رکن بنایا گیا - وه ۶۱۸۰۲ 
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لا هور ۱ ۰ ۳ 


میں فوت هوا. 

اس ناریخی خاندان کے مختلف افراد ابهی تک 
لاهور میں باعزت زندگی بسر کر ره ہیں اور ان 
کی قدیم حویلی یعنی فتر خانه میں نوادر کا ایک 
خزینه ابهی تک (ے ۹ ,ع) موجود _ه» جس حکومت 
پتجاب کی ما ی اعانت سے بحال رکھا گیا ہے . 

میاں خاندان: لاھور میں ارائیوں کے چھے 
گھرانے میاں خاندان کے نام سے معروف هس - تاریخی 
لحاظ ہے اس خاندان کا بانی محمد اسطق تھاء جس 
نے شالا مار کے قریب اسحق پور آباد کیا تھا ۔ اس 
خاندان میں سب ہے زیادہ علمی و مجلسی حیثیت 
میاں محمد شاهدین کو نصیب هوئی - وه ۲ اپریل 
۸۸ء کو باغبانیورہ میں پیدا هوے ۔ ان کے والد 
مولوی نظام الدین ایک فاضل بزرگ تھے۔ ان کے دادا 
مولوی قادر بخش فارسی اور عربی کے جید عالم تھے ۔ 
مهاراجا رنجبت سنگھ کے عہد میں وه شاهی خاندان 
کے بچوں کی اتالیقی پر مامور تھے - طببعت شعر و سخن 
کے لے نہایت موزوں پائی تھی اور نادر تخلص 
کرتے تھے 

میاں محمد شاهدین ای ۔ اے کا امتحان پاس 
کرنے کے بعد ے ۸۸ ء میں تحصیل علم ی غرض سے 
انگلستان چلے گم اور وہاں کی "سل ٹمپل ان“ سے 
بپرسٹری کر کے واپس آئے - وه پنجاب کی مجلس 
وضع قوانین کے رکن نامزد هوم ۔ انگریزی اور 
اردو میں عمده تقریروں کی وجه سے بڑی شہرت حاصل 
کی اور پھر عدالت عاليه میں جج مقرر ھوے ؛ جہاں 
عارضی طور پر چیف ججی کے عہدۂ جلیله تک 

ان کی زندگی همه تن عمل اور اصلاح قوم میں 
صرف هوئی - سر سید مرحوم نے علی گڑھ کالج 
کی .بنیاد ڈا ی تو میاں شاهدین نم بھی ان کی 


لا هور 


میں اصلاحی مشاعره شروع هوه تو وه ان میں 
بھی شریک هوا کرتے تھے - همایون تخلص کرتم 
تھے - مطالعے کا شوق رکھتے تھے جو آخر عر تک 
قائم رھا۔ م جولائی ۱۹۱۸ 
کا 


جو اب بانگ درا میں بعنوان ''ھمایوں'' موجود ھے؟ 


ء کو داعی اجل کو لبیک 
اتی ماشو ال خر رو اک کی کون 


ان کا کلام ان ے اکلوتے صاحبزادے بیان 
بشیر احمد بارایٹ لاء نے جذبات ھمایوں کے نام 
سے شائع کرایا. 

میاں بشیر احمد وم مارچ ۳بع کو 
ھوے ۔ اوکسنڑڈ کالج 
له (آنرز) ک 
ذگری حاصل کی اور پھر م ۹ء میں بیرسٹری 
گا ات ای کاو واا کروغ اد 
اور سیاسی سر گرمیوں میں حصه لینا شروع کیا ۔ شعر 
بھی کہتے تھے ۔ زار تخلص تھا - جنوری ر ٩۲‏ ۱ع میں 
اردو کا مشہور رساله همایود لاهور سے جاری کیاء 
جس میں زمانے کے چیدہ اور منتخب اهل علم و ادب 
مضمون لکھتے رے۔خود انکا منظوم کلام اور تاریخ و 
فلسفه پر بڑۓ؛ اهم مضانین بھی شائم هوه - 
میال صاحب ۹ ہ۹ ع سے هو ع تک ت رکید میں 
پا کستان کے پہلے سفیر تھے اور 9۱۱ ۱ء میں 
ان کی سعی سے تر کیه اور پاکستان کے مابین دوستی 
کے بعاھدے پر دستخط هوه . 

بیال بش احمد س مارچ ہے۹ وع کو فوت 
هوه . 

میاں حاحب کی مشہور تصنیف ”طلسم زندی"" 
ان کے طبعزاد اردو مضامین کا مجموعه _ه ‏ اس کے 
علاوه اردو میں ایک مفید کتاب ‏ کارنامة اسلام“ 
اور رساله ”'سسلمانوں کا ماضی؛ حال اور مستقبل“ 
اور انگریزی میں اپنے والد کی سوانح عمری یادگار 


باغبانپوه میں پیدا 


سے ۹۱۳ ع میں تاریخ میں بی - 


تصانیف چھوڑی هی. 
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اس خاندان کے دیگر قابل ذکر افراد میاں 
سر محمد شفیع» ان کی بیٹی بیگم شاهنواز اور میاں 
افتخار الدین اور میاں عبدالعزیز فلک پیما تھے . 


۳۹ 


لاهور سے بیس میل کے فاصلے پر واقع هر ۱ 


< 
ص 


.ےر میں اکبر کے حکم ہے پٹھانوں 
سکونت گاه بنایا گیاء جن کی تعداد . .٠ج‏ تھی - 
انھیں میں حسن زئی قبیلے کے سردار بھی شامل تھے ۔ 
جو زوال مغلیه تک قصورمیں مقیم رے - رنجیت سنگھ 
نے اپنے عروج کے زمانے میں پٹھانوں کی اس آبادی 
کو اپنے لیے خطرہ سمجھ کر .١ء‏ میں اس پر حمله 
کر دیا لیکن ۶۱۸۰ تک رنجیت سنگه کو پر در ہے 
شکستیی هوئی اور قصور پر پثهانون کا قبضه قائم 
وهاء لیکن مذ کوره سال میں جب رنجیت سنگه نے 
ایک بہت بڑی فوج کے ساتھ قصور پر حمله کیا تو 
قبیلے کے سردار قطب الدیر ین کو شکست هوئی اور وه 
ستلج پار کر کے اپنی جاگیر ممدوٹ میں چلا گیا ۔ 
یه جاگیر قطب الدین نے اپنے بھائی کے ساتھ مل کر 
راے کوٹ کے راجا سے . .۸ء میں چهینی تھی - 
۸۲۱١ء‏ میں مروپ کے جاگیر دار فتح دین خان نے 
رنحبت سنگھ کے ساتھ سازش کر کے ممدوٹ پر حمله 
کر دیا ۔ قطب الدین کو شکست هوئی اور اس جنگ 
میں وه شدید زخمی هو کر ام تسر پہنچا اور وھیں 
فوت هو گیا - رنجیت سنگھ نے اس وقت ایک اور چال 
جلى که فتح دین خان کو واپس بلا کر ممدوٹ ی 
جاگیر قطب الدین کے بش جمال الدین کو ده 
دی - مرجم ١ء‏ میں جمال الدین کی فوج نے اس کے 
بھائی جلال الدین کی سرکردگی میں ملتان میں 
سکھوں کے مقابلے میں انگریزود کا ساتھ دیاء جس 
کے عوض ایس انگریزوں نے نواب کا خطاب دیا - 
جمال الدین کا سل وک رعایا سے کچھ اچھا نھ تھا - 
برطانوی حکومت نے همع میں اس کے خلاف 


لا هور 
تحقیقات کر کے اہے کدی سے اتار دیا اور ریاست 
کو ضلع فیروز پور میں مدغم کر لیا - ر وړ رع مین 
نواب کو پنشن دے دی گئی اور اس نے لاهور میں 
رهنا شروع کر دیا - اس ی وفات ضلع فیروز پور کے 
قصبة ماچهیواژه میں مارج ہہ ع میں ھوئی؛ جہاں 
وه لاهور سے جا کر آباد هو گیا تھا۔ 
جمال الدین کے سرفے کے بعد اس کی اور اس 
ھائی بقل الین کی بابلا من نی 
کا تقضيه کهژا هو گیا ۔ جلال الدین کے متعلق 
انگریزوں کی راے اچھی تھی کیونکه اس نے 
۸۸ ع میں ملتان میں ان کا ساتھ دیا تھا حنانحه 
مہہ رع میں گورنر جزل نے جلال الدین اور اس ی 
اولاد کو جائداد کا وارث قرار ده دیا - اس کے 
پوتم غلام قطب الدین ی وفات تک جائداد ان کے 
قبضے میں رهی» ل 
لاولد قوت هوا تو ا اور بقیه جائداد نواب 
جمال الدین خان کے پوتے شاهنواز خان کو نواب کے 
جدی خطاب ے ساتھ منتقل ہو گئی ۔ ۹ع میں 
انھیں سر کا خطاب بھی دیا گیا۔ 
خان 


لیکن جب وه بارچ ۸٣ھ‏ مرن 


نواب سر شاهنواز امیر کہیر شت 
تھے اور مخیر بھی - جب قائداعظم محمد علی جناح" 
نے مسلم لیگ کی قیادت سنبهای 
خلوص اور نیک یتی ہے تحریک پا تستان کی مدد ی۔ 
لا هور میں غالبا یه شرف نواب ممدوٹ هی کو حاصل 
تھا "که قائداعظم جب بھی لاهور تشریف لاتے تو 
ان کے ھاں قیام فرماتے . 

نواب صاحب کی وفات کے بعد ان کے سب سے 
بڑے صاحبزادے افتخار حسین خان نے باپ کے نقشںس 
قدم پر چل کر تحریک پاکستان میں شاندار خدسات 
سر انجام دی ۔ تاسیس پاکستان کے بعد وہ کچھ عرصے 


تک پنجاب کے وزیر اعلی بھی ره . 
ماحذ:) ) سید محمد لطیف : ٠‏ لاهور: 1۶۱۹۰ 


نو نواب نے بڑے 


5131۲۲5). 
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لاهور 


‘Lahore : Past and : Muhammad Baqir, (r) 
: لاھور بهو,ع؛ (م) کنهیا لال‎ ‘Present 
: تاریخ لاھوں لاهور مر ,ع؛ (م) محمد دین فوق‎ 
۱ع؟ (ه) نور احمد‎ ٩۳ لاهور عہد مغلیه میں؛ لاهور ء‎ 
نقوش‎ هلجم)ہ(٤ء۱‎ ٩٩۲ چشتی : تحقیقات چشتی» لاهور‎ 
: (لاهور نبر)» لاهور بو ,ء؛ (ے) کرنل بهولا ناتھ‎ 


شهر لاهور دی تاریخ» لاهور ۹۳۳ ,ع؛ (م) مفتی غلام 


سرور لاهوری : تاریخ مخزن پنجاب» لاهور؛ (9) سید 


هاش‌ی فرید آبادی : ماثر لاهوره لاهورم۰٩,ع؛‏ (۰) 
‘Lahore : H. A. Newal‏ لاهور #1۹1‘ )1( 
«Old Lahore : H.R. Goulding‏ لاهور م ۶۱۲+ (ır)‏ 
Historical and Discriptive : T. H. Thorntons‏ 4 
مور لاهور م ۱۹۲ع؛ Muhammad Baqir (ır)‏ : 
«The Tomb of Zibun Nisa,‏ لاهور (ım) £1 0r‏ 
مصنف مذکور : Kh”,‏ چءق dina‏ 4› لاهور ٩۳۰‏ ۱ع؛ 
(م ,) مصشف مذکور : تذکرۂ شسراے پتجاب» 
لاھور £۹4« ضص ۳۳ AT ۵۲ ‘rr‏ .%4 
er ۳‏ ۲ (۰) البیرونی : 
تحقیق ماللهنده لنتگن» ےررریص ہرم؛ (م) 
گردیزی : زین الاخباں برلن » ۶۱۹۲۸ ص ۲2٩‏ ۱۰ 
)١ ۸(‏ سید على الھجویری : کشف المحجوب (نسخۂ خطی 
مملوکۂ دانشگه پنجاب» شماره 78 1۷ ۳۵) ورق ہم ؟ 
(و ,) البیهقی : تاریخ بیهقی» کلکته بیرب ص مہم؛ 
(.۰) الادرسی : نزهة المشتاق فی اختراق الأفاق - 
(بنقل از ایلیٹ و ڈاؤسن)؛ (۱ء) ابن الاثیر: الكل فی 


التاریخ» قا هره ۳ J fr‏ ۳.۱ 5۳.۲ 
(:۲) شرف الزمان طاهر رونی : طبائم الحیوانء لنڈن 
۲ ری ص وس؟ (م ) یاقوت : معجم البلدان» لائيزگ 
۹ ج ۷ 2۶۱۲ (۲) فخر مدبر: آداب الحرب 
والشجاعه» نسخۂ خطی» مملوکۂ موز بریطانیه, شماره 
.3 .۰۸0 ورق ۲۲ "نیز در کتاب خانة پنجاب 


99 6 hb 


یوئیورستی 


۳۲ 


لامور 


(ه +) حدود العالم» تهران ەم وه؟ (+م) العتبی: 
تاریخ یمینی» لاهور , .۳ ۶۳.۰ (ےم) مجان راے 
بهنذاری : خلاصة التوارییخ» دہلی م,وبعه مه 
(م ج) مرتضی حسین : حدیقة الاقاليم» خطی سمل وکة 
دانشگاه پنجاب» برک ہ؛(وم) بوٹے شاه : 
تاریخ پنجاب» نسخة خطی» ممل وکۀ دانشگاہ پنجاب» 
شماره 118 عطھ؛ برگ ودب - ب؛ (.۳) فرشته : 
گلشن ابراهیمی» بمب ۸٣١‏ رع ج ٤١‏ ص ۶۳۰ (۳۱) 
عصامی : فتوح السلاطين» آ ۹۳ع ص $14 (rr)‏ 
سنہاج سراج : طبقات ناصری» ص ہم ٤‏ (۳۳) عبدالقادر 
بدایونی : منتخب التواریخء کلکته ۸ ج ۰۱ 


ص مد ,؛ (م۲) ضیاءالدین برنی : تاریخ فیروز شاهی» 


کلکته ہہربع؛ ص ر - بے ,؛ (هج) سصنف تاریخ 
مبارکشاهی» ء۱۰» ہے (دس) عبدالحمید لاهوری : 
بادشاه نابه» کلکته رہہ ,ع؟ (ےم) عبدالكريم خان : 
تاریخ احمد کانپور «٩‏ وء. 

دیگر ماد کی مکمل ترین فہرست کے لیے ملاحفله 
فرہایے مقاله نار کی کتاب Lahore : Past and‏ 
›Presen‏ صفحات ۱۳ ه - ۰۰۳ . 

(محمد باقر) 

تعلیقه ()) : لاهو رکا نام اور اس کی تأسیس : 
تاریخ کی مدد ہے لاهور کے نام اور اس ک 
اق کے متعلق مقالے کی ابتدا میں جو کوائف 
پیش کے گم هی » ان پر زمانی ترتیب سے از سر نو 
نگاہ ڈال لینا ضروری ۵ - سکندر اعظم نے دریاے راوی 
کو کہیں لاهور کے قریب هی سے عبور کیا تھاء 
لیکن اس کے حالات میں اس شہر کا نام نہیں آیا - 
سٹرابو اور پلینی نے بھی اس کا کہیں ذ کر نہیں 
کیا - بطلمیوس دوسری صدی عیسوی کا جغرافيه دان 
ره وہ ایک شہر لبوکلا کا نام لیتا ے؛ جسے لاهور 
کا شہر قرار دیتے ہیںء لیکن بطلمیوس نے اس کا 


لور وھ ےی سو وس تپ 


Marfat.com 


لاهور 


لہذا اس پر پنجاب کے لاهور کا اطلاق مشکل ے ۔ | تھا ۔ البیرونی ایک قلع لور کا بھی نام لیتا هر 


ہدھ سیاح هیون سانگ نے .ع میں پنجاب کی 
سیاحت کی» اس نے کثی شہروں کا حال لکها ہے - 
مگر لاھور کا ام تک نہیں لیا - یونانی اور بدھ 
مصنفین کے بعد اب مسلمان مژرخین اور جغرافیه 
دانوں کی باری آتی ے ۔ بلاذری نے ملتان اور کابل 
کے مابین جس الاھوار کا ذکر کہا ے؛ اس ہے عین 
پہلے وه بن (بنود) کا نام لیتا ےء اس سے واضح هوتا 
ے که الاهوار سے سرحد (تحصیل صوابی) کا لاھورمراد 
ه جو ضلع مردان میں هن کے نزدیک واقع ہے ۔ 
[نیز دیکھے خواحه عبدالرشید» کرنل : ]73:9:۷ 
Dissertations,‏ ¢ لاھور رےورع؛ ص ےم] حدود 
العالم والے لہور میں بادام اور چلغوزوں کے درختوں 
کا ذکر ضرور موجود ہے؛ لیکن محض ان کی وجه 
سے اسے سرحد کا لاهور نہیں کہا جا سکتاء کیونکھ 
ممکن ے گزشته ایک هزار سال کے دوران میں 
لاهور کا موسم زیادہ گرم هوگیا هو ۔ دوسرے سرحد 
کے لاهور میں اب ہے۹ 'ء میں بھی بالکل معمولی 
سی آبادی ے؛ جب که حدود العالم والا لہور ۸٣‏ ۹ع 
میں بھی ایک قابل ذ کر قصبه معلوم ھوتا ے؛ جس میں 
پازار اور بت خانے تھے؛ البته اس وقت اس میں مسلمان 
ناپید تھے۔ معلوم هوتا_ه یھ وه لوھورے جس کا ذ کر 
راوی کے کنارے پر فخر مدبرنر آداب الحرب والشجاعة 
(پنجاب یونیورسٹی لائبریری روٹو گراف عدد 
9۹ فرق ۱۲-۱۲۲) میں کیا ہے ۔ وہ کہتا ہے 
که ایک راجا چچ بن بهندرا نے نویں صدی کے 
اواخر میں اس کو آباد کیا اور اس میں سورج دیوتا 
کا مندر بنایا - فخرٍ مدبر صراحة لکهتا ھے که 
اس وقت لوهور ایک جداکانه ریاست تھی جو بیاس 
تا چناب پهیلی هوئی تھی - البیرونی نے لاھور کا 
ذ کر لوهاور لک ھکر کیا ے - وه بھی ایس اشارة ایک 
ریاست هی بتاتا ے - جس کا صدر مقام منده وکور 


۳۳ 


لاور 


[دیکھے الیبرونی : تحقیق ماللہند حیدرآباد د کن 
۱۸ ص ۵ ۰۱ ے۹ لیکن وه" کشمبر کی سرحد 
کے قریب وادی سنده میں واقع تھا - مندهو دون کا 
ذ کر بیہقی نے بھی کیا ے [دیکهی بیمقی : تاریخ 
پیهقی» تہران ۱۳۲ ش؛ ص م»م] مگر وه ایر 
مند ککور لکهتا ہے -سلطان محمود غزنوی نے اس کی 
عمارات ی طرف خصوصی توجه دی» اسکا نام محمود پور 
پڑگیا - دفاتر کے علاوه یہاں تکسال قائم هوئی چنانجہ 
اس سلطان کے نام کا و ,م‌ه کا محمود پور میں 
مضروب ایک دینار عجائب گهر لاهور میں موجود 
ہے مگر سلطان محمود کی وفات کے بعد بہت جلد شهر 
کا عام نام لوهور شهرت پکڑ گیا - سلطان کا ایک 
پوتا سیف الدین محمود (ووم تا .م۵ / ہے 
تا عم . ,ع) یہاں کا وا ی مقرر هوا تو اس نے شہر کو 
بڑی ترقی اور وسعت دی اور یه اپنے موجوده نام سے 
هر طرف مشہور هو گیا - تمام شعرا اور مصنف 
اس کا یہی نام استعمال کرنے لگر» اگرچه تلفظ کا 
اختلاف موجود رها - بنا بریں یه کہنا درست ے که 
شہر لاهور صحیح معنوں میں غزنویوں کے دور میں 
نمایاں هوتا ے ۔ بالکل قرین قباس ھے له اداب الحرب 
و الشحاعة میں فخر مدبر (نیز دیکهیی هاتمی فرید . 
آبادی : باثر لاھوں ٤ ٦‏ ج و ص ٣‏ 
ج ۲ص ہے ) نے جس لوھور کا ذ ثر کیا ے؛ عوام 
کی زبان پر اس کا نام روان هو کی وجه ‏ محمودبور 
کا نام ختم هو گیا ۔ لاھور نام کے اور مقاسات کا 
ذکر بھی سطور بالا میں آیا ےہ ۔ عین ممکن ہے 
رام چندر کے بیٹے لو کی وجه سے اس نام کو اھمیت 
دی دی گئی هو) [عبدالغنی رکن اداره نے لکھا] . 
(اداره) 
تعلیته (م) : کچھ مزید معلومات :- فاضل 
مقاله نکار نے مغلیه دور میں اکبر اعظم کے زمانے 
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لاهور 


تک لاهور کے معلومات افزا حالات تفصیل ہے 
لکه دیے هس» بعد کے مغلیه حکمرانود تک کے 
حالات کی طرف بھی اشاره کر دیا ے؛ لیکن مناسب 
معلوم هوتا هو که بعد کے شاءان مغليه کے زمانے 
میں لاهور سے متعلق کچھ مزید حالات پیش کر 
دیے جائیں . 

لاهور عهد جہانگیر میں : اکبر اعظم کی وفات 
کے بعد شاھزادۂ سلیم نور الدین جهانگیر کے لقب سے 
تخت نشین هوا - اس نے اپنے ایک معتمد امس سعید 
خان کو لاهور کا ناظم مقرر کیا ۔ تخت نشینی کو 
چھے هی باه گزرے تھے که شاھزادۂ خسرو نے جو 
لوگوں میں خاصا مقبول تها » بغاوت کر دی ۔ 
ب اپریل و . بء کو وہ کسی بہانے آگرے سے نکلاء 
بہی خواهون کے فوجی دستے تیار کے اور سرمایه 
فراهم کر کے پنجاب کا رخ کیا - جہانگیر نے اس 
کا پیچھا کیا - خسرو لاهور آ پہنچا اور شہر کا محاصره 
کر لیا ۔ سعید خان فوج لیے هوے باهر آیا ۔ دونوں 
فوجوں کا آمنا سامنا هوا» لیکن خسرو کو خلاف توقع 
راہ فرار اختیار کرنی پڑی ۔ جناب کو عبور کرنا جاهتا 
تھا که گرفتار کر لیا گیا . 

جہانگیں کے خیم لاهور کے ایک باغ میں 
نصب تھے - یہیں خسرو کو پا بزنجیر پیش کیا گیا 
اور زندان میں ذال دیا گیاء جہاں ۲۲ ع میں وه 
فوت هوا - خسرو ی سر کوبی مين شیخ فرید بخاری نے 
نمایاں کام انجام دیے تھے جن ے صل میں اسے 
مان ا تا اوه الف 
کا ناظم مقر ر کیا گیا (, ,ع). 

جہانگیر کی سہمات اور امور سلطنت ہے قطع 
نظر صرف لاهور سے متعاق اس زمانے کے حالات 


شیخ فرید کو عمارات بنوانر کا بڑا شوق تھا 


fat.com 


ابری 


لا هور 


بھی تعمیر کرائی - یه سب عمارتیں سکهود کے 
حملول میں تباه هو گئیں۔ ہہ ہ رع میں شیخ فرید کا 
انتقال هو گیا ۔ اس کی خدمات کے لے دیکهیی 
توزک جهانگیری (انگریزی» ترجمه» ج » ص 
م م تاه ٣‏ م) ۔ اسی سال پنجاب میں وبا پھیلیء جو 
لاھور تک بھی پہنچی - اس سے بیشمار نفوس 
لقمة اجل هوه . 

لامور کے ناظم مرتضی خان ک وفات کے بعد 
نور جہاں کے والد مرزا غیاث بیگ کو لاهور کا ناظم 
مقرر کیا گیا اور پھر م برع میں لاهور ی حکومت 
قاسم خان کو ملی جو اعتماد الدوله وزیر اعظم کا 
داماد نها . 

, ۲ء میں جہانگیر کشمیر سے واپس هوا - 
اثناے سفر میں شیخوپورے کے قریب» جو اس ی 
شکارگہ تھی شکا رکھیلنے کے لے گیا ۔ یہاں اس نے عالم 
شاهزاد گی میں جہانگیر آباد نام گاؤں آباد کیا تھا 
جو بعد میں شیخوپورہ کہلایا ۔ تخت نشینی کے بعد یھ 
گاؤں سکندر مہین کو بطور جا گیر دے دیا که یہاں 
ایک تالاب» ایک مینار اور دولت خانه تعمیر کرایا 
جائر» جس کی تعمیل کر دی گئی - تالاب اور هرن 
مینار اب بھی موجود هس جنهین دیکهش > لیے 
لوگ جاتے ہیں ۔ ۸ ,برع میں جهانگیر نے حکم 
دیا که آگرے سے لاهور تک شاهراه اعظم پر کوس 
کوس کے فاصلے پر ایک مینار تعمیر کرایا جائے اور 
هر تین کوس کے فاصلے پر ایک کنواد کهودا جائے 
تاکه سفر میں آسانی هو - ایسا هی ایک ینار 
ریلوے سٹیشن کے مشرقی جانب واقع ے جو 
فن تعمیر کا بہت عمده نمونه ہے - جہانگیر نے 
شاهی قلعے میں شاهی برج کا بھی اضافه کیا 

جہانگیر سمر و سیاحت کے دوران مختاف 
وقتوں میں لاهور آتا رها ۔ ایک دفعه قاسم خان کے 


دور نظامت ہیں پھر ۲ ٢ع‏ میں کابل سے واپسی 
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پر - اس موقع پر اس نے یمین الدوله آصف خان کو | غیر معمولی فروغ نصیب هوا ۔ 


اظم لاهورمقرر کیا . 

حضرت میاں میر سے عقیدت : دارا شکوه لکهتا 
ےھ کت هی جہانگیر بادشاه نے باوجودیکه وه 
۲ولیا اور درویشوں پر زیاده اعتقاد نھ رکھتے تهر» 
اپم ایک خاص شخص کو حضرت میاں جیو (میانمیر) 
ی خدمت میں بهیجا اور اپز هان تشریف لانے ی 
الاس ا رانا لاوز کرام 
۔دوران میں آپ کا اسم شریف سن لیتا تو خود حاضری 
دیتاء لیکن اب جو وہاں ہے آ گیا هوں؛ واپس لاهور 
آنا ممکن نہیں؛ سے تفصیل کے لے دیکھیے 
سکینة الاولیاء اردو میں؛ ترجمۂ مقبول بیگ بدخشانی» 
پیکیچر لمیٹیڈ لاھوں تاریخ ندارد» ص ,بمب . 

آخری مرتبه ه ۲و , - ٣ ٦‏ ع میں جہانگیر 
کشمیر گیا - اس وقت وه بیمار تھا - کشمیر میں بھی 
پیماری میں کوئی افاقه نھ هوا - پھر آخری آرام که 
کی کشش ام لاهور لے آئی اور راستر هی میں وه 
۸ نومبر ۲ب ,ع کو فوت هو گیا اور دریاے راوی 
کے پار اس مقام پر دفن ھواء جہاں اس کے لیے نورجهان 
نے نادرۂ روزکار مقبره تعمیر کرایا. 

لاهور شاهجهان کے دور میں : شاهجهان کی 
تخت نشینی کے بعد خدمت پرست خان رضا بهادر کو 
لاهور کا حاکم بنایا گیاء مگر جلد هی یه عہدہ 
آصف خان کو ده دیا گیا - آخر سورع میں 
غ کر خاک لامور کا سب موا گا 
شاهچهان کا عہد مغلیه سلطنت کے عروج اور فراغت 
و آسودگی کا عهد هی - اس دور کے حالات و سهمات 
سے قطع نظر هم اپنے اصل موضوع کی طرف آتے هین. 

شاهجهان کے دور تک مغلوں کی سلطنت وسیع 
بھی هو جکی تھی اور مستحکم بهی» شاهزاد_ی» 
شاهزادیان» امراء عمائد سبھی ذی علم اور شاعر 


تھے - اس کے زیر اثر علم و ادب اور فنون لطیفه کو 


e 


لاهور 
اس کے دو بیٹے 
دارا شکوه اور اورنگ زیب ممتاز صاحب تصنیف اور 
انشا پرداز تھے ۔ اس کی بیٹی جہاں آرا کی تاب 
مونس الارواح خاصی مشہور ے - اس کے امرا میں 
ظفر حان احسن اور نواب شکر اللہ خان خا تسار کی 
طرح کے متعدد صاحب تصنیف لوگ ملتے ہیں . 
فن موسیقی میں شاهجمانی عہد میں ایر 
اور جپانگیر > عہد سے بھی زیادہ ترقی ھوئی؛ 
مصوری اور خطاطی کو بھی بہت ترقی 
جس میں لاهور کے فنکارون کا بہت بڑا حصه ے ۔ 
فن تعمیر کے لحاظ سے مغل سلاطین میں سب ہے 
زیادہ اهم تعمیراتی آثار شاهجهان اور اس کے زمانے 
هی سے متعلق ہیں ۔ دیلی» آگرہ اور کشمیر 
کے علاوه لاهور میں شاھجہانی تعمیرات آج بھی 
اهل ذوق سے خراج تحسین حاصل کرتی ہیں ۔ 
شالامار باغ اس زمانے کے عجائبات میں ہے ہے ۔ 
کسی ملک کا سربراہہ غیر ملی عمائدین اور سیاح 
جب پاکستان آتے هی تو شالامار باغ دیکھنے ضرور 
جاتے ہیں ۔ اس میں مغل دور کے فن تعمیر کے آثار 
بہت نمایاں هس . 
شاهجپهان کا ورود لاهور : شاعجہان 


7٦ 
- ھوبی‎ 


سس ب ,ع میں لاهور آیا - راستے میں بیاس کے تنارے . 
خیمه زن تھا (ه , اپریل م ,ع) که دارا شکوه ی 
پیٹی کا انتقال هوگیاء جس کا شہزادے کو بہت رنج 
هوا اس کی صحت پر بھی اثر پژا - رفته رفته صحت خراب 
هوتی گئی ۔ اس سلسلے میں داراشکوه نے خود جو 
کیفیت بیان ی ے؛ درج ذیل ے : 

”ایک مرتبه اس فقیر (داراشکوه) کو بیماری 
لاحق هوئی - علاج کرنے سے طبیب عاجز آ گے - 
بیماری نے چار ماه طول پکڑا ۔ فقیر کو اب تک حضرت 
میاں میر سے نیاز حاصل نہیں هوا تھا اور 
زھیں ۴پپحانتا بھی نه تھا - بادشاه مجھے اپنے ساتھ 
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لاهور 1 


حضرت کی خدمت میں لے گر اور کمال اخلاص اور 
نیاز مددی کے ساته التماس کی که اس فقیر کی شفا اور 
صحت کے لیے دعا فرمائیں - حضرت نے میرا هاته 
پکڑاء پھر مٹی کا پیاله جس میں خود پانی پیا کرتے 
تهم» پانی سے بهر کر هاتهو میں لیا اور اس پر دعا 
پڑھی اور پانی پینے کے لیے اس فقبر کو دیا - پانی 
پینے کے ایک هفته بعد میری بیماری جاتی رهی“ . 

سکبنة لاولیا اردو 
مقبول بیگ بدخشانی مطبوعه پیکیجر لمیشد» لا هور 
تاریخ ندارد) . 

شاهجهان کی عقیدت حضرت میاں میں 
کے سانه ۰ بادشاہ اسلام حضرت جہانگیں کی وفات 
کے بعد ان کے جانشین برحق شہاب الدین محمد 
شاھجہان بادشاه نے جب دو مرتبه حضرت میأل میر 
کے یاں جا کر شرف ملاقات حاصل کیا تو دونوں 


صحبتوں میں یه فقیر موجود تھا - ان صحبتوں میں 


بیس ترحمه 


بہت سی لطیف اور سود مند باتیں هوئیں *" (وهی کتاب» 
ص ۳) . 

دوسری برتبه بادشاه نے عرض کی که توجه 
فرمائیں "که دنیا سے دل هث جائے؛ آپ نے فرمایا که 
جب آپ کوئی نہک عمل کریں جس سے مسلمانود 
کا دل آسودہ هو اس وقت اپنے لیے خود دعا کریں 
(وهی کتاب» ص مو) . 

اس مرتبه بادشاه نے حضرت کوشال کی ایک 
دستار اور خرما کی ایک تسبیح بطور نذر پیش ی اور 
یه عرض کی که آپ سال دنیا قبول نہیں فرماتے - یه 
نذر عقیدت تو مبری طرف ہے قبول فرما لیجیے - 
حضرت نے دستار لوثا دی» مگر تسبیح قبول کر لی اور 
پھر وه تسبیح اس با اخلاص مید (داراشکوم) کو 
عنایت فرما دی (وهی کتاب» ص بو» ءو). 

قیام لاهور کے چھے دن بعد شاهجهان هاتهی پر 


لاهور 


صوییدار نے اکابر شهر کے ساتھ استقبال کیا - وزیر خان 
نے مختلف صورتوں میں جو نذرانه پیش کیاء اس کی 
مالیت تقریبا چار لا که روبش تھی (محمد صالح کنبوه : 
عمل صالح» کلکته» ج ہ؛ ص م۰ ۲۰-۰۰ اپریل 
کو آصف خان نے شاعجہان کو اپز محل میں 
مدعو کيا . 

تعمیرات : شامجہان کو فن تعمیں میں بژی 
دلچسپی تھی - قلعةُ ثاهی کی عمارات میں اس نے 
میمت کرائی» کچھ نئی عمارتیں تعمیر کرائیں اور 
جهانگیر کے تعمیں کردہ شاه برج کو آصف خان کی 
نگرانی میں ازسر نو تعمیر کرایا - وزیر خان کی 
نگرانی میں غسل خانه اور خواب کاهس بھی تعمیر 
هوئس - اسی اثنا میں شاهجهان اپنے والد کے مقہرے. 
کی زیارت کرنے کے لیے گیا اور وهال حاجت مندون کو 
دس هزار روپیه تقسیم کیا - اسی ایک موقع پر | کتفا 
نہیںء قیام لاهور کے زماز میں وه اکثر اپز والد کے. 
بقره کی زیارت کے لے جاتا اور هزارها روپیه 
ضرروت مندوں اور سکینوں میں تقسیم کرتا. 

شاه نہر + وسورع میں جب شاھجہان۔ 
لاهور آیا تو علی دان خان نے درخواست پیش ک. 
که اس کے متعلقین میں ایک شخص جانی بیگ 
دریااے راوی سے ایک نهر نکالنا چاهتا ے؛ جس سے. 
باری دوآب کا علاقه بھی سبراب هو سکیگا اور نواح 
لاهور کے باغات بھی - بادشاه سے اجازت ملنے پر 
جانی بیگ نے ایک لا که روبش کی شاهی امداد سے۔ 
راجپوتانر کے مقام پر نہر نکالی اور اس کا نام شاه نهر. 
رکها گیا. 

شالاسار باغ: نہر کی تکمیل کے بعد شا هجهان. 


نے حکم دیا که ایک عظیم الشان باغ کی بنیاد قائم 
کی جائر» چنانچه ۲ , جون ١ہ‏ ٢ع‏ میں اس باغ 3 
رسم افتتاح ادا کی جو اب شالامار باغ [رك باد] کے. 


: سوار هو کر شپر مین وارد هوا - قلعی میں وزیر ای | نام سے موسوم ے - اس کا ذ کر گزر چک هه . 
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شاهجپان هی کے دور میں نورجہاں کا مقبره 
ن هواء جسے سکھ گردی میں بہت نقصان 
پپنجا . 

e‏ £ میں دارا شکوه بلتان» لا هور اور 


کابل کا حا کم مقرر هوا کہ وه ان کے وسائل استعمال 


کر کے قندهار فتح کرنے کی تباری کرے - اس کے 
بعد لاهور کے کچھ اور حا کم مقرر هوه - اس دور 
کا آخری حا کم سید عزت خان تھا . 

داراشکوه کو لاهور ‏ بہت دلچسپی تھی - 
یہاں اس نے متعدد عمارات اور تجارتی منڈیاں تعمیر 
کرائی- اس کی تعمیر کرده عمارات میں آئینھ محل“ 
خاص طور سے قایل ذ کر ے - اس کا تو اب نام و نشان 
یاقی نہیں اورنه یه بعلوم ہے که وه شهر کے کس 
علاقم میں تھا - مولوی محمد شفیع نے بتایا ے 
که حضرت علی هجویری داتا گنج بخشی* کے مزار 
اور امام باڑے کے مابین ایک عمارت کے آثار دیکھے 
جا سکتے ہیںء جو ”شیش محل“ کے نام سے موسوم 
ہیں (اب تو وه بھی موجود نہیں) - یه عمارت 
مغل بادشاهون کے زمانے میں تعمیر ھوئی - اسی ی 
نسبت ہے یه علاقه ”محله شیش محل “ کے نام سے 
موسوم هوا - محمد طاهر عنایت خان آشنا (م وم . ,ه/ 
۱۰ع) پر ظفر خان احسن (م ۵۰2۳/ ۲بدع) 
نے شیش محل ی تعریف مين دو مثنویان لکهی هس 
جو مولوی محمد شفیع نم اوریئنٹل کالسچ 
میگزین؛ لاهور میں شائع کی ہیں (دیکهیی مئی 
Er‏ 

قلعة قندهار لاهور میں : ۲ہ ,ع میں دارا 
شکوه نے تسخبر قندهار ک لیم اپنی خدمات پیش 
کین » جو ومورء میں ایرانیوں نے فتح کر لیا 
تھا - اس مہم کے لے ملک کے تمام وسائل وقف کر 
دی گنر - تباری کے سلسل میں دارا شکوہ نے بڑی 


بڑی تتخواهون پر فرنگی توپچیوں اور انجینشرود ک | 


1 


۳e 


لاهو 


خدمات حاصل کیں ۔ لاھور میں قلعۂ قندهار ک نمو: 
کا ایک مصنوعی قلعه تیار کرایاء تا له فتح قندهار 
کا تجربه کیا جا سکے - اس مصنوعی قلعم پر کوے 
برسائے گئے اور قلعه شگن توپون نے اس تباه کر دیا 
اسے نیک شگون سمجھ کر لوگوں نے شاعزادے دو 
مبا رک بادیں پیش کیں (دیکھیے قانو نگو : 
داراشکوه» ص چم -وم) - داراشکوه نے ساحروں اور 
نجومیوں کی خدسات بھی حاصل کیں ۔ اس طرح گویا 
وه مادی اور سحر و طلسم کے وسائل سے مسلح هو 
کر نجومیوں کی بتائی هوئی» یعنی , , فروری کو 
قندهار ی جانب روانه هوا (وهی کتاب» ص ہم)؛ 
قلعۂ قندهارسر نه ہو سکا اور مغلوں کی فوج کو بر حد 
جانی و مالی نقصان الها کر لوٹنا پڑا, 

اوا ا سکس نو 
شاهجهان ی بیماری کے دوران هی میں اس کے 
شاهزادون مراد» شجاع » دارا شکوه اور اورنگ زیب 
کے مابین جنگ چھڑ گئی - اس کا ذ کر خارج از 
موضوع ے ۔ دارا ی جنگ اورنگ زیب کے ساته 
سامو گڑھ کے بقام پر هوئی جس میں دارا نے شکست 
کهائی اور مختلف مقامات می کے راه فرار اختیار 
کرتا هوا لاهور پہنچا اور ه ۱ جولائی ۱۸ء لو 
شہر پر قابض هوگیا - یہاں اس نے ہے د ریغ دولت خرچ 
کر کے اما و اکابر کو ساته ملایا اور ان کی مدد 
سے ۲٢‏ هزار سوار جمع کرنے میں کامیاب هو گیا 
( محمد کاظم : عالمگیر نامه ص ہے ) - اورنگ زیب 
کو اطلاع ملی تو اس نے لاهور کا رخ کیا - لاهور 
کے لوگ سامو گڑھ میں اورنگ زیب کی فتح کا حال 
سن چکے تھے ۔ اس لے دارا شوه کا سانو چھوڑنے 
هی میں مصلحت سمجھی ۔ دارا شکوه نے صورت حال 
سے بددل هو کر داود خان کو حا کم لاهور مقرر کر 
دیا اور خود ملتان کا رخ کیا . 

اورنگ زیب نے اپنے؛ شاھزادے محمد اعظم 
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لاهور ۳۸ 


کو لاهور بهیجا اور خود ملتان پہنچ کر دارا شکوه 
ہے دو دو هاته کرنے چاے - دارا شکوه نے وهان سے 
بهی راه فرار اختبار ی - اب اورنگ زیب لاهور آیا 
اور شالامار میں قیام کیا ۔ اش نے قلعے وغیرہ کے 
استحکامات کا جائزه لیا ۔ خلیل الہ خان کو اس نے 
حا کم لاهور سقرر کیا اور اس جا گیر بهی عطا کی - 
خواجه اسمعیل کرسانی کو دیوان لاهور مقرر کیا - اس 
کے بعد اورنگ زیب نے دہلی کا رخ کیا - حاکم 
لاھور خلیل اللہ خان ہہ ء میں اورنگ زیب ہے 
ملاقات درنے دہلی کو روانه هواء لیکن اثنات سفر 
میں بیمار هو گیا اور دھلی پہنچ کر فوت هو گیا. 

۱۸ دسم ٣٢ء‏ کو اورنگ زیب نے 
کشمیر جانم هوه لاهور کے شالار مار باغ میں قیام 
کیا۔ م مئی سورع کو کشمیر جانے کی غرض سے 
لاهور ہے روانه هون کا ارادہ کیا ۔ اس عرص میں 
سخت بارش هوئی اور لاهور دریاؤں کی طغیانی ی 
زد میں آگیا ۔ بادشاه نے اس صورت حال کے پیش نظر 
ایک مستحکم بند باندهن کا حکم دیاء چنانچه شالامار 
ہے شاهی قلعے تک بند باندها گیا - سجان راے 
بثالوی نے اس بند پر اس طرح اظهار خیال کیا ہے که 
اس سد سکندری کہنا چاھے - بادشاه نے "لب دریا 
را مانند لب خوبان بیاراست؟ (دیکھیےخلاصة التواریخ) 
سے لاهور کئی برس دریا ی طوفانی 
موجوں ہے محفوظ رها پھر دریا نے اپنی گزرکه 
تبدیل کر ی . 

۸ سی .٢ء‏ کو اورنگ زیب نے محمد 
امین خان حا کم لاھور کے بجاے اپنے دوده شریک 
بھائی فدائی خان کو حا کم لاهور بنایا - اس کے 
زمانے میں اورنگ زیب کے حکم سے ہے٦‏ ٢ء‏ میں 
کے بیان کے مطابق اس پر ب لا که روم سے زیادہ 
خرچ هوه 


اس بند ی وجه 


18٦10٦. 


لاهور 


ہے ع کو سید احم دکو لاهور کا ناظم مقرر 
کیا گیا اور امانت خان کے خطاب سے نوزا گیا ۔ 
ڈیڑھ سال تک فرائض منصبی ادا کرنے کے بعد اسے 
اجمیر کا صوبیدار بنا دیا گیا اور اس کےبجاے لاهور 
کی نظامت قوام الدین خان کو ملی (مستعد خان : 
مأثر عالمگیری» ص . ۰ ۱). 

.۸ء میں لاهور ی نظایت کے سلسلے میں 
اختلاف پیدا هو گئےء جنھیں دور کرنے کے لیے 
اورنگ زیب نے شہزادۂ اعظم کو لاهور کا صوییدار 
مقرر کیا ۔ اس منصب پر مکرم خان اور سپه دار خان 
بھی فائز ره - ۹۱٦٢ء‏ سے ۹۲٦۱ء‏ تک یه منصب 
جلیله خان جہان بہادر کوسونپا گیا ۔ اس کے بعد 
اورنگ زیب نے ابراھیم خان کو حاکم لاهور مقر 
کیا اور سہابت خاں کے خطاب ہے نوازاء لیکن اس کی 
زندگی نے زیادہ عرصه وفا نه کی - اس کی یادکار 
باغبان پوره کا ایک باغ .هه جس کے کچھ حصے بر 
مکانات تعمیر هو چکے هین- باغ کے وسط میں ایک 
چبوترے پر سہابت خاں کی آخری آرام که ے . 

اس کے بعد یه منصب بو ع میں مکرم خاں 
کو ملا۔ پھر اس منصب پر ابو نصر حان 
فائز رها اور پھر شاھجہاں کے وزیر اعظم سعد الله کے 
بیۓے حفیظ اللہ خاں الملقب به میاں خال کو یه منصب 
ملا - رنگ محل سے قریب حویلی میاں خاں اس کی 
یادگار هم جس کا اب صرف صدر دروازه بافی حے - 
حویلی کے باقی حصے پر ایک وسیع محله آباد هو 
جو اب بھی حویلی میاں خاں کے نام سے موسوم ۵ - 

میاں خاں کے بعد کابل» ملتان اور لاهور کا 
نائب السلطنت فروری ..ے ۱ع میں شہزادهۂ محمد 
بعظم کو بنایا گیا جس کا نمائنده لاهور ی صوبیداری 
کے فرائض انجام دیتا تها . 
لاهور عالمگیر کے جانشینوں کے ژنائے میں : 
ادۂ محمد معظم پشاور میں تھا که اس والد ی 
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i FERT 
مت‎ 


لاهور 


وفات کی خبر ملی - وه لاهور پہنچا تومنعم خان نے 
آداب شاهی کے مطابق اس کا خیر مقدم کیا - چالیس 
لا که روپر بطور نذرانه پیش کے - شہزادۂ محمد 
معظم نے شاه عالم بہادر شاه (اول) کے لقب سے اپنے 
نام کے سکی جاری کے اورمنعم خان کو وزیر سلطتت 
مقرر کیاء چونکه اس نے تخت نشینی کے کسی متوقع 
جنگ کے خطرے کے پیش نظر پوری بوری تیاری کر 
لی تھی - اب تمام شمالی هند مع دہلی اور آ گره اور 
بعد میں دکن شاه عالم کے تصرف میں تھے - تاریخ 
نے جنگ برادران کا واقعه ایک بار پھر دہرایا - 
شہزادۂ معظم نے مم مارچ کو دکن میں اپنی 
بادشاهت کا اعلان کردیا - پھر سامو گڑھ کے قریب 
جاجو کے مقام پر اعظم اور معظم (شاه عالم بهادر شاه) 
کے مابین جنگ هوئی - اس میں اعظم اور اس کا بیٹا 
بیدار بخت ساره گر اور معظم کا بیٹا بری طرح 
مجروح هوا - د کن پہنچنے کے بعد مم جنوری 
۰٩‏ ع کو شہزادۂ کام بخش ہے مقابله هوا جس 
میں شاهزاده بری طرح زخمی هوا. 

حکوست مغلیه کے لیے اب حالات ناساز کار هو 
ره تھے -ادهر راجپوتانر کے راجپوتوں نے مغلیه 
حکومت سے آزادی حاصل کرنے کی تحریک شروع 
ی» ادهر بنده بیرا کی نے مسلمان دشمنی کی سازشی 
شروع کر دیں - انھوں نے مغلوں کی فوجود سے 
جنگ بھی کی اور سسلمانوں کی بستیوں کو تباه بھی 
کیا ۔ سرھند کا گورثر بندہ کی فوج سے لڑتے هوے مارا 
گیا - بنده نے چار دن تک سرهند کو لوٹاء مساحد 
کی ہے حرمتی کی › گهر جلائے اور مسلمانوں کا قنل عام 
کیا - یہاں تک که ان کی عورتوں اور بچوں کو 
بھی نه بخشا(تفصیل کے لير وك به William Irwine‏ : 
Moghaks‏ ]۰ ج ؛؛ کلکته. ص وو) - پھر 
اس نے جالندهر کے علاقے کا رخ کیا اور اس بری 
طرح پامال کیا ۔ بنده بیراگی اور ا س کے ساتهی 


۳۹ 


لا هو 
جس مسلمان بستی کو لوتء وهان کے سلمائرن "کو 
هر طرح کے مظالم کا سامنا درنا پڑتا - ماثر الامرا اور 
سیرا لمتأخریین (مصننۂ غلام حسین طباطبائی» 
۹ ص .م( کے اوراق ان کی درندگی اور 
انساثیت کش اقدامات سے بھرے پڑے هن ۔ 
جالندهر کے علاقے کی بربادی کے بعد انهون نے بٹالے 
کا رخ کیاء جو سسلمانوں کا علمی م رکز چلا آتا تھا - 
وهان کے مکتب اور مدرے تباہ کے اور ظالمانه 
اقدامات یہاں بھی جاری رکھے اور پھر لاهور کا رخ 
کیا اور شالامار سے پرے لاهور کے سضافات کو 
لوٹ لیا . 
بنده ببراگی کی وحشت اور درندگی کی وجه 
سے لاهور کے آس پاس کے لوگوں نے لاهور کا رخ کیا ۔ 
یہاں کے لوگ عرص سے امن و امان کی زندگی بسر 
کر ره تھے - اب بندہ کے متوقع حملے کی وجه سے 
اهل لاهور مدافعت کی تیاریاں کرنے لگے - اس وقت 
مغلیه حکوست کی طرف سے سید محمد اسلم لا هور کا 
نائب ناظم تھا اور کاظم خان یہاں کا دیوان تھا - 
شاه عالم بہادر شاه کو صورت حال سے آ که کیا گیا: 
لیکن شاهی فوج کے جلد آنے کی دوئی صورت نھ 


بھی 


اس لیے اهل لاهور نے معامله اپنے هانهود ہیں یا ۔ 
لاهور کے بااثر لوگوں اور منصب داروں بتلا . 


سعد اللہ خان علوی کے ایک رشتے دار محمد نقی؛ 
سوسی بیگ لوهان» اصفر خانی نے جاں نثاران لاهور 
کو جمع کیاء تاجروں نم بالی اسداد ک؛: 
رسد رسانی کا اهتمام هوا اور ایک رضاکار فوج تیار 
هو گئی - ان کا لٹیمپ عیدگه میں قائم ھوا۔ 
Moghals‏ موم ص س, ,) _ اس تحریک میں امن 
پسند هندو بھی شامل تھے جو بنده بیراگی کی 
درندگی کو نفرت سے دیکھتے تھے ۔ ان میں ایک 
امیر راجه بہار مل بھی شامل تھا - اس موقع پر 
علما نے بنده کے خلاف جہاد کا فتوی دیا ۔ سکھوں 
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لا مور 


کے لشکر کے ساته رضاکار فوج کا تصادم لاهور کے 
گرد و واح میں بھی هواء لیکن لاهور پر حلمه کرنے 
کی انھیں جرأت نه هوئی - کچھ عرص بعد بہادر شاه 
خود بھی فوج لیے هوه لاهور آ گیا ۔ اگرچه وه 
بیمار تها تاهم اس کی زندگی میں لاھور میں کسی 
حمله آور کو قدم بڑھانے کا حوصله نه هوا - لاهور 
ہے باهر بھی بنده کے لشکر نے متعدد جگهود پر 
شکست کهائی اور راہ فرار اختیار ی. 

جنگ برداران کا خونین منظر : یه منظر 
ملک اور قوم نے لاهور میں دیکھا - بہاد ر شاه اول کے 
قیام لاهور میں جب اس کی صحت روز بروز گرتی 
جارهی تھی؛ اس کے یش جہاندار شاه عظیم الشان 
رفیع الشان اور جہانشاہ تخت و تاج حاصل کرنے کی 
تیاریاں کرنے لگے تھے - بہادر شاه کی وفات (ے 
فروری ۰ ع) پر ذوالفقار خان وزیر مملکت نے 
عظیم الشان کی ہے اعتنائی کے سبب باقی تین 
شہزادوں کو اس کے خلاف منظم کر دیا (»101 
Moga‏ ج ؛؛ ص .ب) - تینوں نے اپنے بڑے 
بھائی جہاندار شاہ کے خلاف متحدہ طور پر جنگ کرنے 
کا بعاهده کر لیا اور یه فیصله هوا که مملکت کو 
تین حصوں میں تقسیم "در لیا جائے گا(وھی مصنف» 
ص ؛ہم) ۔تینوں نے ستحده قوتوں کو جمع کیاء 
جہاندار شاه کے خلاف شبخوں بھی ساره گۓ؛ 
تفنگوں اور توپوں سے بھی جنگ هوئی اور دست 
بدست بھی - یه خونین کھیل چھے دن جاری رها اور 
زمین لاهور مغلیه فوج کے خون ہے لاله زار بنی - 
عظیم الشان جہانشاہ اور رفیع الشان یکی بعد دیگرے 
مارے گئے ۔ آخر جهاندار شاه کی فتح کا نقاره بجاء 
فاتحانه تقریب کے لے خیم نصب کے گئے اور 
مجمع کثبر میں جہاندار شاه کی بادشاهت کا اعلان 
هوا اور اس نے ابوالفتح محمد معزالدین کا لقب اختیار 


لا ھور 


منصب پر برقرار ره اور جو امرا دوسرے شہزادوں 
س عذارق کک شهاندانشای سے ۲ مر میں ال 
عہدوں پر سرفراز کے گئےە انعام و کرام بھی مل - 
زبردست خاں (علی مردان خاں) کو ناظم لاهور مقرر 
کیا گیا ۔ آخر جہاندار شاه نے یکم مثی ۱۲ء۱ع لو 
لاهور سے دبلی جارخ کیا - زبردست خان کی وفات 
پر عبدالصمد خان کو فروری س ے ء کو ناظم 
لاهور مقرر کیا گیا جو عالمگیر کے زمانے میں دکن 
میں اپنی گرانقدر خدمات سے نام پیدا کر چکا تھا . 

عظیم الشان کے بیش فرخ سیر نے جو حاکم 
بنکله تهاء جونہیں بہادر شاه ی وفات ی 
خہر سنی ۱۳ مارچ مر وه کو اپنے باپ کی 
اا اعون کر نات اق ام اک شک 
جاری کے اور اس کے نام کا خطبه بھی پڑھوا دیا - 
ہ اپریل کو اعم اپنے والد ی شکست اور اننقال ک 
خبر ملی تو وه خود اپنی بادشاهت کے لے حالات 
سازکار کرنے لگا. 

جہاندار شاه کے کسی آدمی کو بھی یه توقع 
نھ تھ ی که برسات کے موسم میں فرخ سیر دریاے جمنا 
کو آسانی سے عبور کر لے که لیکن وه بادشاهت کے 
دعوے کے ساتھ اپنی فوج لے آ پہنچا . 

آگرے میں بہت خون ریز جنگ هوثی جوکئی 
دن جاری رهی - آخر فرخ سیر کو فتح حاصل هوئی 
اور جہاندار شاه نے لال کنور کے ساته دہلی کا رخ 
کیا ہم جنوری ۳ے ٢ء‏ کووه دولی پہنچ گئے ۔ 
یہاں ذوالفقار خان جس نے تین بھائیوں کو جہاندارشاہ 
| کے خلاف متحد و منظم کیا تھا اور بعض دوسرے 
با اثر منصب داروں نے جہاندار شاه کو وفاداری کے 
کے وک ات مس ور اش ا ای 
کرک زندان میں ڈال دیا گیا - و جنوری ۶۱۱۳ 
کو جامع مسجد دیلی میں نی بادشاه فرخ سیر کے 


۱ 


Marfat.com 


فرخ سیر کے عہد کی ابتدا خوف و هراس ہے 
هوتی ےہ - پہلے اس نم جهاندار شاه کو مروایاء پهر 
ذوالنقار کو؛ اسی طرح شاهزادکان کو سخت اذیت 
دی» (دیکھے سید محمد لطیف : History of the‏ 
abزPun›‏ لاھور› ص ے۸ )) . 

اس عرص میں سکھوں کی سر کشی میں اضافه 
هوا - پہاڑوں کی پناه گاھوں سے نکل کر جکه جگھ 
تباهی مچانے لگے ۔ ستلج اور لاھور کا درمیانی علاقه 
انھوں نے پامال کیا - عبدالصمد دلیر جنگ ناظم 
لاهور نے قمر الدین خان» محمد امین خان اور اصغر 
خان کو ساتھ لے کر سکھوں کے خلاف لشکر کشی 
کی ۔ اس موقع پر فرخ سیر بھی کثیر تعداد میں لشکر 
لے هوے پنجاب کی طرف آیا ۔ سکھوں کے گروه محصور 
هو گم - بالاخر انھوں نے هتیار ڈال دیے - بنده 
بیراگی کو گرفتار کر کے دہلی بهجوایا گیاء جہاں وه 
اپز انجام کو پہنچا ( کتاب مذ کور؛ ص ۱۸۸). 

فرخ سیر کا عرصهُ حکوبت و جنوری 
و ے رع تا وم فروری ۹ ۱ے ٢ء‏ ھے ۔ اس عرص میں 
امرا نے اپنی طاقت بژها لی اور اپنے اپنے مفاد کے 
لیے جد و جهد کرنے لگے ۔ سید بھائی جو تاریخ میں 
یادشاه گر مشہور هوه» فرخ سیر کے لیے پریشانی 
کا موجب بن کر اخ حالات اس قدر بر گشته 
هوه که مخالغین کے ہاتھوں وه گرفتار هو گیا ۔ 
(ولیم ارون : «Later Moghals‏ ص (qr‏ . 

فرخ سیر کے عبرت ناک انجام کے بعد 
بادشاه گر سید بهائیون کا زور اور بڑھ گیا - ایک ھی سال 
میں انھوں نے رفیع الشان کے دو بیٹوں رفیع الدرجات 
اور رفیع الدوله کو یکی بعد دیگرے تخت نشین کیا - 
اس سال بہادر شاه اول کے بھتیجے نکو سیر نے 
بادشاهت کا اعلان کیاء لیکن ان تینوں کی حکومت 
۹ء سے آگے نھ بڑھ سی . 


محمد شاه کا عسپد حکوست : ړم ستمر 


لاھور 


اء کو سید بھائیوں نے جہانشاہ ے پر 
روشن اختر کو محمد شاه کے لقب سے تخت نشین 
کیا ۔ اس کا عرص حکومت + ۲ سال ہے . 

جیسے که پہلے ذکر هوا لاهور کا ناظم 
عبدالصمد دلیر جنگ تھا جو برع تک اس 
منصب پر فائز رھاء اس کے بعد اس کا بیٹا زکریا خان 
ناظم لاصور هوا ۔ ان دونون کو داخلی اسور 
حکومت میں کاسل اختیار حاصل رها تها - 
ان کے دور میں لاهور میں امن و امان رها - کچھ 
تعمیرات کی طرف بھی توجه هوئی - محله بیگم پوره 
جو انجینئیرنگ یونیورستی کے عقب میں ے؛ عبدالصمد 
کی ببوی بیگم جان نے آباد کیا تھا - کچھ محلات 
بھی ان کی یادگار تھے - عبدالصمد اور زکریا خان 
دونون لاهور میں فوت هوبه اور بیگم پورے میں 
دفن هوه . 

حمله نادر شاه افشار پر لاهور محفوظ رها - 
۶۱۲۸ میں نادر شاه نے هندوستان کا رخ کیا۔ اس کا 
پہلا نشانه کابل تھا - کابل کے حکمران نے مر کزی 
حکوست کو صورت حال سے آگہ کیاء لیکن ارباب 
اقتدار نے کوئی توجه نھ کی - نادر شاه نے صوبۂ کابل 
کو فتح کر کے دریاے الک کو عبور کیا اور حدود 
لاھورمیں داخل هو گیا ۔ اس کی متوقع آمد سے پہلے . 
زکریا خان نے بھی مر ئزی حکومت کو آکه کیا 
لیکن اس کی عرضداشت پر کوئی قدم نه اٹھایا گیا - 
اس عرصے میں زکریا خال نے حتی الوسع مدافعت ی 
تیاریاں تو کرلیں لیکن یه محسوس کیا که 
عساکر شاهی کی مدد کے بغیر وه لاهور کو نہیں 
بچا سک ےگا؛ چنانچه اس نے مدافعت کے بجاے مصالحت 
کی طرف قدم بڑھایا اور صلح کی درخواست ی؛ جو 
نادرشاه نے قبول کر ی - زکریا خود بھی نادرشاہ سے 
ملا اور تیس لا که روپے نذرانے کے طور پر پیش کے 
جر دو تار یل کر لے اور لاهور کی ایدا 
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لا هور 


۳م 


لاهور 


ب00 جو سس ۔۔ے ‏ جج چو و( وو ص000 
پہنجائے بغیر دہلی ی طرف روانه هوگیا - زکریا خان کا شاهنواز پر اثر هوا اور اس نے احمد شاه کو آنے سے 


کے دور نظامت میں بااثر زمینداروں نے بغاوتیں کیں » 
لیکن اس نے اپنے تدبر ‏ انھیں فرو کر دیا, 

زکریا خان اپنے تدبر اور انصاف پسندی کی 
وجه ‏ بقبول عوام تها؛ جنانجه اس ی وفات (یکم 
جولائی همع ) پر بلا امتیاز بذهب و ملت سب 
نے اس اس کی آخری آرام که پر عقیدت کے پهول نجهاور 
کے ۔ اس کی ایک ید نمایاں یادکار بھی بافی ے که 
اس نے خواجه کارت مود رك بان کے قر ےکا 
بلند و بالا برج تعمیر کرایا تها . 

زکریا ی وفات کے بعد کچھ سیاسی انتشار پیدا 
ھی کا باس ون پر تور شی خان ا تراز 
ای اور با سی ان اک ماو از 
خسر سیر قمرالدین وزیر نے بادشاه کی خدست 
میں عرض کی که یحبی خان کو ناظم لاهور مقر 
کر دیا جائے - آخر وہ اپنی خواهش میں ہے 
هوا اور یحی خان نانظم لاهور مقرر هو گیا - 
یحی خان اور شاهنواز که مابین باپ کے تر کے کے 
مسئلے پر ۱ مارج دم ۱ع کو جنگ هوئی جس میں 
آدینه بیگ نے شاهنواز کا ساتھ دیا د آخر جنگ کا 
اه تاو سر سی مین مرا او ری کان فا کت 
کر دھلی پہنچ گیا . 

آدینه بیگ سازش پسند شخص تھاء اس نے 
شاهنواز خان کو مشوره دیا که وه کسی متوقع حملے 
کے پیش نظر تندهار کے فرمانروا احمد شاه درانی سے 
مدد حاصل کرے ۔ شاهنواز نے اپنا سفیر احمد شاه 
کے پاس بهیجا اور آپس کے معاھدے کی شرائط طے هو 
گئیں - یه صورت حال میر قمرالدین کو معلوم هو 
تو اس نے اپنے بهانحم شاهنواز کو خط بهیج کر 
واضع کیا که همارا خاندان حکومت مغلیه کا هميشه 
ہے وفادار رها ے؛ اب اگر تم بر وفائی کرو گے 
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روک دیا؛ حالانکه وه خود ھی اس بات کی دعوت 
دے جک تھا 

احمد شاه درانی کا حملے : احمد شاه» 
شاهنوازی ذهنی تبدیلی کی وجه ہے سخت برهم‌هوا اور 
ایس عہد شکنی کی سزا دیز کے لے لاھور پر حمله 
کرنے کا ارادہ کیا - ۸ جنوری پ ہے ء کو وه شاهدره 
پہنچا - شاهنواز نے بھی مقابلے کی تیاری کی ۔ دونوں 
فوجوں کا آمنا سامنا هواء لیکن شاھنواز نے شکست 
کھائی اور خزانے کا بہت سا روپیه لے کر دہلی کو 
روانه هو گیا - ٭م جنوری ہرمع کو احمد شاه 
بیگم پورہ میں داخل هواء یہاں لوٹ مار اور قتل عام 
کیا - آخر اکابر لاهور احمد شاه ی خدمت میں حاضر 
هو ی اور تیس لا که روپیه بطور نذرانه پیش کیا اور 
قتل و غارت کا سلسله بند هوا. 

احمد شاه درانی نے اپنی طرف ہے افغان سردار 
جمله خان کو لاهور کا اظم مقرر کیا اور خود دہلی 
کی طرف روانه هوا ۔ سرهند کے قریب احمد شاه کا 
مقابله وزیر قمر الدین کے بیش مبر معین الملک خان 
سے هوا جس میں احمد شاه کو شکست هوئی اور 
لاعور پہنچ کر کابل واپسی اختیار ی - سرهند میں 
فتح پانے کے صل میں میر معین کو جو میر منو کے 
نام سے مشہور هواء لاھور کا ناظم مقر ر کیا گیا . 

میر سنو کی نظامت کے عرص میں لاهور پر تین 
حمل هوه ۔ سرهند کی شکست کا بدله لیے کے لیے 
احمد شاه نے دسمبر و ہے ء میں دریاے سندھ عبور 
کیا اور دریاے جناب کے کنارے خیمه زن هوا 
کا راسته رو کنر کے لیے چناب کے 
کنارے آیا - دونوں کے مابین گفت و شنید هوئی - 
احمد شاه کا مطالبه تھا که اس چار محال کا ماليه 
سالائه ادا کیا جائے - میر منو نے گفتگو کو اس لیے 
طول دیا که باشاه دہلی کی خدمت میں فوجی مدد ے 
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لا هور 


لے درخواست کرره - فوجی امداد کے بجاے یه جواب 
آیا که چار محال کا مالیه ادا کرنے کی شرط پر 
مصالحت کر لی جائر» جنانچه احمد شاه درانی سے 
صلح نامه طے هو گیا . 

چار محال کا مالیه حسب معاهله احمد شاه کو 
نه بھیجا جا سکا تو وہ نیاز بیگک کے راستے سے لاهور 
آ پپنجا اور شہر کا محاصرہ کر لیا ۔ دیلی سے کوئی 
امداد نه, پہنچ سک تھی ۔ میر منو کی فوجیں باهر 
نکلیں تو احمد شاہ نے ان پر حمله کر دیا - میر منو 
کچھ ایسی بہادری سے لڑا که احمد شاه اس داد 
دیے بغبر نه ره سکا۔ احمد شاه کو فتح تو هوئی لیکن 
اس نے اپنی طرف سے میر منو ھی کو لاهور کا ناظم 
مقرر کر دیا - اس کی نظامت کا آخری دور سکھوں کی 
تادیب میں صرف هوا - اس کی وفات ۶۱۰۳ میں 
هوئی - کہا جاتا هم که اسے زیر دیا گیا تھا ۔ 

میر منو کے بعد اس کی بیگم مغلانی بیگم نے 
سرکار دہلی سے اپنے دوساله بیش محمد امین خان کو 
ناظم لاهور کا نائب مقرر کرا لیا اور لطف ک بات یه 
که ناظم لاهور محمود خان کی عمر بھی تین 
سال تھی - امور سلطنت کا انتظام میر مؤمن خان 
کے سپرد تھا لیکن دراصل حکومت کی باگ دوڑ 
مغلانی بیگم کے هاتهون میں تھی ۔ اس انتشار اور 
ید امنی کے دور میں زکریا خان کے چھوٹے بھائی 
خواجه عبداللہ نے اپنے پیادوں اور سوازوں کی مدد ہے 
لاهور ی نظامت پر قبضه کر لیا . 

آدینه بیگ کا لاصور پر قبضه : آدینه بیگ کا 
تعلق لاهور ہے میر منو ی وفات کے بعد کٹ گیا - 
اب وه دو آبة جالندهر کا خود مختار حاکم بن گیا 
تھا ۔ لاہور کی بد امنی سے ایس حلقۂ اقتدار وسیع 
کرنے کا موقع ملا اور اس نے لاهور پر لشکر کشی کر 
دی ۔ خواجه عبداللہ شکست کها کر سندھ کی طرف 
فرار کر گیا اور آدینه بیگ شہر پر قابض هو گیا ۔ 
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لاھور 


لیکن تهوژی دیر بعد صادق بیگ کو اپنا نائب مقرر 


کر کے خود جالندھر چلا گیاء اس کے بعد احمد شاه 
درائی کے ہے به ہے حملے سکھوں پر هوتر ره اور 
لاهور بھی ان حملوں کی آماجگاہ بنا - انگریسزوں کے 
عہد میں لاهور میں امن و امان را۔ 

لا هور ی بعض مساجد : لاھوری قدیمی 
مساجد وغیره کا ذ کر مقالة بالامیں آ چکا هه - 
مناسب معلوم هوتا ے که بعض ایسی مساجد کا بھی 
ذ کر کر دیا جائے جو موجوده زمانے میں حکوست کی 
سرپرستی کے بغیر تعمیر هوئی . 

مسجد شسپید :شاه عالمی درواز ه کے باهر 
سرکلر روڈ کے چوک کے قریب ایک چھوٹی سی جد 
دو منزله عمارت میں ے جس کے نیچے دکانیں 
هیںء یہاں کبهی ایک چبوترا تھاء جس پر لوگ 
نماز ادا کیا کرتے تھے - اس کے قریب هی هندووں 
نے مندر تعمیں کر لیا۔ مسلمانوں نے چاها که چبوترے 
کی جگہ پخته مسجد تعمیر کر لیں؛ لیکن انگریزی 
حکومت نے هند و مسلم مناقشت کے پیش نظر مسجد 
بنانے کی اجازت نہ دی - اس پر پرجوش سسلمانوں 
نے راتوں رات مسجد کی تعمیر مکمل کر دی۔ 
علامه اقبال نے اس واقعے ہے متائر هو کر ایک نظم 
کہی جس کا ایک شعر یه ے : 
مسجد تو بنا دی شب بھر میں ایمان کی حرات والود نے 
من اپنا پرانا پاپی هه برسوں میں نمازی بن نه سکا 
یه مسجد ایک شہری جھگڑے کی وجه سے میونسلپٹی 
کی اجازت کے بغیر تعمیر کی گئی تهی» اس لیے 
انگریزی حکوست نے منہدم کرا دی ۔ آخر ۶۱۹۳2 
میں باقاعدہ منظوری حاصل کرنے کے بعد انجمن 
اسلامیه لاهور نے یه مسجد تعمیر کرائی. 

مسلم مسجد :یه خوبصورت اور وسیع مسجد 
انارکلی کے پرهجوم چوک میں واقع ۵ ۔ ۶۱۹۲۰ 
ہیں انجمن خادم المسلمین نے اس مسجد کا انتظام 
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سنبهالا - تبلیغ و درس کا کام مولانا محمد بخش مسلم واقع هه . 


نے اپنے ذم لیا - ان کی تبلیغی سر گرمیوں کی وجه سے 
هر جمعے کو لوگ به تعداد کثیر اداے نماز کے لیے 
جمع هون لگے؛ انھیں کی وجه سے یه مسلم مسجد؟' 
کے نام سے موسوم هوئی - مسجد کی کرسی زمین سے 
ایک منزل بلند ے . 

مسجد شہدا: ہ٦۹‏ ٢ء‏ کی جنگ میں جو 
فوجی جوان اور افسر شہید ھوےء ان کی یاد میں یه 
مسجد تعمیر هوئی» اس کے لے زمین لاهور کارپوریشن 
نے دی ۔ مسجد شہدا شاهراه قائد اعظم پر ھے ۔ اس 
مسجد کو ایک انفرادیت حاصل ےھ - یه مستطیل 
یا سبع هو کے بجاے گول ہے اور ساری کی ساری 
گنبد کے نیچے ه جو قدیم روایت تعمیر مساجد 
سے الگ ہے ۔ اس کے مغرب کی طرف نئی طرز کا 
مناره بھی هش جو باقی مسجدود کے ہیناروں ہے 
مختلف ے - ےے۹١ء‏ کی عوامی جمهوری تحریک میں 
یہ مسجد سیاسی تحریک کا س کز بنی رهی. 

اولیا کے سزارات : قدیم زبانز سے لاهور کو 
دینی» فکری» ثقافتی اعتبار سے بہت اهمیت حاصل 
ره کیت او ا ااولياه امه کا ےی کا 
مریدان با صفا تبلیغ اسلام کے لے یہاں بھیجتے رے - 
یہاں وه عمر بهر تبلیغ حق کا فریضه ادا کرتے ره 
اور یہیں واصل بحق هوت. 

مقبرۂ حضرت على هجویری المشهور به دربار 
داتا گنچ بیخشی : حضرت على هجویری [رلهٌ به 
داتا گنچ بخش] کا مزار مغل بادشاه جلال الدین 
اکبر نے تعمیر کرایا تھا - حضرت فرید الدین 
گنج شکر" نے حضرت علی ہجویری کے مزار کے قریب 
ایک ٹیلے پر اور حضرت معین الدین چشتی" [ركٗ بآد] 
نے ان کے مزار پر چله کشی ی - مزار بهائی 
دروازے سے باهر» مغربی سمت کو جانے وال بازار 
کے دائیں کنارے ایک بلند خشتی Taf‏ 
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احاطة مزار کے اندر حضرت خواحه معین الدین 
چشتی" کے حجرۂ اعتکاف اور مسجد کے علاوه کچھ 
قبریں بھی ہیں -بزار ی سمت مختلف وقتوں میں 
هوتی رعی - مپاراجه رنجیت سنگھ نے نه صرف اس 
کی ممت کرائی بلکه هر سال وه عرس کے موقع پر 
ایک هزار روم بھی نذر کرتا تها . 

دربار داتا گنج بخش رم جنوری .۹و ۱ع- 
سے محکمۂ اوقاف کی تحویل مس ره - محکمة. 
اوقاف کے زیر انتظام اسے نئی صورت دی گئی ہے - 
صدر دروازه پر چاندی کا دروازه نصب کیا گیا ھے. 
جو اصفهان ہے بن کر آیا. 

قیام پا کستان کے بعد داتا گنج بخش" که 
نام پر محکمۂ اوقاف نے ""داتا دربار“ هسپتال قائم 
کیا ے - یہاں غربا کو مفت طبی سہولتیں فراهم 
کی جاتی هی - اس کے علاوه بھی اوقاف کی نگرانی 
میں خیراتی ادارے قائم هوه . 

مقبرۂ شاه حسین : شاه حسین + .. ,هل 
۾ و ہ ع میں فوت هوه [رلٌ به مادهو لال حسین ] - 
انهی پہلے شاهدره کی مشرقی سمت میں دفن کیا. 
گیاء لیکن خود هی اپنی زندگی میں انهود نے یه. 
خیال ظاهر کیا تھا که دریاے راوی تو هماری قیر: 
کو باره سال بعد گرا دے کا اس خیال سے کسی 
نے ان کی پخته قبر نه بنوائیٴ نه مقبره هی تعمیر کرایا». 
بپر حال کچھ عرص بعد ان ی میت کا صندوق 
بابو پور“ میں وهان لے آئے؛ جہاں اب ان کا مقبرہ 
کد اور ومان سپرد خاک کے کے (تحتقات ہنی 
مطبوعة پنجابی ادبی اکادمی؛ ص ۲ہ ) معزالدین 
بن جهاندار شاه (+ے ؛ع) کی خواهش پر حضرت: 
بلاول نے حضرت کا مقبرہ اپنی رهنمائی میں تیار کرا 
دیا - دربار مادھو لال حسین کے گرد و نواح میں 


۰ ظط ۰ 
چاروں دیواریں پخته هی ۔ دربار ی ڈیوڑھی معری. 
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دربار کے چار دروازے هی » ایک 


ت میں .8 - 


دروازه ڈیوڑھی کلان میں ے - جو مغربی سمت میں 
ے؛ دوسرا دروازه جنوبی سمت میں اور ایک مشرقی 
سمت میں ے؛ اسے بہشتی درواز ہکہتے هیں؛ ایک 
اور دروازہ بطرف شمال ےے ۔ دروازۂ کلاں سے آمد و 
رفت هوتی ه ۔ احاطے کے درمیان میں اونچے 
چہوترے پر قبر کے تعویذ هی ۔ نواب زکریا خان 
نے مقہرے کی مغربی سمت میں مسجد تعمیر کرائی 
جو اب بھی موجود ۵ . 

ان کا عرس مارچ کے آخری ہفتے میں هوتا ے 
اس وقت مزار اور اس کے احاطے میں چراغ جلائے 
جاتے هیں - اس بنا پر عوام عرس کو ”'میله چراغاں“ 
کہتے ہیں ۔ چراغاں کا منظر دیکھنے اورفاتحه پڑھنے 
کے بعد لوگ شالا مار باغ بھی جاتے ہیں ۔ اس نسبت 
سے اس عرس کو اور اس چراغوں کےمیلے کو لوگ 
شالا مارکا میلا بھی که دیتے هیں 

مقبرۂ میران سید محمد شاه بن سید صفی الدین 
المشهور به موج دریا بخاری : حضرت مبران» سید محمد 
۰ ۱:۳۳ع میں اچ میراں سے لاهور آئے اور 
یہیں م رکز تبلیغ قائم کیا - مغل بادشاه جلال الدین 
اکبر کو ان سے عقیدت تھی ۔ اقبال نام اکہری میں 
اکبر کی سہم چتوڑ کے تفصیلی حالات کے سلسلے میں 
(دیکھے ص و , تا ےہ م) میراں سید محمد شاه ی 
دعا کا ذ کر آیا ہے ۔اکبر نے انھیں نو لاکھ رویی کی 
جا گیر بٹالے وغیرہ مقامات میں دی تھی (نور احمد : 
تحقیقات چشتی» مطبوعة پنجابی ادبی اکیڈمیء ص 
۰۲ یھ جاگیر انهون نے تبلیغ اسلام ی غرض ہے 
قبول کر ی اور اسی غرض ہے ام صرف کیا - ان 
کہ ضعیفی کے زمانے میں اکبر نے ان کے لیے ایک 
مقارہ ...۵ / ,وورع میں تیار کرایا تھا - 


. میراں سید محمد ے ر ماہ ربیع الاول ۰۱۳ھ میں فوت 


. ھوے اور اکیں کے بنائے هوه مقبرے میں آسودۂ 


roe 


لا هور 

خاک هوه . تحت 
شاهراه قائد اعظم پر واقع جنرل پوسد 000 فس کے 

پاس سے اکاؤنٹنٹ جنرل کے نئے دفتر کی طرف آنس تو 


نی ات اک کل بخ کی کر تد 
کا نام ثبت ے؛ مزاری طرف رهنمائی کرتی ے - گل 
میں کچھ فاصلے پر دائیں طرف کو احاطۂ مزار شروع 
هوتا ے۔ کچھ سیڑھیاں چڑھ کر بائیں افو 
تو سامئے ایک مسجد ہے۔ مسجد کے ساتھ حضرت 
میران سید محمد کا مزارے . 
حضرت شاه خير الدين ابو الہعا ی 
قادری المتخلص به غربتی : ان کی ولادت 
بتاریخ , , ذی الحجه ,دوه کو هوئی - اکہر اور 
جهانگیر کے زمانے میں ھوے هی اور حضرت 
میاں میر کے هم عصر تھے - ان کی وفات ور باه 
ربیع الاول ۰ ۵۱۰۲ / ,برع میں هوئی. 
متقبرۂ حضرت شاه ابوالمعالی : ان کے نام 
کی نسبت سے چوک شاه ابوالمعالی میں واقع ے۔ عرف 
عام میں یه جگ ”'شبدر ما ی یا شربت ال“ کہلاتی 
ہے ۔ مقہرے کے گنبد کی وضع هشت گوشه ہے - یه 
مقبرہ حضرت ابوالمعالی نے اپنی زندگی میں شروع 
کروایا تهاء لیکن سکمل نہیں هوا تھا له 
وفات پا گئے اور تکمیل اس کی بعد میں هوئی 
(تحقیقات چشتی» ص ( ۰۱۱۲ 
مقبرۂ شاه ابوالمعای کی آمد و رفت کا دروازه 
جنوبی سمت کو ه ‏ ایک دروازه شمال سمت کو 
بھی سے ۔ جنوبی سمت کے دروازے کے اوبر 
قرآن مجید کی آیات نقش کی گئی میں ۔ 
یھ مقبرہ ایک چبوترے پر ہے ۔ مقبرے کی مغربی 
سمت میں ایک مسجد ہے جو اپنی ابتدائی صورت. 
میں خود انھوں نے بنوائی تھی - مزار کے اوپر 
ایک بڑا گنبد ےے جو اندر کی طرف ہے سنگ میاه 
حاشیوں سے مزین سے اور اب بھی مغل دور که 
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لاهور 


صنعت و نقاشی کا پتا دیتا _ه- دروازه کی پیشانی بر 
زرد رنگ میں ایک پتهر پر یه عبارت ثبت ے ” 
مقدس زبدة الواصلین » قدوة العارفت » مقبول بارکاه 
باری تعالی» ببرال سید محمد شاه موج دریا بخاری 
نور الّہ برقده- در عہد اکېر بادشاه تعمس یافت“ 

میراں سید محمد شاه کا عرس ء۱ ربع الاخر 
کو هوتا ہے . 

مقبرۂ سید شيخ عزیز الدین» پیر مکی : مصنف 
نے حضرت پیر مک کا نام سید شیخ 
ن لکها ےے؛ لیکن تاریخ لاهور میں 
0 ام سید جلال الدین درج ىے (تاریخ لاھوں 
ی س) - صاحب خزینه کی رو سے ان کا سال وفات 


۲ وه Asr‏ 
کٹھیا لال هندی» صاحب تاریخ تاریخ لاهور لکھتے 
ہیں که پیر مکی مکۂ معظمه سے وارد هوه اور لاهور 

ميی اسقامت اختیاری. 
صاحب خزینه کے مطابق انهود نے ۱۲+ | 
ان کا مزار برون بھاٹی 
جاتے هوه تھوڑے هی فاصلے 
پر بائیں جانب ایک گی میں واقع ےے۔ مزاری نسبت 

سے یھ علاقہ محله پیر مکی کے نام سے موسوم ے . 
: دارا شکوه کے مطابق 
٦ ,‏ برس لاھور میں رے اور یہیں 


۰ ۱ ۱۲ع میں وفات پائی ۔ 


دروازہ راوی روڈ پر 


مقبرة حضرت میاں مر 
حضرت میاں میر 
ربیع الاول وم هس ان کی وفات هوئی - 
مزار کے دروازے پر ملا فتح اللہ کا قطعد درج ے ۔ 
جس کے آخری مصرع سے تاریخ وفات نکلتی ۵ . 
بفردوس والا میاں مر شد 

۵ج , ده 

مقبرے کی تعمیر کا آغاز حضرت بیان مبر کے 
عقیدت مند ناهزاده دارا شکوه نے کیا تھا - اس کے 


ہیں 


لا هور 


تو شاهزاده قتل هو گیا - ایک سال تک تعمیر ری 
رهی» آخر اورنگ زیب عالمگیر نے مقره کے گنبد 
کی تعمیر کروائی اور مقبرہ تکمیل تک پہنچا ۔ 
نور احمد چشتی لکھتے هی که آمد و رفت کے 
دروازے کے طاق کا تخته برنگ سبز اور باهر اس 
کے زینه سنگ سرخ کا .هه - عمارت کی کیفیت یه ہے 
که مشرقی اور مغربی 
کی گئی ہیں - 
ایسی هی محرابوں سے تیار هو 
کا ارتفاع تخمینا پانچ 07ہ - مغربی سمت ایک 
عا ی شان دالان ے جس کی شما ی سمت میں چھے 


سمت میں پانچ محرابیں تعمیر 
اس حار دیواری کی تمام عمارت 


ئی ه- جار دیواری 


اور مشرقی سمت ہیں ایک محراب دار دروازہ ے - 
فرش سنگ سرخ کا ہے (دیکھے تحقیقات چشتی) : 
صدر دروازے کے ساتھ کے کمروں میں محکمۂ اوقاف 
نے دارالمطالعه قائم کیا ے اور مقبرے کا انصرام 
بھی بعض دوسرے بقابر ی طرح محکمۂ اوقاف هی 
کرتاھے. 

سقبرءه حضرت خاوند محمود المشہور 
بحضرت ايشان“ : ارك به ایشان] انھوں نے 
مختاف ممالک کی سیاحت کرنے کے بعد لاهور ی 
مشرقی سمت بیگم پوره میں قیام کیا - یہیں بقول 
مفتی غلام سرور ۲ , شعبان ہم . ,ء میں وفات پائی . 

مقبرۂ حضرت ایشان بیگم پورہ میں ےھ - یه 
مقبره لاهور کے تمام مقمرون ہے بلند اور بڑا ے - 
مقہرے کے هشت پهلوود پر استر کاری هوئی ہے - 
آمد و رفت کا دروازه مغربی سمت کو ے . 

مقہرے کے اندر فرش چونے گچ کاے اور چارود 
طرف و ہیں - گنبد اندر سے تمام منقش اور 
رنگن ‏ ه ره اور گلکاری سے آراسته ھے۔ درمیان میں 


ایک بلند چہوترے پر حضرت ایشان کی قبر ے - 


لیے وافر مقدار میں سنگ سرخ اورسنگ مس فراهم ‏ چبوترے کی زیریں سطح پر جنوب مشرقی گوئے میں 


کیا - مقبره ک چار دیواری قد آدم تک تعمیر هو 
0.00 


ز ایک اور پخته بقره ان کے صاحبزاده ہہاء الدین 
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۳ 


لا هور 


کا ۵ . 

مقہجرۂ حضرت شاه چراغ» عبدالبرزاق 
گیلانی : سادات گیلان سے تھے - ان کے جد امجد 
محمد غوث ست گهرا (ساهیوال) سے لاهور آئے اور 
.شہر سے باهر جنوب مشرقی سمت اقامت اختیار ی . 

حضرت عبدالرزاق کی ولادت پر ان کے دادا 
عبدالقادر ثالث نے کہا که یه هماره خاندان کا 
۔چراغ هو کا ۔ اس سے وه ”'شاہ چراغ“ کے لقب سے 
۔مشہور هھوے۔ ان کی وفات مم ذی القعده رب . ره 
کو هوئی - مزار ان کا عالمگیر اورنگ زیب کے حکم 
سے تعمیر هوا (تاریخ لاهور : ہ۸ ۲). 

مقبرۂ شاه چراغ اس سڑک پر واقع ھے جو 
شاهراه قائد اعظم پر واقع جنرل پوسث آفس کے عقب 
سے اکاؤنٹنٹ جنرل کے دفتر کی طرف جاتی ے - 
۔مقہرے کے برج کا رنگ سبز هی یه هشت گوشه 
هم اور هر گوشر میں محراب ہے ۔ آبد و رفت کا 
آدروازه جنوبی سمت میں ے -مزار کے اوپر بہت 
۔پڑا گنبد ے - گنبد کے اوپر کا حصه نقش و نکار سے 
آراسته ے۔ مقہرے سے ملحق ایک مسجد ہے جو 
شاه چراغ کے نام سے موسوم ے۔ یہ مقبره اور مسجد 
اوقاف کے زیر اهتمام ہیں ۔ اس ہے ملحق عمارات 
میں اوقاف کا دفتر ه ۔مسجد ایک اهم دینی او 
تعلیمی م رکز بھی ے . 

مزار حضرت ملا شاه بدخشی : حضرت ملا شاه 
بدخشان کے شہر روستاق کے ره وال تھے - 
بدخشان ہے چل کر کشمیر آئے اور پھر تلاش م‌شد 
انھیں لاصور لے آئی 
حاضر هوه اوران کے هاته پر بیعت ی . 

ملا شاه ی وفات ۹ . ,ه/ هو ع میں هوئی 
ملا رشاه بدخشی کی خانقاه تو کشمی مس ه» 
لیکن ان کا مقبرہ حضرت میال میر کے مقہرے کے جنوب 
مغربی گوٹے میں ے ۔ مقبرے کی تعمر ان کے مس ید 


۰1 


۔ حضرت میال مر کی خدمت میں 


دارا شکوه هی 


د وا 


نے قیعتی پتهرود سے لروائی تھی - 
سکینة 7 میں اس نے ملا شاه 5 مفصل 
قلمبند کیا ے (دیکھے مقبول بیک بدخشانی 


حال 


ہو یسر محمد کیو اه 
میاں ود : (ولادت ۰ / ۹ہ١١ع)‏ سپروردیه 
سلسلے کے بزرگ تھے ۔ ان کےوالد کا نام فتح اللہ تھا ۔ 
اباو اجداد پوٹھو هار کے علاقے ہیں موضع تر ران 
میں رهش تھے - بز رگوں کا پیشه زراعت تھا ۔ 

حضرت بیان وا ۸ھ میں لا مور 
آئے اور مشرقی سمت مقام تیل پوره ہیں 
اقامت اختیار ی - تاریخ وفات د شوال وم .ره 
برنگ کانسی خانقاه کے جنوبی دروازه پر نقش ه - 
مقبرے کے گرد و نواح میں چاروں طرف خشتی 
پخته دیواریں هس آمد و رفت شمالی دروازے ہے 
هوتی ے - اس راستے پر سجاده نشین کے کمرے ہیں۔ 
بائیں طرف کو مسجد ے ۔ یہاں میاں وڈا درس دیتے 
تھے ۔ اس کے بالمقابل ایک چبوترے پر ان کا 
مزارے . 

عالمگیر اورنگ زیب نے ان کا فیضان عام 
دیکھ کر سات مزروعه کنویں جو مسجد کے گرد و 
نواح میں تھے لنگر اور درویشوں کے اخراجات کے لیے . 
معافی میں ده دیے تھے ۔ لنگر بدستور جاری ے 
اور درس کا سلسله بدستور قائم - اب یه مزار محکمة 
اوقاف کے زیر اهتمام ہے . 

متقرۂ گھوڑے شاه: ال کا اصل نام 
جهولن شاه ے ۔لقب گھوڑے شاه ی وجه یه تھی 
کہ انهی گهوژون کا بہت شوق تھا - ان کا معمول 
تھا "که وه گھوڑے پر سوار هو ثر ا تشر شہر میں 
_ اس لقب کی وجه ہے انھیں ایسی 


آیا کرتے تھے 
شهرت هوئی وت 
گھوڑے ور یر و ملظ 
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FA لاهور‎ 


دم ,ره کو هوئی - ان کے نام کی نبت سے آس پاس 
کا علاقه گهوژ ه شاه هی کے نام سے موسوم ے . 
گھوڑے شاه کا مزار ایک تین زینه بلند چبوترے 
پر واقم _ه - نھ آمد و رفت کے لیے کوئی خاص دروازه 
ے؛ نہ اس پر کوئی برج ے - مقبرے کی شمالی اور 
مشرقی دیوار موجود ے - جنوب مغربی دیوار مسمار 
هو چک ۵ . 
مزا رک شمالی طرف مسجد گهوژه شاه ۵ . 
مزار پر | کثر عقیدت مند آتے ہیں اور مٹی کے 
بر هوه گھوڑے نذر کے طور پر لاتم ہیں - مزار 
کے ارد گرد ایس هی گهوژون کے انبار لگے 
رهش هی . 
مقہرۂ شاه حسین زنجانی :شاه حسین زنجانی» 
حضرتٍ على هجویری کے پیر بهائی تھے 
(رك وو ج »٩‏ ص ) حضرت على هجویری 
جس دن لاهور آئےء اس دن شاه حسین زنجانی کا انتقال 
۔ ان کا مزار چاہ میراں میں ے؛ جسے عرف عام 
میں ”'میراں دی کهوهی؟" کہا جاتا هم ۔ مزار ایک 
طویل و عریض باغ میں سو سی نے لگایا 
تھا - اب یه بزار ایک قد آدم ح خشتی چار دیواری کے 
اندرے ۔ مزار کا دروازہ مشرق کی طرف ھے۔ شمال ی 
جانب ایک خشتی دالان ه 
مقبرۂ سید یعقوب زنجانی» صدر 
دیوان : سید یعقوب زنجانی» شاه حسین زنجانی کے 
ساتھ لاهور آئے تھے ۔ ان کا مزار سراے لاله رتن چند 
اور لیڈی ویلنگٹن هسپتال کے درمیانی علاقے میں ے . 
مقبر؛ شاه عبدالجلیل ملقب به 
چوھڑ بندگی : شاه عبدالجلیل نے چوھڑ بندگی 
لقب اختیار کیا اس کی وجه نسمیه دستگیر نامی نے یه 
بتائی ے : چوھڑ ریاست بہاولپور میں ے؛ جهال سے 
وه لاھور میں رونق افروز ھوے (دیکھے تاریخ جلیله 
. ص ے٠‏ ) اوراس علاقے میں اقامت اختیار ی جو اب 


8). 


لا عور 


قلع گوجر سنگھ کہلاتا ے ۔ ان کی وفات ماہ رجب 
۰ ۹ ۸ دسمیر م . ٥‏ ع کو هوئی اوران کا مقبره 
بھی قلع گوجرستگه ھی میں ے ۔ مقبرے کی۔ 
چاردیواری کی مغربی سمت احاطے میں ایک مسجد ھے 
جو خود شیخ چو بندگی کے تعبیر کرائی تهی. 

شیخ موسی آهنگر : شیخ موسی جو اپز. 
پیش کی وجه سے آهنگر کے لقب ہے مشہور ھوے. 
لودهی بادشاهول کے زمانے میں ملتان ہے ھوتے ھوے. 
لاهور آئے اور حضرت عبدالجلیل چوھڑ بندگی کی 
خدمت میں حاضر هو ع» ان سے اکتساب فیض 
بھی کیا اور ان کے هاته پر بیعت بھی کی - حضرت 
چوھڑ بندگی نے اپنی سمل وکه زین سے دو بیگە زمین 
شیخ وی کو ده - یمین عمر بھر ره اور یمن 
٥ھ‏ میں انتقال کیا (تحقیقات چشتی» ص ہ١١١‏ ).۔ 

موی کا مقبرہ قلع گوجر سنگھ میں 
میکلوڈ روڈ کے قریب واقع ے - تحقیقات چشتی کے 
مطابق شیخ موسی کا مقبرہ اکبر بادشاه کی والده نے 
بنوایا تھا۔مقبرےکا رنگ سبز اور گنبد فیروزی کانسی 
کا ے - تمام عمارت خشتی ہے مگر لب بام ہے ایک 
فٹ نیچے تک کانسی کا کام ہوا ہے ۔ اس گنبد که 
گرد چار دیواری خشتی ے . 

لا هورهميشه سے دینی تعلیم کا اهم م رکز رها ه ۔۔ 
یہاں اب بھی هر مسلک کے چهوش بڑے دارالعلوم. 
قائم هبی» جن کا ذکر ذیل میں کیا جاتا ھے. 

مرکزی دارالعلوم نعمانیه :يه دارالعلوم. 
اندرون تکسالی دروازه واقع ے یه ایک قدیمی. 
درسگاہ ےہ جو س کزی انجمن نعمانیه کے زیر اهتمام 

۔ اس کی تأسیس عم ع میں ھوئی تھی اور اس. 

وقت سے تعلیمی خدیات انجام دے رهی ےہ - اس کے 
تدریسی کمره ه اور برآمدے م هس ۔ دارالاقاید. 
بھی ه» جس میں ر کمره ہیں - کتابخانه. 
بھی ے؛ جس میں رفته رنته کتابوں کا اضافه هوتا: 


Mar 
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رها عےء مسلک حنفی بریلوی . 

مدرسة قاسم العلوم : انجمن خدام الدین 
شبرانواله عرص دراز سے تعلیمی خدمات انجام ده 
رها _ه» مسلک حنفی دیو بندی ے . 

جامعۂ عربیۂ رحیمیه : نیلا گنبد میں هه 
اور اب محکمۂ اوقاف کے زیر اهتمام ے - یه بھی 
لامور کی قدیمی دسکاهود میں ه» مسلک حنفی 
دیو بندی» نصاب درس نظامی رائج ه - اس > علاوه 
یہاں ادیب عریی» عالم عربی اور فاضل عربی کی 
تدریس بھی هوتی ےڅ . 

مدرسۂ غوثیۂ عالیه : اندرون شهر تکیة 
سادهوان میں ے ۔ اس کی بنیاد ,۹١ء‏ میں قائم 
هوئی - نصاب درس نظامی رائج ے . 

دارالعلوم حزب الاحناف : بیرون بھاٹی 
دروازه لال کوٹھی میں واقع ہے ۔ دارالعلوم کے بانی 
مولانا سید دیدار علی تھے - انھوں نے شروع میں تو 
م۹ ء میں اس کی بنیاد اندرون دہلی دروازه ایک 
چھوٹی سی مسجد میں رکهی تھی - چند سال 
سے یھ دارالعلوم لال کوٹھی میں منتقل هو گیاے ۔ 
سڑک کے کنارے وسیع مسجد ہہ ۔ اس کے ساتھ 
دارالاقامه کے چار کشادہ کمره تعمیر کے گرم 
هن - تدریسی کمرے ب هی - ان کے علاوه ایک 
کمرے میں کتابخانه اور ایک میں دفتر ے ‏ ایک 
کمرت میں دارالافتا ے ۔ نصاب درس نظامی اور 
مسلک حنفی بریلوی ے۔ دارالعلوم کا ایک ماهنابه 
ےہ جس کا نام رضوان ہے . 

جامعة حنفيه : دو مقامات پر قائم ے ۔ ایک 
کا نام سدرسڈ عرییة حنفیه ے؛ جو بہاولپور ھاؤس میں 
ہے اور دوسرے کا نام دارالعلوم حنفیه ے؛ جو سٹیڈیم 
روڈ گلبرگ نمبر م میں ے - مسلک حنفی دیوبندی 
ے - م۹ ع میں تعلیم و تدریس کی ابتدا هوئی - 
قیام پاکستان کے بعد بہاولپور ماؤس میں مسجد 


۳۹ 


لا مور 
اور مدرسه تعمس کیا گیا اور جامعة حنفیه یہاں ۱ 
منتقل هوئی - اب اس کے ۹ تدریسی دمرے ھیں 
اور هر کمره کے آ گے برآنده ہے - سٹیڈیم روڈ 
پر دارالعلوم حنفیه کا قیام ۰ہو ,ع میں هوا تھا ۔ 
درس نظاسی دونود مدارس میں رائج ہے ۔ 
بہاولپور ھاؤس کے مدرسے کے کتابخانے میں بہت سی 
جامعۂ آشرفیه : یه خوبصورت اور وسیع و 
عریض دارالعلوم ے؛ جو فیروز پور روڈ پر واقع ے ۔ 
عربی کی تدریس کی یه بہت بڑی درس کہ هر - 
ابتدائی شکل میں یه درسگاہ امرتسر کی مسجد نور میں 
قائم هوئی» اس کے بانی مفتی محمد حسن تھے؛ جو 


| مولانا اشرف علی تهانوی کے شاگرد اور مرید تھے ۔ 


قیام پاکستان پر وہ لاهور آ گنر اور نیلا گنبد کے 
قریب مدرسه قائم کیا اور اس کا نام اپنے استاد کے 
نام پر مدرسة اشرفیه رکھا۔ پھر فیروز پور روڈ پر ه ۱۲ 
کنال کا ایک وسیع قطعة اراضی حاصل کیا گیا اور 
ایک عا ی شان دارالعلوم کا سنگ بنیاد مء۳,ه میں 
رکھا گیا ۔ اب یہاں ایک وسیع و عریض جامع مسجد 
ے جس کا اندرونی‌هال کمرہ بہت وسیع ہے ۔ اس کے 


کمرے ہیں 


ر 


دونوں طرف بھی بڑے بڑے ھال 
مشرقی سمت وسیع دارالقرآن ہے ۔ جامعہ کے جنوبی | 
دروازے کے باهر سامنے کی طرف درسکه ی مسلسل 
عمارتی تعمیر هوئی هی - تدرسی کمرے ۲ 
ھیں ۔ تمام کمروں کے سای برآمدے هی - طلبه 
کی اقامت کے لے دارالاقامه ره ۔ اس کی پملی منزل 
میں ۱۸ کمرے ہیں اور بالائی منزل میں چھے ۔ 
تمام کمروں کے آگے برآمدے ہیں - اساتدہ کے لیے 
مکانات تعمیر کے گے ہیں ۔ خادموں کے لیے بھی 
کوارٹر هی جامعه میں دو ٹیوب ویل نصب هی - 
جامعه میں کئی شعے ہیں » شعبة درس نظامیء شعبة 
حفظ و تجویدء دارالافتاء شعبۂ تبلیغ ۔ کتابخانے 
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لاهور ۰ 


لا مور 


دپوبندی 8۵ . 

مدرسة البنات : یونیورسٹی گراؤنڈ ہے متصل 
٥م‏ لیک روڈ پر ه - یہ درسگاہ ”انجمن مدرسة 
البنات؟" کے زیر اهتمام ہے ۔ اس کے بانی مولانا 
عبدالحق عباس (م ۹5۰ ع) تھے ۔ انھوں نے ۱۹۲۰ء 
میں مدرسة البنات کی مستقل درس گاہ جالندهر میں 
قائم کی۔ قیام پاکستان پر ه اکتوبر جع دو 
لیک روڈ کی موجوده عمارت میں یه درسگاہ قائم ی 
گئی - نصاب پهلی سے دسویں تک هر جماعت میں 
عربی زبان میں ھے اور قرآن مجید نصاب کا لازمی 
حصه ‏ ه ۔موجودہ دینی نصاب بھی رائچ هه 
طالبات کو عربی میں گفتگو کی خصوصی تربیت دی 
جاتی ه ۔ ””کلیة البنات"" کے نام سے کالج بھی ے . 

مدرس؛ُ شسمشادیه نه‌یاهی تعلیم 
القرآن : لاهور چھاؤنی کے صدر بازار کے خراس محلے 
می_ه ۔ سید شمشاد حسین کے نام کی مناسبت ہے 
یھ مدرسه شمشادیه کے نام سے موسوم ے - شروع میں 
یه مدرسه کانپور(بهارت) میں قائم هوا - .م۱۹ء میں 
یه مدرسه دھلی میں منتقل هوا - قیام پا کستان کے بعد 
یه بدسه م ذکورہ بحل میں قائٔم هوا ۔ نه ماهی 
تعلیم القرآن ک مدرس کے سانه شعبة ابتدائیه (پرائمری) 
بھی ملحق سے ۔ عمارت میں ¬ تدریسی کمرے اور 
ایک ھال کمره ہے - بسلک حنفی بلا تخصیص. 

دارالعلوم تقویة الاسلام : اس مدرسۂ 
غزنویه بھی کہتے هی ۔ إ .9 ع میں مولانا عبدالجبار 
غزنوی نے اس کی بنیاد مسجد غزنویه امرتسر میں 
قائم ق تھی - ےم ١ء‏ میں یه دارالعلوم شیش محل 
روڈ پر ایک سه منزله عمارت میں قائم هوا ۔ اس کے 
سہتمم سید داؤد غزنوی تھے ۔ پہلی منزل میں وسیع 
ھال کمرہ _ش- یہاں تدریس کا کام هوتا ے ۔ دوسری 
منزل میں دارالافامہ ھے ۔ جس کے چار کمرے ہیں 


کو ےد سو نی اه دون ےھ ہہ 
اور مسلک اهل حدیث کا ے۔ کتابخانے میں ضرورت 
کی به تعداد کثیر کتابیں هس - فارغ التحصیل 
طلیه کو دورۂ حدیت کی سند دی جاتی 2 . 

جامعۂ امامیه : ہم ایپرس روڈ پر ے - 
مسلک اثنا عشری شیعه ھے۔ اس کے بانی نواب مظفر 
علی قزلباش هن - شروع میں یه جامعه کربلاے 
کامے شاه میں قائم هوثی تهی» پھر اس ایمپرس روڈ ک 
م ذکوره کوثهی میں منتقل کر دیا گیا - یہاں تدریس 
کے لیے چار بڑے کمرے مختص ہیں۔ ان کے آ گے 
کھلے برآمدے هی - ھال کمرے کچھ اور بھی 
هس - کتابخانه خاصا بڑا ے - ادیب عربی اور فاضل 
عربی کی کلاسیں بھی جاری هین. 
مصباح العلوم : 
جاه میراں روڈ پر فیض باغ میں ےے ۔ےم۱۹ء میں 
یہاں درس و تدریس شروع هوئی - تدریس کے 
کمرے م اور دارالاقامه کے کمرے م ہیں۔ 
دو برآمدے هي ۔ یہاں حفظ و ناظره کا انتظام بھی 
ہے ۔ مصباح العلوم میں شعبة طالبات بھی ے - 
ان کی تدریس کے لے معلمات مقرر ھیں۔ سلک 
حنفی بریلوی ۵ . 

جاسم !ا لمنتظر: يه درسگاه جامع المنتظر 
کے زیر اهتمام چل رھی ے۔ جامعه کی بنیاد شروع میں 
مہ ع میں وسن پوره میں قائم هوثی تھی - اب اس 
جامعه کی عمارت ماڈل اون ایچ بلاک میں تقریبا ہ۱۸ 


کنال اراضی میں تعمیر هوئی _ش- اس میں وسیع مسجد» 
مجلسوں کے لیے وسیع هال» درس و تدریس کے کمرے 
وسیع دارالاقامد مہتمم کی اقامت کہ اساتذه کے 
قیام ی جگهی» خادموں کے کوارٹرء دفتر اور سپنسری 
موجود هیں - نئی عمارت کی بنیاد ۱٣,۸۹‏ ھ میں رکھی 


گئی تهی. 
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ےئ قرآنیه : وف کوش کی 
میں نظامیه روڈ پر پولیس لائن کے مقابل واقع ے - 
اس کی بنیاد مہ ء میں قائم هوئی تھی - درسکاہ 
کی عمارت سه منزلہ ہے - جس میں ٘ کمرے ہیں۔ 
اس میں درس نظامی رائج ه ‏ حفظ و ناظرہ اور 
قراءت و تجوید کا انتظام ہے ۔ اس کے علاوه یہاں 
انظامیه گرلز سکول بھی ے . 
جامعۂ مدنیه : راوی روڈ پر کریم پارک 
میں ےے؛ مسلک حنفی دیو بندی ے - ٥۱۹۰ء‏ مين 
مسلم مسجد لهاری دروازے میں یه درسکاه قائم 
هوئی تهی» آخر یه درسکاه راوی روڈ پر ایک وسیع 
۔قعطڈ زمین میں تعمیر هوئی -مسجد کا ھال ایک کنال 
مان مرف ءاش تک ساھ نداد کرے اور تراسخ 
هی دا رتیت وا ایک بہت نظ کو 
دارالاقایه بھی ےے ۔ نصاب درس نظامی رائج ہے 
اور دورۂ حدیث اور قراعت و حفظ کا بھی انتظام 
۔موجود سے - بچول اور بچبود کے لیے برائمری سکول 
بھی ے . 
م رکزی دارالعلوم : بازار داتا گنج بخش 
میں ه - اس کی تأسیس دهع میں هوئی تھی - 
غصاب درس نظامی ہے ۔ قراات و تجوید کی تدریس 
بھی هوتی ہے - کتابخاز میں توسیع هو رهی ۵ . 
دارالعلوم با قيات الصالحات : بادابی 
پاغ قلعة لچهمن سنگه میں ے۔ اس کی تأسیس ۶۱۹۰ 
میں هوئی تھی - اس میں , , تدریسی کمرے اور 
دو کمره دارالاقایه کے ہیں - قراءت و تجوید ی 
"تدریس هوتی .ه - ایک هائی سکول بھی اس سے 
متعلقی .هم جو اب حکومت کے زیر اهتمام چل 
.رها ۵ . 
دارالعلوم جاسعؤۂ نعیمیے : محمد نگر 
میں علامه اقبال روڈ پر واقع ے - اس کے بانی مفتی 
۔محمد حسین نعیعی ہیں » جو بهارت ہے لاهور آئے اور 


لا هور 


چوک دالگراد کی مسجد میں درس و تدریس شروع کی - 
۹۸ء میں یھ دارالعلوم چوک دالگران سے محمد 
نگر میں منتقل هواء جہاں ایک وسیع مسجد تعمبر ی 
گئی - جامعه کی پہلی منزل میں تدریس کے لیے 
کمرے ہیں ۔ ان کے علاوه عام مطالعے کے 
لیے دو کمرے مختص ہیں - بالائی منزل میں 
دارالاقامہ ہے جس کے جودہ کمرے ہیں نشار 
میں ٹیوب ویل بھی نصب ے - محاسب» حصا ل اور 
خط کے الگ الک کسرے هین - دارالعلوم 
ق ا سی کین سا 


۱۲ 


هي ۔ نصاب درس نظامی ہے دورۂ حدیث کا بھی 
انتظام موجود ہے ۔ جامعه کے زیر اهتمام خیاطی اور 
خطاطی کے فن کی بھی تربیت دی جاتی ے۔ جامعه 
میں داراالافتاء کا بھی مستقل انتظام ے . 
٥ٍ‏ ۹ک" 
میں مسجد خراسیان لهاری دروازے میں ھوئی - پھر 
۱ میں باغیچة نهال چند میں م کنال ۱ 
مرلے میں جامع کی تعمیر هوثی - مسلک حنفی بریلوی 
ےر اور فرش نظامی. ران .هرد حقظ و تاره 
انتظام ے . 
مس رکزی دارالترسیسل :لٹن روڈ مسجد بایجه 
ثواب صاحب مزنگ میں ے - ۱۹۰۸ء میں درسگہ 
کی تأسیس هوئی - درس و تدریس مسجد میں 
هوتی ھے - قراءت و تجوید کی تدربس کا بھی انتظام 
_ ایک کمره پر مشتمل دارالاقامه بھی ے - 
مصطنی آباد دهرم پوره میں دو مدرے هی 
مدرسة قاسم العلوم جس ک تأسیس ۹ء میں 
هوئی اور مدرسة فرقانیه جو ٣٦۹٢ء‏ میں قائم 
هوا - مدرسة قاسم العلوم طالبات کے لیے ے؛ 
جو حفظ و اظره کی تحصیل میں مشغول حے - 
مدرۂ عالیه فرقانیه میں؛ چهول بچے اور بچیاں 
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لاهور 


or 


0000 اش ه3 هه ً ۰۵ ےج رم جج تچ جچچرز ا ی 


لاھور 


ترآن مجید ناظرہ پڑھتے ہیں ء قراعت و تجوید کی بھی | هوئی- یہاں حفظ و ناظره اور تجوید و قرا.ت کی تدریس 


تدریس هونی ے . ۱ 

مدرسۂڈعزیزیۂ حئفیۂ تعلیم القران : 
جهاژنی میں دبلی روڈ پر صدر بازار ی جامع مسجد 
میں قائم ہے ۔ اس کی تأبس ۱۹۰۹ء میں هوئی 
تھی - مدرسه انجمن اسلامیة لاهور کے زیر اهتمام 
جل رها ے . 

مدرسۂ حنتفیۂ فضلیۂ حيات القرآن : 
چوک نواب صاحب میں ه» مسلک حنفی بریلوی 
ے ۔ یہاں حفظ و ناظره اور تجوید و قراءت کی تدریس 
کی جاتی ے - اس میں بیرونی ممالک کے طلبه بھی 
تعلیم پاتے ہیں . 

جامعة صديقية سراج العسدوم : بيرون 
مستی دروازہ سرکار روڈ پر واقع ے؛ مسلک حنفی بریلوی 
ره ۲ء میں یہاں درس و تدریس کی ابتدا 
هوئی» نصاب درس نظامی_ه - حفظ و ناظرہ اور قراءت و 
تجوید کا انتظام بھی ے . 

سدرسة دارالقراء : جامع مسجد بی بلاک 
ماڈل ٹاون میں ے ۔ مسلک حنفی دیو بندی ےھ ۔ 
۳ص ء میں اس کی تأسیس هوئی - یہاں قراءت و تجوید 
اور حفظ و ناظرہ ی تدریس هوتی ہے . 

جامعۂ فضلیۂ عالی : مسجد نواں کوٹ 
ملتان روڈ میں ے - ۳ہو رع میں اس کی قاسیس هوئی 
نصاب درس نظامی ہے . 

غوث العلوم جامعۂ رحیمیه رضویه :نیو 
سمن آباد لاهور میں ے - سملک حنفی بریلوی عے 
٥۹ء‏ میں اس کی تأسیس ہوئی - مدرسے کے 
کتابخانے میں به تعداد کثی رکتابیں هس - درس نظامی 
کے مطابق تدریس هوتی ہے - حفظ و ناظره کا انتظام 
بھی موجود ۵ . 

مدرتة جانعۂ اسلامیه : مسلم آباد 
. شالا مار ان میں ے - .ہو اع میں اس کی تأسیس 


کے علاوہ درس نظامی رائج سے ۔ مولانا عبیداللہ انور 
اسم خدام الدین مدرس کے سرپرست هس . 

جامعهٌ تجوید القرآن نورانی: صدر 
بازار چھاؤنی ی جامع مسجد نورانی میں ے۔ ے٦۹‏ ع 
میں یہاں درس و تدریس کی ابتدا هوئی - یہاں 
۲ تدریسی کمرے ہیں - حفظ و ناظرہ کی تعلیم هوتی 
ہے ۔ ابتدائی درس نظامی بھی رائج ے۔ بیرونی ممالک 
کے کچھ طلبه بھی یہاں تعلیم پا رے ہیں . 

مدسه رحمانیه: گارڈن اون میں ہے 
اهل حدیث کا مدرسه ے ۔ اس کی ابتدا رو رع۔ 
میں هوئی - یه مدرسه مجلس التحقیق اسلامی کے 
زیر اهتمام چل رها ے - درس نظامی کے علاوه عہد. 
حاضر کے علوم کی بھی ندریس هوتی ے - کتابخانے 
مين به تعداد کان کتاییی هی محدت مدریس کا 
ماهنامه رساله ے ۔ 


جامعۂ حامدية رضویه ۽ جامع ممجد 


اسلام پورے میں سوله سره سال ہے اسلامی علوم ی. 


درس و ندریس هو رهی ےڅ . 

سظفرالمدارس (مدرسة الواعظین): يه مدرسه. 
فاضل حضرات ک تبلیغی اور تصتیفی رهنمائی که لیس 
٥ے‏ ۹ ١ع‏ میں ایمپریس روڈ پر قائم هوا ۔ اس که بانی. 
بھی مظفر علی قزلباش ہهیں۔ مزید تفصیل کے لیے د یکھے:. 
حافظ نذر محمد: جائزه مدارس عربیه مغربی پا کستان , أ 

[قبول ببگ بدخشانی رکن اداره نے لکھا] 

(اداره) 

لاھور میں مرا کز ذرائع ابلاغ ۰ 

اخبارات و رسائل وغبره کے لے ملاحظه هو 
رسال نقوش» لاهور نمبر) . 

تعلیقه :لاهور مر کز علم و ادب و ثقافت ے 
گزشته مباحث ہے واضح ه و گیا ھ وکا که لا هورک تأسیس 
غزنوی دور میں هوئی یا اس سے قدیم تر زمانے میں 


5135050. 
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هوئی» اتنا بپر حال یقینی ے که غزنوی دور هی میں 
پہلی مرتبه اسے تہذیبی اورسیاسی اهمیت حاصل ه وگئی 
تھی اور اس کےساتھ هی علم و ادب کے م رکز کی حیئیت 
بھی اس حاصل هوتی گئی؛ جو آج تک قائم ہے - هم 
دیکهتم هی که غزئوی دور میں لاهور میں ایک 
طرف فارسی شاعری کا آغاز هو رها ے تو دوسری 
طرف هندوون میں فارسی جانم والے افراد نظر آتے 
هی » ان میں ایک تلک بن جے سین بھی تھا - جس 
کی فارسی دانی کا مؤرخین نے خاص طور پر ذ کر کیا 
ره ۔اس دور میں غزنه اور لاهور میں موجود 
اختلاط عام هوا اور لاهور کو غزنة صغیر 
تفا کید ان سیل تفیل کے تیش ون قاری کے 
شاعر اس وقت کی هندی زبان میں بھی شاعری کرنر 
۱ لگے (مسعود سعد سلمان سے ایک هندی دیوان 
منسوب ے) اور مقامی هندی میں فارسی کے الفاظ 
داخل هوتر چلے جا رے ہیں ۔ ابوالفضل البیہقی کے 
بیان کے مطابق ثقافتی لحاظ ہے غزنه اور لاهور ایک 
هی تہذیب کے دو شہر معلوم ھوتے هس . 

غزنوی دور میں لاهور میں فارسی شاعری کا 
ایک دبستان قائم هو جاتا ے؛ اس دورمیںء لاهور 
سے تعلق رکهنر والے متعدد شعراه فارسی» ھمارے 
علم میں ہیں - ان میں مسعود سعد سلمان اور 
ایوالفرج رونی کے علاوه بہت ہے اور بھی ہیں جن 
کا عوفی نے اپتے ت ذکرۂ لباب الالباب میں متعدد حکه 
ذکر کیا ے . 

لاهور میں فارسی کا پہلا قابل ذ کر شاعر 
نکتی لاهوری تهاء جو ابوالفرج اور مسعود سعد سلمان 
سے مقدم تھا - اس فپرست میں یوسف دربندی 
لاهوری کا نام شامل کیا جا سکتا _ه - اور مسعود 
بن شالی کوب کا بھی جو دربار لاهور سے منسلک نه 
تھاء مگر لاهور کا ره والا تھا . 
غزنویود کے زمانے میں فارسی شعر و ادب کو 


or 


جو فروغ حاصل هوا» وه تو معلوم ره » لیک. 


ں. لوزن 
میں اس دور میں عربی کے بھی دینی» ادبی ای 
ہے حیثیت حاصل رهی» حنانحجه سونی ات 

ب الالباب میں دو زبانوں (عربی اور فارسی) میں 


۳ والے شاعروں کے تذ کرے موجود هی . 
ان شعرا میں عربی کے ایک شاعر ابرالعطا 

بن یعقوب الغزنوی ( ومھ / ے۱۰۹ع) کو نسة 
زیاده شهرت حاصل هوئی - عوفی کے بیان کے 
مطابق جب سلطان ابراهيم بن مسعود غزنوی نے 
هندوستان کا رخ کیاء تو ابو العطا اس وقت لاهور ے 
قید خانے میں تھا - عوفی نے اس کے عربی کلام 
چگ نموز دے ہیں - مسعود سعد سلمان نے اس ؟ 
ملح میں قصیدہ کہا اور اس کی وفات پر برثیه لکھا۔ 

اس دور کے دوسرے مصنف جن کا غزنوی دور 
میں کسی نھ کسی طور پر لاهور سے تعلق رها ے؛ 
وہ هی الییرونی» ابوالقاسم؛ ایو المنصور بن عل 
الغزنوی النوق » مسعود سعد سلمان وغیره. 

اس دور کے بعض اور اکابر : شیخ اسععیل 
لاهوری جو ۳۹۰ | م. لاهور آئے 
ابوالقاسم محمد بن خلف لاهوری» ابوالفتم 


.وھ میں بخارا سے 


عبدالصمد ین عبدالسرحمن لاهوری» منها- و 
ابراهیم الجوزجانی کے ناموں کے ساتھ اهوری 5 ی 
نسبت ان کے تعلق لاهور کا پتا دیتی .ه . 

سراج منہاج : (دیکھے ادبیات سسلمانان 
پاکستان و هند» طبع پنجاب یونیورسٹی ۶۱۹۲ 
(جلد دوم حصّة عربی» ص بو تا ه۳) کو بھی اس 

تاریخول میں لکها ے که جب شیخ محمد 
ایل( برجم ه) بخارا ہے لاهور آئے اور وعظ و درس 
کا سلسله شروع کیاء تو هزارود لوگ ان کے وعظ 

سے متاثر هو کر مسلمان ہوتے کئے (رحین على : 

تذ کرۂ علماے هند) . 
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لا هور 9 


لاهور کو یه شرف بھی حاصل هوا که 
حضرت داتا گنج بخش (علی بن عشمان المپجویری) نے؛ 
جن کی کناب کشف المحجوب صوفیانه ادب میں 
ایک بنبادی کتاب کا درجه رکهتی ے؛ لاهور کو 
اپنے فیوض کی اشاعت کا مس کز بنایا , 

الپجویری شاعسر بھی تھے لیکن ان کا دیوان 
ضائع هو گیا ۔ شیخ محمد اکرام نے ان کے چند 
اشعار فارسی بطور نمونه دیے هن - ابراھیم غزنوی کے 
زمانے میں فارسی کا ادبی دبستان لاهور میں بھی 
قائم هو گیا - ابو نصر فارسی نے اس کی تربیت 
میں خاص حصه لیا اور مقامی لوگ بھی فارسی 

مسعود الث نے علوم کے تحفظ کے لیے لاهور 
میں ایک دارالکتب ( کتابخانه) قائم کیا. 

دور غزنوی کے لاهور ی تاریخ میں امیر ایاز 
کا نام کسی تعارف کا محتاج نہیں۔ ایاز ی سپەسالارانہ 
صلاحیتی اور منتظمانه قابلتن اپنی جکه سم 
فا( کی سای سی و لت ا 
تومیر مم۹ ٠‏ سئی م۹ ع)ء اس کے ذوق حسن و 
ذوق شعر ی بھی کافی شہادتیں موجود ہیں؛ 
عنصری کی ایک رباعی» رونی کا ایک قصیدہ اور 
فرخی کا ایک قصیده اس کی سرپرستی ادب کی گواهی 
0 ب 

اس قیاس کے لیے کافی شواہد موجود هس که 
ایاز هی موجودہ لا هو رکا بانی اور پہلا صوبےدار تھا ۔ 
لاهور کے علاتۂ رنگ محل میں ایک قبر موجود 
ےء اسے ایاز (یا الیاس) کا مزار کہا جاتا ے اور 
عقیدت مند لوگ اس ک زیارت کے لیے آتے رهنر 
هي - تو نتیجه یه که جس طرح فارسی اور اردو ی 
شاعری میں ایاز ی شخصیت حسن و جمال کی علامت 
ہے؛ اسی طرح زمانے نے اہے خوش ذوقی کی سند بھی 


لا مور 


عطا کی ۔ زلالی نے ہونے پانچ سو صفحے پر مشتمل ایک 
ادبی مثنوی لکھ کر اس کی یاد کو پائدار بنا دیا ۔ 
اور بعد کے ایک شاعر نے محمود نامه لکھ کر اس کی 
عقیدت کو مستقل طور پر نقش کر دیا - ایاز ہے ایک 
اختراع بھی منسوب ه جسے ایاس (ے ایاز) کہتے 
هیںء جو ایک کپڑا ے جسے برف باری کے زمانے میں 
سفر کرتے وقت آنکھوں پر باندھ لیتے تھے تا که برف 
کی سفیدی اور ٹھنڈک ہے آنکھوں کو ضرر نە پہنچے 
(مشتاق احمد بھٹی : کتاب مذ کور). 

شوریون کا دور:خسرو ملک پر (٭٥ھ‏ میں) 
سلطنت غزنویه کا انقراض هو گیاء لیکن غوریوں کی 
سلطنت کو زیادہ ثبات نصیب نه هوا اور خاندان 
غلامان کا آغاز هوگیاء اور دارالحکوست بھی دھلی 
منتقل هو گیاء تاهم قطب الدین ایبک کا لاهور میں 
چوکان کهیلتم هوه انتفال هوگیا. 

دور غوریه و غلامان میں عهد غزنویه ی 
ادبی روایت ایک حد تک قائم رهی - اس دور میں 
لامور کی جن دو شاعرود نز شهرت پائی وه سراج 
منهاج لاهوری اور عمر اسحق لاهوری ہیں . 

هندوستان میں مغلوں سے پہلے ی ادبی تاریخ 
پر کچھ تاریی چھائی هوئی ےہ - اس زمانے کے ادب 
میں لاهور کی حصه داری متعین کرنا مشکل ےہ 
فارسی ادب کی عام تاریخ کے لے ملاحظه هو عبدالغنی, 
(شمس العلما) ¢ Persian Literature during the Pre-‏ 
Period‏ اهباوب/2» نیز عربی کے لیے دیکھے زبیداحمد : 
Indian Contribution ۱۵ Arabic Literature‏ . 

مغلوں کے زمانے ی ادبی تاریخ نسبة صاف 
ہے ۔ اس میں لاھور کی ادبی سرگرمیوں کا حال مل 
جاتا سے ۔ میخانے کا مصنف عبدالنبی قزوینی فخر 
الزمانی جب ۲۰.+,ھ کے آغاز میں لاهور پہنچاء 
تو اسے یه شہر بہت پسند آیاء اس کی خوش حا ی اور 
ثقافتی خوش دلی سے مۃ'ثر هوا ۔ اس پر تعجب کرتے 
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هوه لکهتا ے : ۲ 
*«عجب ملکے بنظر این حقیر در آمدہ ارزانی 
و فراوانی» دیگر یکی از خوبی‌هاره هندوستان این 
که هر کس در هر محل بهر طریقے که زیست کند 
هیچ کسے را قدرت این نیست که نمی آن اسر نماید» 
باخود قرارداد که جاے توطن تو این ملک است 
ب(طبع محمد شفیع لاهوری)», ص .و س م) ایک 
اورضمن میں یہی مصنف لکهتا ۵ . 
ملکے دیدم بغایت آبادان و معمور و بلادے 
بشاهده کردم از براے آسایش و رفاهیت بی نهایت 
مطبوع باخود قرار دادم که تمام عمر درین ديار 
ضرف که ( کتاب م ذکور» ص ۲۳) - اسے 
لاهور (هندوستان) ی زندگی کا یه پهلو بہت اچھا 
لگا که : 
هر نوع که کسی خواہدہ باشدہ منع و تکلینی 
“ ظاھر ے که یه باتیں ایک ایس معمورے 
هی میں هوسکتی ہیں جس میں کشادہ دلی اور کلچر 
انتہا کو پہنچ گیا هو یه وه وصف ہے جس کا 
.3 کر ایک صدی بعد کا شاعر خالص استرآبادی (المتوفی 
۲ بھی کر رها ه - وه کہتا ے : 
ز خوییهای هند این خوبی اش بس 
که هر گز نیست کس را کار با کس 
یھ اگرچه هند کی تعریف میں ےہ؛ مگر اس کا خاص 
تعلق لاهور هی سے ے ۰ 
خوشگو نے بھی سفینۂ خوشگو میں فیضی 
کے حالات میں اسی طرح کا تأثر دیا ه وه 
لکهتا هه که بقول صاحب ماثر رحیمی "فیضی 
ملاذ الفضلا و ملجاأً الشعراء بود - ۱ کثر مستعدان 
خراسان بشوق خدمتش به هند رسیده» کامیاب باطن و 
ظاهر شدند » هر کس که در ايران قدرت گفتن 
مصرعی و طبع موزونی داشته» به هند آمد» نتائج طبع 
خود را بشرف اصلاح وی سانید - دران وقت 


| مشاعرود کا ذکر حاکم لاهوری نے اپنی 


لا هور 


دارالسلطنت لاهور دارالشعرا. گردید“ یه 
زمائے ی بات معلوم هوتی ہے جب 1 دہ 
میں اپنےقیام کو طول دیا 
عرص میں لاهور هی اس ک 

اب لاهور کے دارالشعرا» هوز کی حقیقت یه 
هم که لاهور میں بقیم» اور لاهور 


اس 
ر نے لاهور 
۔ لہٰذا جوده 2 اس 
کا ادبی دربار بن گیا۔ 


کے عارنی 
باشندےجو باهر سے آتے تھے؛ سی ہے 
ضرور مشرف کرتے تھے؛ جیسا که تذکروں میں 

اس کا خلاصه دیکھیے مجله نقوش 
فارسی شاعری میں لاهور کا ذکر“). 


ور نم نمی 


بعد کے زمانوں میں بھی ایسا هی هوتا رحا؛ 
علمی و تعلیمی دنیا کا یھ واقعه بھی اہم ےہ که 
یہیں شہر لاهور میں عیسائی (ہائدہہ1) مشن نے 
مرآة القدس کے نام سے بائیبل کا فارسی ترجمه اکبر کی 
خدمت میں پیش کیا ۔ اکبر نے عیسائیوں ہے جو 
رابطه رکھاء اس پر دینی حلقوں میں بڑا احتجاج بھی 
هواء لیکن لاهور ی وسیع تر ادبی فضا میں وسعت 
مشرب کو خاص اھمیت حاصل تھی اور لاھوری اس 
کشاده دی کا ذکر تو میخانه ی عبارتوں سے هم 
معلوم کر هی چکے ہیں. 

جہانگیر نے بھی لاهور هی میں عیسائی 
کا استقبال کیا - اس پر بھی دینی حلقوں میں "۰ 
هواء لیکن جهانگیر کی کشادہ دلی کا اعتراف خود 
پادریوں نے اپنی کتابوں میں لیا ے . 

سشاعصرے: مغلوں کے عہد میں شعری مباحش 
مشاعره) کا خاصا رواج تھا (عبدالباقی نے مآثر رحیمی 
میں متعدد مرتبه ذ ک رکیا هه ۔!ِس نے طرزتازہ گوئی ک 
تنقیدی مجلسوں کا بھی ذ ک رکیاے جو لاهور اور دولی 
دونوں جگھوں میں منعقد ھوئیں۔ مشاعروں کا ذ کر 
لاھور کے سلسلے میں اورنگزیب کے بعد کے زمانے کے 
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سے تح سے ۰ ۶ ۱ ٠‏ 1۳۹ ۱ 
مس دم دیدہ میں کیا هء اس میں مسجد وزیر خان اور | قائم ھوے ۔ ان مدرسوں سے پہلے آرنلڈ ی رپورث 


شالامار باغ میں مشاعرود کا خاص ذ کر هی ۔ ایسا 
معلوم هونا ه که مختلف اهل ادب کے گھروں میں 
بھی مشاعره هون تھے . 

اس سے پتا جلتا ے که دیلی اور دوسرے 
مقامات پر؛ ادب 
لاهور کے لیے اجنبی نه تھیں - شعر و شاعری؛ 
کی جو سرگرنیان دور غزنوی سے شروع هوئی » 


کی جو رسمیں موجود تهی » وه 


انھیں توران اور ایران دونوں طرف سے لاهو 
اپنے اندر جذب کرتا رها اور اس پر ایک مقامی 
روایت اردو سے پہلے پنجابی شاعری کی بھی چلتی 
رهی اور هیر وارث شاه کو بطریق نال اشتیاق پڑھنے 
یا گانے کا سلسله بھی لاهور کے لے ذوق فزا رها 
بلکه آخری عہد انگریزی میں بھی گرمی محفل کا 
سامان پہنچاتا تھا ۔ اس کے پہلو به پمپلوه مثنوی 
روسی کا وجد آور وعظ, واعظوں کی تقریروں میں 
ڈھل کر گلی کوچوں میں وجد آفرینی کرتا تھا 
آخری دور مغلیه میں لاهور ی ثقافتی سر گرمیوں کا 
حال انند رام مخلص کی کتاب بدائع وقائع میں بھی 
ملتا ه ۔ اس کے علاوه سرخوش لاهوری کے تذ کرۂ 
کلمات الشعراء میں بھی لاهوری شعرا کا ذکر 
موجود ے - مشاعروں کا سلسله اس وقت تک جاری 
رھاء جب تک سنیما کے فروغ نے اسے بالکل دبا نہیں 
دیا - اردو پنجابی سشاعروں کا سلسله انگریزی دور 
میں اور بھی منظم هواء یہاں تک که مشاعرود کی 
سرگزشتین لاهور کے اخبارات مثا پنجابی اخبار اور 
انجمن پنجاب رسالر میں چهیتی تھیں - کئی ادبی 
انجمنیں محض مشاعرے کے لے قائم ھوئیں - (دیکھے 
آغا محمد باقر : ”سضمون انجمن پنجاب“ نیز» اسلم 
فرخی» محمد حسین آزاد؛ اور گارسان دتاسی : خطبات) . 

انجمن پنجاب: کی بنیاد لاهور میں 


۰ .مررع میں پڑی اور نئے انداز کے مدرسے 


کے مطابق؛ مکاتب و مدارس ہوجود تھے 
اور اسی کے مطابق .م فی صد لوگ خوانده تھے - 
انگریزی حکوست کے تحت تعلیمی ادبی سرگرمیوں 
کا انداز جدا هوگیاء بگر اس عقالے میں اس کی 
روداد بیان نہیں کی جا سکتی . 

تعلیمی دائرے میں مہہ ا میں لاهور کا 
اهم تعلیمی واقعه گورنمنٹ کالج لاهور کا قیام تھا -. 
اس ک فورا بعد (, پ جتوری کے کی انجمن 
پنجاب کی تأسیس هوئی - اس تخیل کا مح رک اول 
ڈاکٹر لائٹٹر تھا جو گورنمنٹ کالج لاهور کا پہلا 
پرنسپل اور بعد میں یونیورسٹی کالج (اور یونیورسٹی 
اوریئنٹل کالج) کا پرنسپل تھا - ۸۲ ۱ء میں جب 
پنجاب یونیورسٹی قائم ھوئی تو اس کا پہلا رجسٹرار 
بھی وهی تھا - انجمن پنجاب کی تأسیس جس جلسے 
میں هوئی (,+ جنوری ۸٥‏ ) اس میں پنڈت 
من پهول میر مجلس تھے اور جلسه سکھشا سبھا کے 
مکان میں هواء جو ”چ وک نوگزه" کے قریب ے ۔. 
انجمن کا نام *انجمن براے اشاعت علوم مفیدہ“ 
(یا مطالب مفیده) تها. 

اسی انجمن نے لاهور میں پنجاب یونیورسنی ک. 
تامیس کے لیے جد و جهد کی» اس کا ایک مجله بھی 
تھا جس میں علمی مضامین کے علاوه انجمن که 
جلسوں کی رودادیں شائع هوتی تھیں (انجمن کے 
حالات کے لیے دیکهیر» خطبات گارساں دتاسی. 
خطبه ۱۸۹۹ع آغا محمد باقر : انجمن پنجابء در 
ضمیمة اوریئنٹل کالج میگزین . 

اسی انجمن کے زیر اهتمام محمد حسین آزاد. 
نے شعر و انشا کی اصلاح ہے متعلق مضامین پڑے 
جن سے نئے ادب کی تحریک نے ایک نیا رخ اختیار. 
کیا (دیکھیے محمد صادق اور اسلم فرخی کی کتابی). 
نیز برج موهن دتا تریه کیفی کی کتاب منثورات) , 
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لاهور ر 


نظم اردو کے مشاعرے لفٹنٹ گورنر سر ڈانلڈ ۱ والوں میں شہر لاهور کے اکابر (مسلمان اور هندو) 


میکلوڈ کی اس خواهش سے هوه که سرکاری مدارس 
کے ذریعے اردو نظم کا رواج هو جائے *"جنانچه میجر 
(بعد میں کرنل) ھالرائیڈ نے اردو نظم (بطرز مغربی) 
کی تحریک شروع کی جس میں محمد حسین آزاد 
اور مولانا حالی نے بھی حصه لیا - لاهور ی اس 
تحریک کا ساره ملک پر اثر هوا (اسلم فرخی : 
محمد حسین آزادء حصۂ اول» ص م م و بعد) - 
کہا جا سکتا ہے که آگے چل کر اردو کی نظم جدید 
کی تحریک بھی اسی ابتدا ی ترقی تھی ۔ قیام پا کستان 
کے بعد نئی پودء ادب س گیا“ اور*"ادیی جمود“ 
قسم کے نعرے بھی لاهور هی سے اٹھے - اب لاهور 
علم و فن اور ادب و شعر کا عظیم مس کز هه (اس 
کے لے دیکھے اردو ادب کی مختلف تاریخی) . 

سر سید کی لاهور میں آسد : 

۰ سے پہلے کے پچیس سال کا ایک 
علمی و تعلیمی واقعه سر سید احمد خان کی لاهور میں 
آمد ہے ۔ سید صاحب نے اپنے تعلیمی مشن کی خاطر 
چار برتبه لاهور کا سفر کیا - اول دسمبر ے۸ ۶۱ 
میں » دوم جنوری» فروری م۸۸ ۱ع میں » سوم دسمہر 
۶۱۸۸۸ میں اور چوتهی م‌تبه اپریل ٩‏ ع میں۔ 
یہی وه موقع ٥‏ 9۷5 نے مسلمانان 
هل لاهور کے جوش و خروش کو دیکھ کر انھیں 
*زنده دلان لاهور؟" کا خطاب دیا تھا ۔ حسن اتفاق 
سے تیسرے سفر کی مفصل_روداد سید اقبال علی نے 
سر سید احمد خان کا سفر نام پنجاب میں بڑی تفصیل 
سے بیان کی ے ۔ اس کےعلاوہ یه اخبار انجمن پنجاب 
اور پنجایی اخبار اور رفیق هند میں بھی مل سکتی ہے . 

سر سید ٣۸۸٠ء‏ .۳ جنوری کو اتسر 
سے پانچ بچے لا هور پہنچے اور م فروری ٣۸۸٢ء‏ 
تک لاهور میں قیام کیا ۔ اس موقع پر لاهور کے 
وبلوه سٹیشن پر بژا استقبال هوا - استقبال کرنے 


موجود تھے ۔ اس کے بعد ھر اروز سی اضاقت ۳ 
ایک سے زیادہ تقریہوں میں سپاسنامے پیش ھوے ۔ 
کا جواب سید صاحب دیتے تھے عو ره 
مسائل» بلق یک‌جهتی اور اتحاد > کے موضوعات پر 
تقریریں هون - محمد حسین آزاد, بولانا فيض الحسن 
اور دوسره اهل علم ہے بھی سلاقاتی 
هوئی - سردار دیال سنگھ مجیلهیه نے بڑی عزت و 
تکریم ی - اس سوقع ترش تن سا اهم موضوعات 
پر کهل کر باتیں کس» ان میں اول هندو بسلم 
اتحادء دوم اسلام کی حقانیت» سوم تعلیم نسوان کے 
بارے میں محتاط رویه رکھے کے متعلق اظہار خیال 
تھا - یہاں یه امس قابل ذ کر ے که اردو کے بلند 
پایه ادیبون اور مصنفود میں ہے بعض یونیورسشی 
اوریٹنٹل کالج میں استاد یا اس کے فیضریاب ره 
ان میں شبلی» فیذ فیض الحسن سہارنپوری اور مفتی ا 
ونی شامل هس - شہر کے باقی نمایاں ادیہوں اور 
E‏ ل اور مصنفین کے ت ذکرے کے لے دیکھے 
مجلاٌ نقوش لاهور نمبر - اس کے علاوہ لاهوری ادیبود 
کی ایک مو و لاهور سم ابهری» ان 
ادب میں بڑا مقام ۵ . 
رسالۂ مخزن (..۹,ع) : اگرچه لاهور میں 
۱۰ سے قبل بھی اخبارات و رسائل موجود تھے 
یکن ادب کی دنیا میں شیخ عبدالقادر کے رسال مخزن 
لاھور) نے جو دیر پا اثر ڈالاء وه اسی کا حصه تھا - 
یھ رساله دس سال تک لاهور کی ادبی فضاؤں میں 
گرسی هنکامه کا سامان پیدا کرتا رها اور ا گرجه اس 
نام سے بعد میں بھی طلوع و غروب کے منظر د کهاتا 
رهاء بگر لاهور هی میں اس کے زیر اثر زمانے 
کے بڑے بڑے شاعر آسمان شہرت بر چمکے - 
اقبال کی بھی بعض نظمیں مخزن کی زینت بئیں - 
ان کے علاوه» ادب اردو میں انشاے لطیف اور لطیف 
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رومانیت کی تحریک کے علمبردار بھی مخزن ھی کے 
ذریعے روشناس هوه . 

به عجیب اقاق هه که زیر بحت زا ی 
اکثر تحریکس اور ان ہے وابسته اکثر اهل علم 
لاهور کے محله بازار حکیمان (بھاٹی دروازه) هی کے 
ارد گرد مقیم نظر آنے ہیں (دیکھے حکیم احمد 
شجاع : لاهو رکا چیلسی» در OR‏ 

غرض جس طرح .۹٦ء‏ کے بعد لاهور کا 
سوجی دروازه اور . ٢۹ء‏ کے بعد دیلی دروازه 
اور اس کا باغ سیاسی ھنگاموں کے لیے مشهور هواء 
٠١ء‏ سے قبل علمی» تعلیمی اور ادبی شخصیتود ے 
قیام اور سرگرمیوں کے لیے بھاٹی دروازه اور بازار 
حکیماں کو امتیاز حاصل هوا ۔ یوں تو لاھور کو از 
ابتدا تا حال اهم م رکز صحافت کہا جا سکتا ے؛ 
لیکن مولانا ظفر علی خان کے اخبار زمیندار لاهور(اور 
ستارۂ صبح) کو اس لحاظ سے خصوصی اھمیت نصیب 


هوئی کہ اس کے دامن میں زمانے کے بڑے بڑے 
صحافیوں اور ادیبوں نے پرورش پائی ۔ ان میں 
عدا عمادی» سلیم پانی پتی» تر و سالک اور 
حسرت کاشمیری جیسے نامور صحافی بھی شامل هی . 

زمیندار کا امتیاز یھ تھا که اس نے صحافت کی 
رومانی» جذباتی روش کو فروغ دیاء جس کا بالواسطه 
ادب اردو کے ارنقا پر بھی اثر پڑا۔ زبیندار کئی 
تحریکوں کا علمبردار اور بڑا اثر ر کهتا تھا ۔ برصغیر 
میں جن چند اخبارون کو اردو صحافت کی اولین 
رهنمائی کی سند ملیء ان میں لاهور کے زمیندار کو 
اول الاولین کہا جا سکتا ہے - رفته رنته لاهور کو 
ایک مستقل ادبی دبستان کا درجه حاصل هو گیا 
اور قیام پا کستان کے بعد تو اس اردو ادب کا سب 
سے بڑا مر کز کہا جا سکتا ھے اور اس میں اتنی 
قوت اور توانائی آ گئی که بقول یسمل اله آبادی : 

م رکز زبان اردو کا لاهور هو گیا f‏ 
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دلی و لکهنو کو پکارا کرے کو 

لاهور کے دبستان اردو کا شعور خودی قیام پا کستان 
سے پہلے هی خود اقبال کے کلام میں بیدار نظر آتا 
ےے؛ جنانچه انهون نے فرمایا : 

اقبال لکهن س» نه دیلی سے هه غرض 

هم تو اسیر ہیں خم زلف کمال کے 
لیکن اس شعور کمال کو جس کے خالقوں میں 
ظفر علی خان کا بھی بڑا حصه ے؛ نیاز مندان لاهو 
کے ایک ادبی اعلان کے ذریعے خاص تقویت نصیب 
هوئی» یا یوں کہے که یه اعلان اس شعور ی 
علامت تها . 

نباز مندان لاهور کا پیغام لیا تھا ؟ يو - پې 
کے تنقید نگاروں کی خدست میں“ کے عنوان سے مجله 
کارواں لاهوه نر م (۹۳,ع) میں لاهور 
کی وہ آواز سنائی گئیء جسے لاہور کے ادبی بلوغ کا 
برماا اظہارو اعلان سمجهنا چاھیے ۔ پیغام میں لکھا 
ھے که یو ۔ پی» حیدر آباد» اور لاهور اردو کے تین 
براکز ہیں ۔ ان میں ہے لاهور میں زبان کی 
حالت ایک هونبار تنو مند نوجوان کی ه - جس کا 
خون گرم ه جس کے اعضا میں لچک ے؛ جو 
چھلانگیں مارتا جاتا هم اور اس بات کی پروا نہیں 
کرتا که اس کا قدم پگڈنڈی پر پڑتا ے یا نہیں 
اس سمت کا اتنا هی شعور ے؛ جتنا کسی اور قدرتی 
نمو کو هوتا ےء یعنی یه که سوا گرمی حیات کے 
اور کسی بیرونی قوت کا احساس نہیں لیکن قوت نامیه 
خود وهی رسته ڈھونڈتی هه جو بخط مستقیم کھلی 
روشنی اور تازه هوا کی طرف جاتا ے“. ۱ 

اور یہی کهلی روشنی اور تازه هوا تھی جس 
نے اردو زبان کے سب سے بڑے شاعر اقبال کو 
پیدا کیا جس کے کمال میں لاهور کا فیض بھی 

اسی کھلی روشنی اور تازہ هوا میں جس کا ذ کر 
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یو یی ۱ 


لاهور 


نیاز مندان لاهور نے اپئے پیغام میں کیا - بعد کے 
جمله شعری اور فنی» علمی دبستان ابھرے اور ملک 
کی ساری ادبی فضا پر محیط هو گر (شعرا و ادباے 
لاهور کی مفصل فہرست کے لیے دیکھے مجلۂ نقوش 
لاهور نمبر) . 
ترقی پسند تحریک : اس تحریک ی 
تأسیس اگرچه خصوصی طور سے؛ لاهور میں عمل 
میں نہیں آئی» لیکن سید سجاد ظہیر نے اپنی کتاب 
روشنائی (طبع لاهوره بهو,ع) میں ان مشاورتود 
کا تفصیلی تذکره کیا ے جو اس تحریک ی تنظیم 
کے لیے لاهور میں هوتی رمیں - سجاد ظهیر لکھتے 
هی ”یه وهم و گمان میں بھی نه تھا که لاهور 
کی ادب پرور سر زبین پر یه وه پہلا لغزیده قدم ے 
جو بعد کو اردو ادب کے کهلیان میں سنہرے 
۔خوشوں کا اتنا انبار لگا دے گا ۔ چند سال کے اندر اندر 
یہیں سے کرشن چندر فیض» بیدی؛ ندیم قاسمی؛ 
میرزا ادیب» ظہیر کاشمیری» ساحر؛ فکر؛ عارف» رهبر» 
اشک وغیره ...۰.۰ نے ترقی پسندی کے علم کو 
اتنا اونجا کیا که اس کی درخشان بلندیان هماره 
:وطن کے دوسرے حصے کے ادیبوں کے لیے 
تقابل رشک بن کین "" (ص وم). 
حلقة ارباب ذوق : 


لاهور میں ابهرنر وا یل اهم ادبی تحریکوں 
میں حلقة ارباب ذوق اس لیے نمایان ہے که یه 
خالصة لاھور کے ادبی ماحول سے ابهرا - اسے ترقی 
پسند تحریک کا رد عمل یا اثر بھی کہا جا سکتا ے 
کیونکه ابتدا میں یھ دونوں تحریکیں کچھ یکساں 
سی معلوم هوتی تھیں » مگر آهسته آهسته دونوں‌کا 
نقطة نظر (لٰہذا طریق اظبار اور رنگ مطالب) جدا 
هوتا گیا - ترقی پسند تحریک اب ہے۹ ١ء‏ میں 
کسی منظم صورت میں موجود نہیں› لیکن حلقه 


۰01 


۹ 


لا هور 


7 


بھی موجود .۵ . 

اس کا پہلا نام بزم داستان گویان“ تھاء 
اس کا پہلا اجلاس و اپریل سورع کو هواء 
لیکن بعد میں یکم اکتوبر و۳ ,ء کے اجلاس ہیں 
اس کا نام تبدیل کر دیا گیا۔اور ””حلقة ارباب ذو“ 
اس کا نام ثهیرا - اول اول ترقی پسند نقطة نظر 
کے ساته ساتھ اور بعد میں ادب میں آزادی کے 
نظریے کی حمایت میں » حلقه پھلتا پھولتا اور بهیلنا 
گیا - اس کی ایک خصوصیت بالالتزام هفته وار نشست 
رھی ہے اور اب بھی ے - اس مجلس (حلقے) که 
ماحول ہسے؛ بہت سی ادبی شخصیتیں ابھریں اور کہا 
جا سکتا هم که اس نے ملک کے ادب پر گہرا اثر 
ڈالا (حلقے ہے تعلق رکه والے ادیبوں اور ان کے 
ادب پاروں ی تفصیل کے لیے دیکھے امتحانی 
بقاله مرتبه يونس جاوید: حلقهُ ارباب ذوق» 
یونیورسٹی لائبریری لاهور: نیز انور سدید» ادبی 
تحریکیں (مقاله د کتوری 

انجمن حمایت اسلام : اس سوقع پر انجمن 
حمایت اسلام لاهور کا تذ کره بھی خا ی از فائده ند 
هو گا جس ک‌سالانه اور غیر معمولی اجلاسون میں ملک 
بهر کے نامور عالم» خطیب اور ادیب حصه لیتے رش - 
ان کاموں میں اقبال کے علاوه مولوی نذیر احمد» . 
بولانا حالی » سید سلیمان ندوی اور صدر الصدور امو 
فی بت الک سا هروا نی ES‏ 
شامل ہیں ۔ اس لحاظ سم یه انجمن تعلیم کے علاوه 
ادبی و تقافتی دائرے میں بھی مژثر کردار ادا 
کرتی رهی . 

مشرقیات کے سلسلے میں یونیوستی اورئینثل 
کالج لاهون علمی تحقیق (بانداز جدید) میں سرگرم. 
رهاء جس میں ۱5 کثر لایٹٹر کے بعد 15 کثر اے سی ولند 
پروفیسر سنسکرت کے علاوه ڈاکٹر مولوی محمد 


شفیع؛ پروفیسر حافظء محمد اقبال اور پروفیسر حافظ 
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محمود خان شیرانی کے نتائج تحقیق نے ایک دبستان 
نقد و تحقیق کی بنیاد رکھی . 
اھم بنیادی رسالے :اس موقع پر لاهور میں 
صحافت کی تاریخ لکھنی مقصود نہیں » صرف یه بتانا 
مقصود ه که اس شہر میں کون ہے ایسے رسالے 
اشاعت پذیر ھوے؛ جن کا ملک بهری صحافت و ادب 
پر گہرا اثر پڑاء یا جن کو کسی نه کسی وجه سے 
انفرادیت حاصل هوئی . 
لاهور کے رسائل میں مخزن کا تذ کره آ چکا 
کے اس ک بعد» خصوصی اهمیت» وا همایون (سدیر 
میاں بشیر احمد) کو حاصل هوئی جس کے اوراق میں 
رومانیت و عقلیت کا امتزاج نظر آتا ے اور ملک کے 
بہت ہے ادیبوں نے اسی کےماحول میں پرورش پائی - 
اس کے شائع هون کے بعد شباب اردو (مدیر : احمد 
حسین خان) میں ارزاں جدباتیت کی جکه سنجیدگی نے 
لے لی - اس کے بعد نیرنگ خیال (مدیر» حکیم یوسف 
حسن) نکلا جس نے صحیح تنقیدی ذوق پیدا کیا۔ پھر 
عالمگیر (مدیر : حافظ محمد عالم ) کی باری آئی جس 
کے باعث ادب تجارتی مقاصد کی طرف بڑھا - ادب 


لطیف (مدیر : میزرا ادیب وغیرم) نے ادب کے 
ترقی پسندانه نظریے کی بہت خدمت کی) خیالستان 
(اختر شیرانی) ادبی دنیا (مدیر : تاجور - بعد میں 
مولانا صلاح الدین احمد)ء شاھکار(تاجور)ءقیام پا کستان 
سے پہلے کے رسائل ہیں جن میں سے بعض بعد 
میں بھی جاری ره ۔ اور ان کےساتھ کچھ نئے رسالے 
نقوش (مدیر : محمد طفیل)» اور فنون (مدیر : احمد 
ندیم قاسمی ) شائع هوه اور اب تک (ہے۱۹ع) تک 
چل رش هیی. . . ,اور ا گر قرب زمانی و مکانی کے لحاظ 
سے اوراق (مدیر : وزیر آغا) کو بھی شامل کیا 
جائے تو کہا جا سکنا ے که ان۔جرائد نے مل کر 
پا کستانی ادب کی رهنمائی کی خاص خدمت کی۔ 


لاهور 


کے ادبی ایڈیشن بھی هی )» جن کے ذریعے ادب کی 
مؤثر خدمت هوئی - یہ سب بلند پایە رسائل هی » 
ان میں نقوش اپنی محیط ادبی کاوشوں کے لیے 
فنون آزاد ترقی پسندانه میلان کے لے اور اوراق 
اپنے ادبی خلوص کے لیے شہرت رئهتا ہے۔ نیرنگ 


خیال پہلا اهم پرچه ہے جس نے فن شناسی اور مغربی 


طریق ادب شناسی کی لاھورمیں بنیاد رکھی . 

لاھور باغوں کا شہر : لاهور کو باغوں کا 
شہر کہا جاتا عے ۔ دور مغليه ہے پهل» لاهور میں 
کتنے باغ تھے اور کہاں کہاں تهم» یه ابھی قابل 
تحقیق ه لیکن شعراے غزنویه» غوربه کے کلام 
کے ذریعے اندازه هوتا ے که وه عہد باغوں ہے خالی 
نه تھا - یہی صورت عہد غلاماں و سلاطین دیگر 
قبل از مغلیه کی ہے ۔ سکھوں کے عہد میں ویرانی 
خاصی ھوئی ۔ کچھ آبادی بھی ھوئی - انگریزی عہد. 
میں لارنس باغء گول باغ اور چھاونیوں وغیرہ کے ساتھ. 
باغ بنے؛ انگریزوں نے اکثر پرانے باغوں کی ازسر نو 
تعمیی کرائی - لیکن خاصی تعداد میں باغات, ٠.٠.‏ 
پر لوگوں نے قبضه کر لیا - جہاں تک معلوم هو سکا 
ے؛ دور مغليه میں باضابطه طور پر باخ سازی اور باغ 
آرائی سب ہے پہلے مزا کا مران (برادر ھمایوں) نے 
کی ۔ اس کے بعد یه برطانوی دور کے آغاز تک سلسله 
جاری رها - خود برطانوی عہد میں بھی باغ آرائی, 
هوتی رهی» جس سے معلوم هو سکتا ہے که یه ذوق 
باشندکان لاهور کے لیے بسنت پتنگ وغیره کے تیوهار. 
کی طرح ایک اس طبعی تھا (تفصیل کے لیے دیکھے 
نقوش - .لاهور نمبر» مضمون : دور مغلیه کے باغات. 
و دیگر مضامپن) . 

لاهور قدیم کے واقعات اور اس کے باغات (اور 
دیگر عمارات وغیره) کے بارے میں مفتی تاج الدبن 
نے ےہر اع میں ایک ساله لکها تھا - اس میں 


لاهور کے رسائل اور بھی ہیں ۔(ان کے علاوہ اخبارلت ۱ باغات مغلیه کی خاصی تفصیل دی سے ۔ اور لکها ےے۔ 
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که تقریبا هر بڑی مسجد اور هر بڑے مزار کے ساته 
باغ ھوتے تھے (میر تقی میر نے کہا ہے مے 
دشت کے ٹوٹے مقبروں په نه جا 
روضے سب گلستان ھوتے ہیں 
ر لاهوربی باغ روضوں کے ساته بھی ھیں اور عمارتون 
اورمدرسوں کےساتھ بهی» گویا ذوق باغ آرای یہاں عام 
ے ۔ شالا مار باغ عہد شایجهانی میں تعمیر هوا اور 
عجائثبات میں ہے ے ۔ شاہجہان کے عہد میں 
. باغ آرائی کی رسم اور بھی بڑھی - عہد اورنگ زیب 
میں یوں هوا که دریاے راوی کی تباه کن 
طغیانیون سے لاهور کو بچانے کے لیے اس بادشاه نے 
ایک بہت بڑا بند تعمیر کرایا (جس کے آثار کہیں 
کہیں اب بھی باقی هیی) اور اس کے بعد حکم دیا 
که امرا اورمنصب دار شہر کے رخ مکانات و محلات 
تعمی کرائیں۔ اس فرمان کے مطابق وه علاقه باغات 
سے پر هو گیا . 
مفتی تاج الدین نے یه بات بھی لکھی عے که 
مقبرۂ جہانگیر کی تعمیر کے بعد اس طرف بھی 
سیکڑوں باغات اور مقبرے تعمیر هو گئے اور 
یه بھی لکھا ے : 
”غرض که اس عہد میں یه شہر نمونڈ 

بہشت تھاء دنیا کی هر ممکن الحصول چیز یہاں 
موجود تهی» هر هنر و کمال اور علم ی قدر هوتی 
تھی - لوگ مرفه الحال اور دولت ہے مالا مال» 
بہت سچے اور ایماندار تھے جو منه سے نکالتے 
سوا سچ کے کچھ نہیں هوتا تھا ضمیمةً اوریئنٹل 
کالج میگزین» نومہر مو › فروری ۸م۱۹ء میں 
سکھوں کے عہد کے باغات کا ذکر ے؛ اس جگه 
لاهور کے سب باغات کا ذکر مطلوب نہیں 
مقصد صرف یه ہے که لاھورکی ثقافتی زندگی کے اس 
پہلو کو معرض توجه میں لایا جائےء جس کا تعلق 
باشو ی عبت ےی ہے (تفصل سی لے د کار 


لاهور 


نقوش» لاهور نمبر) , 


شہر لاهور کے کرد فصیل (اب منهدم) سک 
ارد گرد گولائی میں » میونسپل باغ یی مدت تک 
لوگوں کی سیر که اور طلبه کے پڑھنے کی جکہ بنی 
رهی - اهل شہر لاهوری باغ پسندی تو بدستور قائم 
به» لیکن اس وقت (۹2۸ع) ایک افسوسناک 
رجحان کے تحت باغوں کی تعداد کم هو رهی ه 
اور مغربی طرز کی تفریحات ی وجه ہے باغون کی سر 
کا روا کم هو رها ے - آبادی بڑ ھگئی ہے اور لوگ 
شب و روز فکر دنیا میں منہمک رہتے ہیں اس لیے نے 
باغات کی تعمیر اب رک سی گئی ے - ان باغوں میں 
سیاسی جلسے اور هندو مسلم مناظرے ھوتے تھے اور 
کبھی کبھی مینا بازار بھی لگتے تھے - 

مال روڈ: لاھور کی ثقافتی زندگی میں 
شاهراه قائد اعظم (مال روڈ) کو خاصی اھمیت 
حاصل ے؛ انگریزی دور میں یه سول لائنز کے بڑے 
بڑے عہدےداروں کی سیرگاہ اور آمد و رفت کا 
ذریعه تھی - موجوده سڑک ہے قدرے مختلف اس کے 
دونوں کناروں پرگھڑ سوار لوگوں کے لیے ایک ایک 
سڑک دونوں طرف تھی اور درخت زیادہ تھے ۔ 
یه س ڑکیں لارنس باغ ہے گزرک رکوٹھی لاٹ صاحب 
سے هوتی هوثی چھاؤنی تک چلی گئی هی . ۱ 

مال روڈ کی سیاسی اهمیت :غالبا ۱۹۱۹ء 
کے مارشل لا کے بعد اس س ڑک کا سیاسی تحریکوده 
سے تعلق پیدا هو گیا ۔ مارشل لا کے اسیر جن میں 
بڑے بڑے اکابر لوگ تھے اس سڑک پر ے؛ شاید 
پیدل چلائے جات تھے اور پہلک انھیں آنا جاتا دیکھتی 
تھی ۔ اس کے بعد رفته رفته شہر کےاکثر سیاسی جلوس 
اسی سڑک ہے گزرنے لگے؛ اگرچه بعض جلوس ریلوے 
سٹیشن سے دہلی دروازے کے اندر سے هون هوه 
مسجد وزیر خان وسٹہری مسجد کے راستے شهر میں گهوم 
کر لہاری یا بھاٹی دروازے پر ختم هو جاتے۔ یا موچی 
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لاهور 


لاهیحان 


دروازے (که مرو رع 


سیاسی پلیث فارم تها) سے هو کر انارکلی | 
گول باغ سے بهائی کے ا اپنی 2 ۱ 
پہنچ جاتے تھے - قیام پا کستان کے بعد مال روڈ : 
جلوسوں کی عام گزرکاہ هه مسجد شہدا بی ہی اسی پر 


واقع _ هش 6 سیاسی تحریکوں میں ئی سرتبه اس سڑک ۱ 
مغلاهرین پر گولی چلی» چنانچه و اپردل 


3 


پر 


ےےواعء کی اندھا دهند فائرنگ (جو سابق 


وزیر اعظم ذوالفقار علی بھٹو کے اقتدار کے مخالف | 
جلوس پر هوئی) بہت هی اهم واقعه ے ۔ غرض اب 
مال روڈ (شاهراه قائداعظم ) هر لحاظ سے هنکامون کا 
بل اورسیاسی عمل کا مرکز هم - گول باخ اس کے 
مغربی سمت میں اور الفلاح مشرقی جانب ہے یه چھوٹا 
سا ٹکڑا گویا بلا ی تماشاکله _هم - ذوالفقار علی بھٹو 
کے زمانے میں بلائی هوئی سربراهی کانفرنس کی 
یادکار بھی یی ے اور بعض اهم اخبارات کے دفتر 
بھی اسی کے قرب و جوار میں هی . 

کچھ اور سعلوبات :اس وقت ( ہے۹ ۱ع) شهر 
کے اکثر اهم هوثل اور قہوہ خانے اور ھال اسی 
سڑک پر واقع هیی- ان میں ایک ۷۸۸.۰ ھال 
بھی؛ جو انگریسزی دور میں » ادبی» ثقافتی» علمی 
س رگرمیوں کے لے جکه سہیا کرتا تھاء اسی س ڑک پر 
ره ۔لاھور کے تین بڑے هال» یونیوسثی هال» 
سنٹرل ثریننگ کالج) اور ب رکت علی 
محمشن هال» مشپور هی » مگر اس وقت ثانی الذ کر 
متر وک الاستعمال ہے ۔ پا دستان نیشنل ستثر لور 
للفلاح کے بڑے ھال بھی مال روڈ هی پر عیں اور بہت 


بریڈ لا هاا ل (عقب 


مقبول هین» سزید یه "که انازکلی بازار بھی اس 
سڑک کے شمال میں ےھ . 

لاهورمیی خصوصی طور سے چند بڑے ٦‏ 
واقعات هوت. ان.میں پچھلی صدی کے چد 
اور نئے زمانے میں بھگت سنگھ اور دت کی سرا 


COIN] 


8 ڑا 


غازی علم الدین ن شهید کا جلوس؛ کاندهی جی کے 

! جلوسء مولانا خف ر على خان» عل 
اعظم" کے عظیم جلوس یادکار تھے 

لاهور دم تحریر ( ہے۹ ) e‏ و فن کا 


برادران اور قائد 


| اوک غم مرک ق اس میں اخارات سائل اور 


جرائد بتعداد کثیر نکل ره هی (نقوش لاهور نمبر)ء 
تحقیق» تنقید اور علمی موضوعات پر کتابیں شائع 
هونی رهتی هس » کالجوں کے علاوہء علمی ادارےء 
مثلا مر کزی اردو بورڈ» مجلس ترقی ادب» م رکزی 
اقبال اکیڈمیء بزم اقبال» مغربی پا کستان اردو 
اکیشمی» آرٹس کونسل» پنجاب آرٹی کونسل» 
آرٹمٹس ایکوئی» رائٹرز گلڈء حلقة 
وغیرہ متعدد انجمنی کلم کر رهی هی . 
لاهور کا یه مختصر سا حال بطور م رکز علم و 
ثقلقت آیا ے۔ بعض اور پهلو قابل ذ کر تھے مگر نقوش 
لاهور اور ماثر لاھوں اور Lakore : Past and Present‏ 
میں مختلف شعبدھاے زندگی کے باه میں 
اتنا لکھ دیا گیا سے که اس کی طرف رجوع کرنے 
کا مشوره دیتا نامناسب هوک . 
ماخذ: متن مقاله میں مذکور هیی» ستاز اور 
تملیان ادییون» عالمود» مصنفوں اور ن کارون کا اور 
میلون چغیںہ کے لے دیکھیے محلةُ قوش لاهور تمس 
(سید عبدالہ رکن ادارہ نے لکھا). 


ارباب ذوق 


9ار ° 
| لاهیجان : ایران کے مویہ گیلان کا ایک شهر ۰ 
جو دویاے سفید رود کے مشرق او رکوہ دک [درنک] 
کہ شمال میں ولقع ھے (دیکھے ایک قدیم قوم کا نام 
(Apo‏ - اس کا محل ۔وقیع دریاے چخاله 
(پردیسر) پر ےجو م میل اوپر ی,طزف لنگرود کے 
ند رمیلن .ہیں ہپتا ے - لنگرود موجوده ضلع زان کوه 
کا صدر مقلم ھے. 
اگرچه قدیم عرب جغرافیه دان لاهیجان سے 
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واقف نھ تھے مکر یقینی طور پر یه گیلان کے قدیم 
ترین شہروں میں سے ہے - اس کا بانی افسانوی لاھج 
بن سام بن نوح قرار دیا جاتا ے - دریاے سفید رود 
گیلان کو دو حصوں میں تقسیم کرتا ہے ۔قدیم 
زباز میں یه دریا مشرق میں آماردی ۸۵:001 
اور مغرب میں کادوسی زمنهه28ع1 یا گیلیون زواء 
کے درمیان حد فاصل کا کام دیتا تھا ۔ دیکھے ۶۵اد۸ : 
Pauly-Wissowa J3 ۵۰‏ ی Real Encyclopaedie‏ 
سلامی زمانے میں گیلان کا وہ حصه جو دریا کے 
۔مشرق میں واقع ےء بی پیش کہلاتا تھا اور 
مغربی جانب کا حصه بی پس کے نام ہے معروف 
تھا ۔(لفظ بیه بمعنی آبء(دیکھے امین احمد رازی در 
۰ یه لفظ اوستائی کلمه 
نطفنهه یمعنی گذرگاه آپ ہے بطایقت رکهتا ہے ۔ 
کاشانی کے قول کے مطابق بی پیش کے لوگ علوی 
(زیدی) تھے اور یی پس والے جنبلی یا استاد ابوجعفر 
(- طیری) کے پیرو تھے . 
ماحل : متن میں آ گئے ہیں . 
MINORSKY)‏ .۷) [ر تلخیض از اداو]) 
گوت لیب ولمهلم رسماهدلز/1 امللاہ0 
صانم لسانیات؛ آثار قدیمه اور تعلیم کے ماهر 
مستشرق: لائٹٹر م , اکتوبر .مررع کو بوداپست 
۔(ھنگری) میں پیدا هوے۔ان کے والد ڈا کثر (مهفه‌نهرجه) 
تھے - لانٹٹر آٹھ سال کے تھے که ان کے والد کا 
نتقال هو گیا اور والده نے ایک انگریز افسر ہے شادی 
کر لب ۔ > ۶۱۸۳۸ بے ۶۱۸۰۸ یعنی گینرہ سال تک 
لائٹئر ترکیه میں ری - برسه اور امتانبول کے مدربون 
میں اينداني تعلیم حاصل کی . انهود نے پروٹہٹنیڈ 
کالج مالٹا اور کنگز کالج لنڈن میں اعلی تعلیم کے 
مدارچ لے کے - مہ ۸× میں جنگ کریمیا (ه ہر ۱ - 
۹ کے سوقع پر ھزمجسٹی کسریٹ 
Commissrete‏ میں ترجمان درجۂ اول کی حیثیت سے 


. ص‎ ۸4628 : Dorn 


مھ ےم 
م 


۳ لائٹٹر 


ملازم هھوے۔ و وم ۱ء میں لائٹٹر کنگز کالج لنڈن ہیں 
عربی اور تری زبانوں کے لیکچرار مقرر ھوے۔ ور رع 
میں عربی کے علاوه اسلامی قانون > کے پروفیسر بنا دیے 
گئے۔ اسی سال رائل ایشیاٹک سوسائٹی که رن بر 
۸۲ ۶ میں فری بورگ یونبورستی سے ہی - ایچ ذی 
کی ڈگری لی ۔ مہہ میں گورنمنٹ کالج لاهور 
کی تاسیس هوئی اور گا کثر لائثتر کا تقرر بطور پرنسبل 
هوا - نویر مومع میں انھوں نم لاهور آ کر 
پرنسپل کا عہدہ سنبهالا - ڈاکٹر لائٹٹر کے لاهور 
پہنچنے سے شمالی هند» خصوصا پنجاب کی تعلیمی؛ 
ادبی اور علمی فضا بہت متاثر هوئی - انھوں نے 
۔ یہاں پہنچتے هی حالات کا بغور جائزه لیا اور بقاسی 
باشندون کا تعاون حاصل کر کے ایک همه گر 
تحریک کا آغاز کیا چو آگے چل کر بہت بار آور 
ثابت هوئی اور اسی کے نتیچے میں بالآخر پنجاب 
یونیورسٹی قائم هوئی . 
١ہ‏ جنوری مہہ ,ع کو لاهور میں انجمن 
پنجاب کی بنیاد رکهی گئی جس کے صدر ڈاکٹر لائٹنر 
تھے - لاھور امرتسر اور پنجاب کے دیگر شہروں 
کے سربرآورده حضرات اس انجمن میں شاسل تھے - 
ڈاکٹر لائثنر کی رهنمائی میں انجمن کے اغراض و 
مقاصد میں یه امور شامل کے گئے :() قدیم 
مشرقی علوم کا احیا؛ (م) باشندکان ملک میں دیسی 
زبانون کے ذریعے علوم مفیدہ کی اشاعت؛*(ج) صنعت و 
تجارت کا فروغ ؛ (م) علمی» ادبی» معاشرتی» سیابی 
مسائل پر بحث و نظر؛ (م) صوبے کے بارسوخ» اهل 
علم طہقات اور افسران حکومت میں رابطه قایٔم کر کے 
مذکورہ بالا مقاصد کی پیشوفت - ڈاائٹر لانٹنر نے ان 
لغراض و بقاصد کی خاطر بڑے جوٹں اور خلوص ہے 
کلم شروع کیا - جا پجا تقریریں کیں۔ لاهور میں 
ایک پیلک لاثبریری» ریثرنگ روم اور تعلیمی کمیٹی 
| قائم کرت گر علاوه ٥۸ء‏ هی ہیں مشرقی علوم 
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اه 


ئٹٹر 2 

کا ایک مدرسه بھی قائم کر دیا ۔ پھر لاهور سے 
باھر پنجاب کے دوسرے شہروں میں بھی انجمن ی 
شاخیں قائم کر کے سکول اور کتابخانے قائم کے 
اور مختلف زبانون میں شعور عامه ی تربیت کے لے 
رسائل اور اخبارات جاری کے - تعلیم عام کرنے کے ان 
مختلف کامول کے ساته ساتھ ڈاکٹر لائگتر نے بڑے 
پر زور انداز میں پنجاب میں ایک اوریئنٹل یونیورسٹی 
کے قیام کی تحریک شروع کی اور اس مقصد کے لیے 
امنا و رؤسا کو گران قدر عطیات دینے پر آمادہ 
کر لیا - , و ستمبر ومع کو انھوں نے شمالی هند و 
پنجاب کے لیے اوریئنٹل یونیورستی کا منصوبه پیش 
کیا - مقامی باشندوں کی پرزور تائید کے علاوه انھوں 
نے اس منصوبے کے لے کچھ یوربی حضرات کی حمایت 
بھی حاصل کر لی ۔ ڈاکٹر لائٹنر کلکته یونیورسٹی کے 
نصابات کو یہاں کے باشندوں کے لیے ناکافی اور یہاں 
کے ذهن و فکر اور تہذیبی روایات سے بے آهنگ خیال 
کرتے تھے ۔ وہ تعلیم میں یہاں کے باشندوں کو 
شریک کر کے ان کے مزاج اور ضروریات کے مطابق 
یم انکران کر چا کے کو یی ی غا ج 
مختصر الفاظ میں اتنی ھی تھی که مشرقی علوم اور 
ملکی زبانون کو نمایاں حیثیت حاصل هو - علوم جدیدہ 
اور علوم قدیمه میں ایک تعلق قائم کیا جائے اور 
جدید علوم ملکی زبانوں میں پڑھائے جائیں ۔ ڈاکٹر 
لائٹٹر کا یه نظریه انگریزی حکومت کی سیاسی حکمت 
عملی اور اس کے مخصوص مصالح ہے بہت مختاف 
تھاء اس لے انھیں اپنے نظریات کی پیشرفت کے لے 
طویل اور صبر آزبا جد وجہد کرنی پژی» لیکن 
وہ اپنے مقاصد میں بمشکل تھوڑی سی کاسیابی 
حاصل کر سکم» یعنی اوریئنٹل کالج کا قیام 
اور پنجاپ یونیورسٹی کے مقاصد میں مشرقی علوم ی 
اهمیت کا اعتراف اور دیسی زبانوں کو با ثروت 
بنانے کا عزم جو تمهید (واطاجمعع۳) کے طور پر 
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مزال 


EH 


یونیورسٹی کے دستور العمل میں ۱۹۰۰ تک 
شال رها ۔ اس اعتراف حقیقت کے باوجود ان 
اصولوں کو عمل میں لانے کے لے هميشه بے دلی 
سے کام لیا گیا جس کی وجه ہے ڈاکٹر لائٹٹر 
کی آرزوئیں تشنۂ تکمیل رھیں اور وه یہاں سے 
دل شکسته واپس رد 

انجمن پنجاب کی تعلیمی» ادبیء علمی». 
معاشی اور معاشرتی س رگرمیوں کی پرخلوص رهنمائی. 
کے علاوه ڈاکٹر لائٹنر نے اپنی علمی تحقیقات کا سلسله. 
بھی جاری رکها اور اس کے لے دشوار گزار علاقون 
کی سیاحت کر کے وهان کے باشندون کی زبان» 
ادپ» رسم و رواج» عقائد و تصورات کے باره میں 
گرانقدر معلومات فراهم کر کے انهی شائع کیا - 
اس سلسلے میں انھوں نے ٦۸۹٢ء‏ میں کشمیر اور 
بدخشاں کے درمیانی علاقے (بلتستان ء گلگت ء ھنزہ > 
ناگره چترال کافرستان) کا پر خطر سفر کر کے 
برف پوش پہاڑوں کے دریان گهره هوه 
علاقول کے باشندود ہے پہلی بار رابطه قائم کیا -. 
اس سیاحت اور مطالعے کا نتیجه The Languages‏ 
and Races of Dardistan‏ کے متعدد حصوں ک٠.‏ 
صورت میں علمی دنیا کے سامنے آیا ۔ اس علاقے کا 
يه نام *دردستان؟* ڈاکٹر لائٹنر ھی کا دیا هوا ے ۔۔ 
بین الاقوامی علمی حلقوں نے لائثنر ی ان خدمات کا 
اعتراف کیا اور انھیں دردستان کا دریافت کنندھ 
Dardistan)‏ ۲ orerاE»p)‏ قرار دیا ۔ کشمیر اور 
بدخشان کے درمیان ان علاقوں کی سیاحت اور 
تحقیق کا يه سلسله اس کے بعد بھی جاری رها -. 
تخت باهی کے قریب بده یونانی آثار ی دریافت. 
بھی لاثثتر کے حصے میں انی ور 

۸۹ء میں ڈاکٹر لائٹٹر نے برسه (ترک) کے. 
جرسن کونسل کی صاحیزادی کیرولین شواب ہے 
شادی کی اور اسی سال ان کی تعلیمی تحریک کے نتیچے 
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میں حکومت نے پنجاب یونیورسلی کالج قائم "کرنر کا 


فیصله کیا (ہ دسمبر ۹ ٤,۸٦‏ جس کے ڈاکٹر لائر 
پہلے رجسٹرار بنے - یه منصب گورنمنٹ کالج کی 
پرنسپلی کے علاوہ تھا ۔ پنجاب یونیورسٹی کالج کی 
سینیٹ کا پہلا اجلاس ,, جنوری ۱۸2۰ کو 
لیفٹیٹنٹ گورنر سر ڈونلڈ میکلوڈ ی صدارت میں هوا 
جس میں اوریئنشل کالج کے قیام کا فیصله کیا گیا - 
اس کالج کے پہلے پرنسپل بھی ڈاکٹر لائٹٹر بنائے 
گم - چند برس تک انھوں نے اس منصب کے فرائض 
اعزازی طور پر انجام دی اور یکم اگست ععم ۱ء 


آ_ ے پرنسیل کے عہدے کی تنخواه پانچسو روپے ساهوار 


یکر مو ےت لشوس مد >> 


قبول کی ۔ ےم رع تا ےہ ١ء‏ کے دوران میں وہ طویل 
رخصت پر یورپ میں ره اور جب مارچ عم وع 
میں واپس آئے تو اوریئنشل کالج بڑی نازک 
صورت حال سے دو چار تھا - ڈاکٹر لائٹٹر نے کالج کے 
معابلات درست کے اور بہت جلد اس علمی اور 
تعلیمی لحاظ ہے بلند مقام تک پہنچا دیا ۔ اس ترقی 
کے باوجود حکومت اوریئنٹل کالج کے بارے میں 
مطمشن نہیں تھی اور کرنل ھالرائیڈ ڈائریکٹر 
تعلیمات کی نکته چینی کا سلسله برابر جاری رها - 
ڈاکٹر لائٹٹر نے اپنی سالانه رپورئود (۱۸۸۱- 
۱۸۸۲ع) میں اس کا مسکت جواب دیا ۔ وه 
گورنمنٹ کالج اور اوریٹنٹل کالج دونوں کے پیک 
وقت پرنسپل تھے اس لیے تعلیم کےسرکاری اور قومی 
نقطۂ نظر کے فرق کو زیادہ بہتر طور پر سمجھتے تھے ۔ 
پنجاب یونیورسٹی کالج کو ڈگریاں دینے کا اختیار 
نہیں ملا تھا اور طلبه ابهی تک کلکته یونیورسٹی کے 
امتحائات دینے پر مجبور تھے ۔ اس دو عملی کا لائٹٹر 
کو بڑا افسوس تھا اور وہ جلد سے جلد اس 
دو عملی کو ختم کر کے پنجاب یونیورسٹی کو 
مکمل طور پر بااختیار یونیورسٹی کی شکل میں دیکھنے 


کے متمنی تھے - ہے ,مر میں جب tf CO‏ 


. COIN 


و۹ 


جس کک ج چ ی ا ج جر ج جم چ ی 


لائٹٹر 
لارڈ لٹن ٢٥٤ر‏ پنجاب آئے تو ڈاکٹر لائشر نے ان 
سے یه وعده لیا که پنجاب یونیورسٹی کالچج کو مکمل 
یونیورستی کا درجه ده دیا جائے گا - ےےہ زھ میں 
اس وعدے کی توثیق امپرئیل اسمبلی میں کر دی 
گٹی اور طویل انتظار کے بعد بالآخر مل .اگست 
۲ کو پنجاب یونیورسٹی ایک خود مختار 
ادارے کی حیثیت سے وجود میں آ گئی ۔ پنجاب 
یونیورسٹی کے قیام کا یه سہرا صحیح معنول میں 
ڈاکٹر لائٹٹر کے سر ے۔ وه اس یونیورسٹی کے. پر 
رجسٹرار مقرر هوه ۔ ہم نومبر مہا کو 
پنجاب یونیورسٹی کی پہلی کانوو کیش منعقد هوئی 
جس کی صدارت وائسراے هند لارڈ لٹن نے بحیثیت 
سر پرست کی اور ڈاکٹر لائثنر نے اردو میں رپورث 
پیش کی - اسی کانووکیشن میں ڈاکٹر لائٹٹر ی 
خدمات کے اعتراف میں انھیں ڈی ۔ او - ایل کی 
ڈگری دی گئی - اس ک بعد ڈاکٹر لائشر 
ڈیپوٹیشن پر ایجوکیشن کمیشن میں گئے اور پھر دو 
سال کے لے طویل رخصت پر یورپ چم گش ۔ دسمبر 
مہ وع میں وه واپس آئے اور اپنے مناصب کا چا 
لیا - لیکن تعلیمی نظام که بارے میں حکومت ک 
پالیسی اور ان کے نقطۂ نظر میں جو شروع ہے 
اختلاف چلا آنا تھاء وہ اب شدید تر هو گیا تھا -. 
لائٹٹر تعلیم کو یہاں کے باشندوں کے احساسات کے 
ساتھ هم آهنگ کر کے اس قوبی شکل دینا ضروری 
سمجھتے تھے - حکوست اس ہے متفق نہیں تھی - 
اس صورت حال ہے لائٹٹر خاصے دل برداشتہ ھوچکے 
تھے ۔ ان کی صحت بھی جواب ده رهی تھی - 
انق ۸۸ء میں وہ چند ماه کے لے حکوست هند 
کے دفتر امور خارجه ہے وابسته ره کر کشمیر» 
گلکت اور چترال کش - ۸۸2 ۱ء می لائٹٹر انگلستان 
چلے گم اور اپنے مناصب سے سبکدوش هون کے بعد 
نے ووکنگ میں رائل ڈرامیٹک کالچ کی عمارت 
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لائٹنر لی 


حاصل کزکے وہاں اوریٹنٹل انسٹی ٹیوٹ قائم کیا اور 
تصنیف و تالیف کا شغل جاری رکھا - سه ماھی 
ایشیاٹک ریویو (٥مہٴ٭ہ7‏ 0:6۲ siti‏ بعد میں 
”ایشیاٹک ریویو“) جاری کیا اور دس سال تک 
اس کی ادارت کے فرائض انجام دیے ۔ انھوں نے ۲۲ مارچ 
۸۹ء کو اٹھاون سال کی عمر میں بون ہ801 
(جرمنی) میں وفات پائی. 

ڈاکٹر لائٹٹر تقریبا پچیس زبانیں جانتے تھے - 
انھوں نے مستشرقین کی کئی کانفرنسوں میں شریک 
هو کر مقالات پڑے اور علما سے داد حاصل کی ۔ وه 
کئی مشہور علمی ادارود کے رکن تھے جن میں 
رائل ایشیاٹک سوسائٹیء رائل هنگیرین اکادمی آف 
سائنسز» اکیلسی آف پیرس وغیرہ شامل ہیں - 
انھوں نے اپنی زندگی کا قیمتی حصه لاهور میں 
گزارا ۔ وه صحیح معنوں میں پنجاب کے محسن تھے - 
انھوں نے یہاں ره کر ملکی باشندوں کی تہذیبی 
جنگ لڑی جس میں وه پوری طرح کامیاب تو نه 
هوسک لیکن پنجاب یونیورسٹی کی تاسیس کے ساتھ اس 
کے مقاصد میں اس تہذیبی شق کو داخل کرانے میں 
ضرور ان کا حصه ے جس کی رو ہے مشرقی علوم اور 
دیسی زبانوں کو باثروت بنانے کی ذہےداری اس 
یونیورسٹی نے قبول کی ۔ ڈاکٹر لائٹنر جب تک یہاں 
ره اپنی پرجوش طبیعت اور حریت فکر کی وجه 
ہے انگریز حا کمود کے لے (خواه وه رتم میں ان ہے 
اعلی تھے یا فروتر) ایک ہوا بز ره - وه 
سخت ضابطه پسند منتظم تھے اور اپز ماتحتون اور 
طلبه سے اس اس میں کوئی رو رعایت نہیں کرتے 
تھے؛ لیکن اس دہدے کے ساتھ هی وه بہت رحم دل 
بھی تھے خصوصا طلبه_ک لے وه شفقت کا پیکر تھے 
اوران کے گھرے دروازے شب و روز ان کے لے 
کھلے رهتی تھے - هیبت و شفقت کا یھ سلا جلا پیکر 


~= ند COTÎ‏ و۲ 
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تعلیمی» تحقیقی اور تہذیبی خدمت کرتا رها . 

وا کثر لائثتر کی تصانیف مندرجه ذیل هی : 

The (r) r <r < حصه‎ «Dardisran (م)‎ 
£ ۸ہے٦ لنڈن‎ ٢۱٤00810086 and Races of Dardistan 
«Bashgeli کت‎ and their ۳) و لا ھور ۱۸ء‎ 
Dardistan in 1866, 6 (r) ۰ہہ۱ ع‎ ‘Languages 
‘The Hunza and Nogyr Handbook (o) ‘and 1888 
ووکنگ )۲۳ء‎ 
Appendix (4) ۰ sculptures at Tckht Bhai 


Discovery of Gracio ( 


“Changars” and Linguistic Fragments‏ 0۵ ۸۸۰۲ء 
Introduction to a Philosophical Grammar of (۸)‏ 
‘The 7 hcory and practice of Education (4) ‘Arabic‏ 
۸1 )1( 
Dialect‏ 5:۳۵ ؟ (+) عربی صرف و نحو (اردو 
اور انگریزی دونون زبانوں میں): (۳ ۱) سنین اسلام» 

حصه اول ے۱۸ حصه دوم ۹ے ۱۸ع . 
مآخذ: (۱) A History of : H. L. O. Garret‏ 


‘The Races of Turkey ( .( 


(r) ۱۹۱۰ع؛‎ ‘the Government College, ۵ 
A History of the University of the : J. F. Bruce 
Annual Reports of the (r) ۶۱۹۳۲۲ «Punjab 
a۸1 بابت عم تا‎ Oriental College, Lahore 
عم‎ ‘Calendar Punjab University College ( (ہ‎ 
‘A Dictionary of Indian Biography (e) ‘£ ےم‎ 
* Webstcr’s Biographical Dictionary رو‎ ۶۰ 
‘Universal Renouncing Dictionary of Biography (ع)‎ 
(4) The Annual Regis1er 1899 نٹن ہو ع؟ (م)‎ 
۶۱۸2۰-۱۸۶ دستور العمل» پنجاب یونیورسٹی کالج»‎ 
)۱۱( تاریخ یونیورسٹی اوریٹنٹل کلج» لاهور؛‎ ۰( 
سید عبداللہ : تعلیمی خطبات.‎ 
(غلام حسين ذوالفقار)‎ 
سس کیڑا پیت‎ 7 
وەه و‎ 
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لباس 


لس (المنجد نيز لسان آلعرب بذیل مادة)] ۔ 
لباس تمدئی زندگ ک اهم‌ترین ضرورت .هه - اس کی 
نیادی غرض جسم کے قابل ستر حصوب ی 
پرده پوشی ے؛ [لیکن جسم کو موسمی اثرات (سردی 
گرمی وغیره) سے محفوظ رکھنا بھی ایک مقصد ے۔ 
اسی طرح لباس کو شان و شوکت اور تجمل کے اظہار 
کا ذریعه بھی بنایا جاتا ے]۔ زان جاهلیت میں عربوں 
کے نزدیک ستر پوشی کی بالعموم کوئی اھمیت نه 
تھی ۔ وہ اپنا ستر دوسروں کے سامنے کھول دیتے 
تھے؟ سر عام ننگے هو کر کھا لیتے تھے ۔ اور بہت 
ہے لوگ حج کے موقع پر کعے کے گرد برهنه طواف 
بھی کرتے تھے ۔ دنیا کی بعض قوبیی برهنگی کو 
ایک مذهبی رسم کا درجه دیتی رهی ہیں . 

اسلام آیا تو اللہ تعالی نے لباس کے متعلق 
احکام نازل فرماش :ٍ بینی ادم قد آنزئنا 
علیکم نبا یوار سواتکم وریشا + 
و لباس الشقوی ۱ ذلک * لک سن 
ایت اله تلهم یبد کرو (ے [الاعراف] : ہم)؛ 
یعنی اه آدم! هم نے تمهاره لے لباس پیدا کیاء 
جو که تمھارے قابل ستر بدن کو چهپاتا ہے اور 
ی کا لباس یه اس ہے 


سی م“ 


o Ao“ 


موجب زینت بھی ہے اور تقو 
کر _ه - یه او تعالی ک نشانیون مين ےھ 
تااکه لوگ نصیحت پکڑیں - [نقوی کا معنوی لباس 
اس ظاهری لباس سے بھی بڑھ کر ضروری .هه اور یه 
لباس کا پیدا کرنا » جس سے ستر جسم اور زینت دونود 
مقاصد حاصل هوتم هی » اه کے فضل و کرم کی 

نشانیون میں سے ےے؟ انسان کے لیے لباس صرف 
ستر پوشی اور ظاهری زیب و زینت هی کا سامان نہیں 
بلکه یه بھی ضروری ے که انسان اس روح کا دل سے 
بھی قائل هو جو ظاهری ستر پوشی اور پرده پوشی 
کے ساتھ ساته شرم و حیا اور انسانی و اخلاقی 


AL.COM ۶۴ 


| قدار 


٦ 


لیاس, 
آداب اور مصالح کو 
بش جو ستر اور پردے کے احکام میں بسلسلة لباس 
آئے ہیں ۔ لیکن اس کے یه معنی نہیں که ظاهری 
ستر پوشی کوئی شے نہیں۔ آج کل کچھ لوگ دل 
کے پردیے کا ذ کر کرتے هی اور باور کراتے هی 
که ظاهری پردہ کوئی معنی نہیں رکھتا ۔ یه خیال 
غلط ے] ۔ بهر حال لباس اللہ تعالٰی کے فضل و کرم کی 
نشانیوں میں سے ایک ے (تفصیل کے لے دیکھیے 
عبدالماجد دریا بادی : تفسیر ماجدی » ص رپس 
مطبوعۂ لاهور) - لباس وهی ہے جو برهنگی کو رفم 
کرے اور اس کے علاوه وقار میں بھی اضافه کرت - 
قرآن مجید میں لباس کا ذکر مجازی می 
میں بھی آیاے: فاا قها اق لاس لجی 


<o ۰ 


الخ و یما کانوا یتسود ۱ 
[التحل] : کرس ۳ تال نے ان کو (ان کی 
حرکات کے سبب س) بهوک اور خوف کا مزه 
چکھایا۔ دوسری جگه رات کو لباس [ساتر] بتایا گیا 
ے2 : وھوالذی جعل الکم الیل لباسا و الوم 
سات و عل الشهار نشوراه (ہ ‏ [الفرقان] : ےم )> 
یعنی اور وه ھی تو _ه جس نے تمھارے لے رات کو 
پردے کی چیز اور نیند کو آرام کی چیز بنایا اور دن 
کو زندگ کی حرکت کا وقت بنایا - تیسری جگه مرد اور 
عورت دونوں کو ایک دوسرے کا لباس قرار دیا څ : 
هن لہ لباس لکم و آنتم لباس لهن (ہ [البقرة] : 
ےہ )» میاں بہوی دونوں میں چولی دامن کا ساتھ ھے 
وہ ان کے حق میں اوڑھناء بچهونا یں اور یه ان کے 
حق میں - اس آیت کے مطابق معاشرے میں بیان 
بیوی کو ایک دوسرے کا پرده پوش هونا چاھے 
اور ایک دوسرے ی زینت بڑھانے والا. 

اسلام میں کوئی خاص لباس مقرر نہیں ؛ مگر 
یه ضروری ‏ ه که جو لباس بھی هو وه صاف 


تھرا اور ساتر بدن هو [یعنی ایسا لباس که جس کے 
1۳10 
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پہننے سے جسم کی بناوٹیں ظاهر نھ هوز پائی- اس 
سے نقضد یه ے که جسم کے بر ڈھنگے حصے جو 
ذوق جمال و تناسب کے لے ناگوار هس ان سے نگاهیی 
محفوظ رھیں اور دوسرا مقصد یه بھی ے که جنسی 
اشتعال کا سامان جس سے قرآن مجید نے دور رهز ی 
تلقین کی ےء پیدا نھ هوز پائے - چنانچه حیا اور 
پردے کے تصورات اسی پر مہنی ہیں [رك به حجاب] - 
اس کے علاوہ اس سے وقار انسانی کا تحفظ بھی مطلوب 
هی - اسی لے فقہا نے لکھا هم که لباس پهنتن وال ی 
حیثیت ہے فرو تر نھ ھی اور تھ ایسا هو که اس سے 
اظپار فخر و تکبر هوتا هو - مردون کے لے ریشمی اور 
پرتکلف لباسون کو دو وجه سے اجها نہیں سمجها 
گیا که انسان اپنے عظیم اخلاقی نصب العین کے 
پیش نظر سخت کوشی اور دوامی جد و جہد پر مجبور 
سمجھا گیا ےے؟ اس لیے تکلف» تزئین اور آرائش کی 
زندگی کو جد و جہد کی سپرٹ کے منافی خیال کیا 
گیا ہے ۔ اس کے علاوہء اسلام کی مساواتی روح کے 
پیش نظر» لباس کا وه معیار پسندیدہ سمجها گیا ے 
جو ایک عام آدمی کے لے بھی سہل الحصول هو- 
سخت کوشی کی زندگی کی اس حکمت کے تحت 
شاه ولی اللہ دھلوی نے اپنے فرزندؤں کو وصیت کی تھی 
که ”در آفتاب بنشینید که آفتاب حمام عرب است و 
اور صوفيه نے کرباس و پلاس کو 
اختیار کیا] - البته ریشمی اور نرم و نفیس لباس 
عورتود کے لیے پسندیده سمجها گیا ے - غرض اسلام 
نے اگرچه کسی خاص لباس کی قید نہیں لگائی » لیکن 
لباس کے لے بعض خاصی آداب و شرائط ضرور عائد 
کی هی یه شرائط اسلام کی اخلاقیات انفرادیه و 
اجتماعیه کے تابح هی جن کا تذکره قرآن مجید و 
سنت میں ےہ - بعض لباس ایس ہیں جنھیں فواحش 
میں شمار کیا جا سکتا ہے ۔ یه وه هی جو لباس کی 
اصل روح سراسر ڈھانپنا 


ہ7 7 
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جیسا که آیات م ذکورہ بالا سے واضع ے) اور 


وقار انسائی کے منافی اوضاع پر مبنی هوتم ہیں ء لهذا 
عریانی اور نیم برهنگی کے قریب قریب لباس بھی 
ممنوع هیں۔ اس کی تائید سورة النور کی آیات حجاب 
سے هوتی ے [رك به حجاب] - حدیث میں هم که 
آنحضرت صل لته عليه و آله و سلم نے ان عورتود پر 
لعنت فرمائی ے جن کے کپڑوں سے برھنگی ظاهر 
هوتی هو (مسلم کتاب اللباس» نیز البخاری کتاب 
اللباس). 

ایک مسلمان دیا بهر کے لباس (موسم و آب و 
هوا اور رسم و رواج کے تحت) استعمال کر سکتا ہے 
بشرطیکه ان ان آداب و شرائط تو بالاکا لحاظ 
رکها گیا هو. 

اس سلسلے میں شعار قوی کے طور پر» مسلمانون 
کو یه بھی حکم ے که وه یہود و نصاری کے اتباع 
سے بجیں اور اپنی انفرادیت کو دوسری باتوں ے 
علاوه لباسوں میں بھی قائم رکھیں۔ یه دراصل قومی 
تشخص کے تحفظ کے لے نہایت ضروری ہے۔ آج کل 
بعض لوگ مغربی بین الاقوامیت کی آڑ میں مغرب کے 
بعض لباسون کی ترویج کے قائل ہیں ۔ لیکن یه یاد 
ره که سسلمانوں کی اپنی ایک خاص بین الاقوامیت 
بھی ھے اس کا اتباع مغرب کی بین الاقوامیت کے 
اتباع سے مقدم اور مستحسن ے - کسی بھی ایسی 
تہذیب کا اتباع جو اس اسلامی تشخص کی نفی 


نہیں هو سکتا - اسی لیے فقہا نے من تشبه بقوم فہو 
ا کے تحت دوسری اقوام ی مشا بہت اختیار کرنے 
کی مخالفت کی سے اور اسی کے تحت بعض ملکوں میں 
مسلم اور غیرمسلم لباسوں میں فرق بھی نظر آتا ہے . 

احادیث سے پتا چلتا عے که عہد رسالت میں 
عرب میں عام طور پر سراویل» ازاره عمامه» عباء لباب 


۱ 0.00 ی در (جع : خر اوڑھنیاں) وغیرہ 
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ستعمل تھیں؛ یمن کی چادریں اور صوف 
کے جے بھی پیت جاتے تھے ۔عہد جاهلية میں 
اهل ثروت عرب حریر (ریشم) کا بنا هوا لباس بھی 
پہنا کرتے تھے؟ (بخاری» کتاب اللباس* 
کتاب اللباس؛ مسند احمد بن حنبل) ۔ 

آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم ک لباس کے 
متعلق مذکور ه که آپ* کا عام لباس چادر» قمیص 
اور تہمد تها» عمامه اکثر سیاه رنگ کا هوتا تھا اور 
تھی ۔ اس کے علاوه آپ* کو یمن کی دهاری دار 
چادریں پسند تھیں جن کو عربی میں حبرہ کمتر 
تهر» لیکن آپ؟ نے بعض اوقات شامی عبا بھی 
استعمال کی ہے ۔ آپ* کو سفید رنگ کے کپڑے 
بہت مرغوب تھے (البخاری : الصحیح» باب اللباس ؟ 
ابو داؤد : السنن» کتاب اللباس ؛* احمد بن حنبل» : 
مسند ,+ ےم مطبوعة قاهرم) - صحابة کرام 
بھی جو آنحضرت صلی الله عليه و آله و سلم 
کے اتباع کو اپز لے سعادت سمجھتے تھے 
یہی لباس پہنا کرتے تھے ۔ بعد میں عام مسلمانوں 
نے بھی بالعموم اس ی پروی ی . 

عهد بنو امه میں جب اسلامی فتوحات کی 
وجه سے فارغ البالی اور مرفه الحالی کا دور دوره هوا 


سنن ابی داؤد 


تو لباس ی تراش خراش پر بھی اس کا اثر پڑا اور 
ریشم کے کپژود کا سل سا هوض لگا - بعض اکابر 
مثلا محمد ابن الحنفیه» طرف نقش و نکار وا ی 
ریشم کی چادر اوڑھتے تھے (ابن قتیبه : عیون الاخباں 
۱ : ۲۸ قاهره ۴,۹۳۰ - شوقین مزاج لوگ 
گهوژه کی سواری کے وقت غلاله (شلوکه) اور تنگ 

مہری کے پاجامم پہننے لگےە البته گهر میں ڈھیلے 
ڈھالے کپڑے پہنے جاتے تھے ۔ اس زبانے میں تنگ 
و هو چلا تھا - صحرا نشین بدوی اور 
عام دیہاتی سفید رنگ کے جے اور دهاری دار اور 


1۹ 


لباس 
زرد کوقیھ پہنتے تھے - یہاں تک که فقيه اور تی 
(دفتروں کے بڑے عہدے دار) بڑے بڑے سنید اور 
نیلے عمامے سر پر پھائے لگے - عام لوگ سرخ 
کے نوکدار جوتے استعمال نی تھے ۔ حکمران 
طبقه معطر چادریں (بلاوة مطیبة) بھی پہنا کرتا 
تها) A4 Short History of the Saracens : Ameer Ali‏ 
ص س.ب» لنڈن ۱ع الاغانی» ۱ + م۰۲ 
قاهره هر ۲ , ھ؛ بحوالۀٌ شفیق جبری 
ص ۲۳ دمشق ۹۱( ع) . 


+ دراسة اسة الاغانی» 


کتب تاریخ میں پيشه ورانه الگ لباسون کا 
ذکر بھی آتا ہے - اسی طرح الگ عسکری لباس کا 
بھی -(اس کے لے رل به علم (حرییات) ). 
بنو عباس کے زمانے میں عوام موٹے کہڑے ی 
چادر قمیص اور تہمد پہنا کرتے تھے ۔ کمر کے گرد 
کمر بند یا پنکه هوتا تھا اور شانوں پر پر پر ردا (حادر) 
ڈال لی جاتی تھی ۔ مفل وک الحال لوگ برکان(سياه رنک 
کا کمبل) استعمال کرت تھے (ابن قتیبه : عیون 
آلاخبان , : ووب قاهره ۹۲۵ ,ع) - شوقین لوگ 
عمده اور نرم کتان (دییقی 20 وپ ۶ 
ڈھیلی ڈھا ی اور خوش رنگ قمیص, پتلی بنیانیں : 
نیشا پوری جےء یمن کی بنی ھوئی 
سول» توس اور سلول کی منقش حادریی پہنا کرتے . 
تھے - ایرانی ملبوسات کا بھی رواج تھا - شرفا زعفرانی 
رنگ کو ناپسند کرتے تھے - بردود کو سفید رنگ 
کے کپڑے مرغوب تھے - لطف و نشاط کی +جلسون 
اور بے تکلف صحبتول مس رن هوه کرتوں؛ عنبر 
میں رنگی هوئی قمیصوں اور رنگن تِِ اور 
زعفرانی ازار کر استعمال میں مضائقه نھ تھا - 
گھرانے کی خواتین دخانی کپڑے؛ شلوک» بت 
خراسانی اور طبری چادریں؛ نیشاپوری دوپش» سفید 
ڈھیلی شلواریں اور سیاه رنگ کی اوڑھنیاں زیب تن 
کیا کرتی تهی _ ان کو سفید» زرد» سیاه اور سبز 


سونی حادریں؛ 
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رنگ کے کبڑے اپسند تھے ۔ سہاگن عورتیں رنگین | 
لاس استعمال کرتی تھیں ۔ سرخ زرد» سی سیاہ 
گلابی اور سرخ رنگ کے رنگے ھوے کیڑے ادنی 
درجے کی تبطی عورتیں اور گانے والیاں ال ری 
تھیں۔ اگر ان رنگوں میں دوسرے رنگ کی آمیزش 

هوتی یا صندل اور مشک سے ان تک 
دیا جاتا تو یه کپڑے سرغوب خاطر بن جاتے 
تھے ۔ ان کر علاوہ مختلف اقسام کے ریشم کے 
رنگا رنگ کپڑے بھی استعمال ھوتے تھے - 
( تکه ) ک رواج نه تھا (الوشا : کتاب الموشی» 
ص ممم تا ۲» لائیڈن بمم بع) ۔ ارباب نشاط 
اور لونڈیاں گلابی رنگ کا پاجامه» گلابی رنگ 
کی قمیض اور گلابی رنگ کا دوپٹا اوژه رهتی 
تھیں جو ان پر بہت سجتا تھا - مشہور مغنی 
لی سرخ قباء سرخ موزے پہنا کرتا تھا - 
سر پر زرد رنگ کے ریشم کی پٹی هوتی تھی جوسرخ 
رنگ کے ریشمی فیتے سے بندهی هوتی تھی - هارون 
الرشید کھلے جےە منقش عمامے اور منقش تہمد پہنا 
کرتا تھا (الاغانی» ه : و »› قاهره ۰ ۲,ه) ۔ کیڑا 
تیار کر کی کھڈیاں خراسان» مصر؛ کوف اور سوس 
میں تهس - سوس میں جو ریشمی کپڑا بنتا تهاء وه 
سوسی کہلاتا تھا (الاغانی» ه : . پ» قاهره ه۸ ۲و هه 
بحوالۂ شفیق جبری : دراسة الاغانى» ص مر » 


- ازار بند 


اسحق موصا 


دمشق ,ه9,ع). 
اشراف ذهیلا ڈھالا پاجامه» قیصء غلالة 
(شل وکه)» قفطان» قبا اورعبا یا جبه پہنا کرتے تھے - 


سر پر عمامه اور اس i‏ ا - بعض اوقات 
طیلسان کندھوں پر پڑا رھتا - شراف ٹوپی (قلنسوه 


[رك باں] یھو یو 
ریشمی ٹوپی هونی تھی - حلفا ٹوپیوں پر عمامه 
باندھتے تھے 
بھی پہنا کرت تھے جو ریشم اور پشم کے 


COIN] 


- امرا اور اهل ثروت موزه (جرابین ) 


fat. 
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لباس 
چرمی سوزوں کا بھی رواج تھا-عباسی حلفا کے عہد میں 
سرکاری لباس سیاہ تھا - دربار میں آنے کے لیے سیاہ لباس 
ضروری تھا - امیر گھرانوں کی خواتین کے سروں پر ایک 
تاج نما ٹوپی هوتی تھی جس ہیں ھیرے › موتی اور 
جواهرات جڑے هوتی تھے ٹوپی کے زیریں حصے کا 
گھیرا سنہری هوتا جو جواهرات سے مزین هوتا - یه 
ثوبی 
Short History of the Saracens : Ameer Ali‏ 4ر؛ wa‏ 


هارون الرشید کی عمشیرہ علیه نے رائج کی تھی ۔ 


‘ror‏ موم لنڈن ۹۹۱ رع). 

اندلس میں عرب اپنا لباس اپنے ساتھ مشرق ہے 
لا خی لیکن وه عمدگی» صفائی اور پا کیز؟ 
اپنے مشرقی هم مذھبوں ہے بازی لے گے تھے - عورنود 
میں عمدہ لباس کا شوق جنون کی حد تک پہنچ گیا 
تھا - ان کے ملبوسات عمده اور باریک ململ اور ریشم 
کے ھوتے تھے جڑاؤ زبورات کا استعمال عام تھا ۔ سپاہ 
میں بای بڑی پگڑیوں کا استعمال متروک هو گیا 

۔ اندلس کے مشرقی اضلاع بلسیه اور مرسیه وغیرہ 

میں قضاة اور فتها عمادوں کے بجاے قلسوه (ٹوبی ) 
پہنا کرتے تھے - اندلس کے مغربی اضلاع قرطبه اور 
اشبیلیه وغبره میں عمامے کا رواج تھا اور قاضی اور 
نقیه چھوٹے چھوٹے عمانے پہنا کرتے تھے - متآخر 
صدیوں میں اهل اندلس نے اپنے فرنگی هسایود کی 
تقلید شروع کر دی تھی - اور فرنگیوں جیسا لباس 
پہننا شروع کر دیا تھا A Short History : Ameer Ali)‏ 
‘of the Saracens‏ ص ١ےہ‏ تا ہےہ؛ لنڈن ,دوع 
اور یہیں ہے ان کی انفرادیت اور الگ تشخص کے 
احساس کا زوال شروع هوا. 

مصر هميشه ہے دنیاے عرب کا علمی» تمدنی 
اور ثقافتی م رکز رها ہے - یہاں کے رسم و رواج اور 
کپڑوں کی وضع قطع کی تقلید شام» حجاز اور المغرب 
کے بیشتر ممالک ہیں کی جاتی رهی ے - اٹھارھویں 
اور انیسویں صدی عیسوی کے اختتام تک عوام کا 
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لباس ساده رها ے - وه تنگ پاجامه» نیلی ململ 
مول سوت ی لی قمیص یا با سا جبه پبتا کرتر 
نهر یھ جبه گلے سے لے کر سین تک کهلا رهتا 
تها - اونی جبه ژابوط کہلاتا تھا اور سردیوں میں 
استعمال کیا جاتا تھا - جے کے اوپر بعض لوگ سفید 
یا سرخ اون کی پیٹی بانده لیا کرتے تھے جبکه گهریاو 
ملازبین سرخ اون یا جمژه ی چوڑی پیٹی ہے؛ جس 
میں روہے پیسے رکھنے کے لے جیب سی هوتی تھی - 
نمایاں نظر آتے تھے ۔ ان کے سر پر چھوٹی سی سفید 
ٹوپیء اس پر طربوش (ترک ثوبی ) اور طربوش کے گرد 
زرد اونی شال یا ململ کا ٹکڑا لپٹا هوتا ۔ غربا صرف 
نیلی یا خای قمیص پر اکتفا کرتے جو کھلی آستینوں ی 
هوتی - سرد یوں میں عام لوگ عبایه پہنتے تھے - یه 
سوتی کپڑے کا هوتا تھا جس پر سفید یا نیلی یا خای 
رنگ کی چوڑی دھاریاں هوتی تھیں ۔ سیاہ یا گہرے 
نیلے رنگ کا وسح و عریض اونی جبه بھی استعمال 
هوتا تھا جو دفیه کہلاتا تھا . 

متوسط اور بالائی طبقه تنگ پاجامھ پہنتا تھا 
جو گھٹنوں کے نیچے ٹخنوں تک رهتا اور اسے 
تکھ یا ازار بند ہے باندها جاتا جس کے دونوں سره 
ریشی هوت تھے ۔ اس کے علاوہ کھلی آستینوں کی 
سوتی یا ریشمی قمیص هوتی تھی - سردیوں میں اس 
کے اوپر صدیری پہن لی جاتی تھی جو بغیر آستینوں کک 
هوتی تھی ۔ یا قفطان هوتی جس کی آستینیں هاته 
کی انگلیوں سے بھی آ گے نکلی هوتی تھیںء کمر پر 
شال یا ململ کا پٹکا هوتا اور سب سے اوپر لمبا سا 
کوٹ یا جبه هوتا تھا . 

مصر میں مختلف قسم کے عماس بھی پہنے 
جاتے تھے - عام مسلمان گہرے زیتونی رنگ کے 
عمامے استعمال کرتے تھے جبکه قبطی عیسائی اور 
یہودی سیاہ یا نیلگوں ململ کے عماموں ہیں نظر 
آتے تھے - شریف (ج اغراف بد 
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لباس 


اب پہنتے تھے ۔ علما اور ادبا ایک جوا سا 
عمامه سر پر باندھتے تھے جو مقله کہلاتا تھا , 
متوسط اور بالائی طبقے کی عورتوں کا لہس 
خوتتما . هوتا نها - وه زیام ا سام در تی 
قیص استعمال کرتی تھیں - پاجامه (شنتیان) سفید 
ململ یا چھینٹ کا هوتا اور اس کو تکه یا ازار بند 
مت ۔ قیص کے اوپر ققطان ہے ملتی جانی 
ایک 
لگے 
مر تھے سيینه بند ہی را) کا بھی رواج تھا 
جو عنتری کہلاتا تھا - شال یا کاڑے ھوے رومال 
سے کمر باندھ لی جاتی - سر پر طاقیه اور طربوش 
هوتی اور اس کے گرد چھینٹ یا ململ یا کربب کا 
روسال لپثا هوتا ۔ اس کے علاوه امیر عورتیں سر پر 
ململ یا رنگ دار کربب کے کپڑے کا بڑا سا ٹکڑا 
(دوپٹا) رکها کرتیں جس کے دونوں سره 
سنہری یا سونے کے تاروں کے ہوتے - یه طرحه 
کہلاتا تھا اور زبین کو چھوتا رهنا تھا ۔ گھر سے 
باهر تکلم وقت برقع پہنا جاتا جو پاؤں نک 
هوتا اور اس میں صرف آنکهی د کهائی دیتی تھیں۔ 
اس پر تین گز لمبا ایک قسم کا جبه ذال لیا 
جاتا تھا جو حبره کہلاتا تھا - 
مرا کشی جمڑے کی اونحی ایڑیوں اور سونے کے کم 
والے زنانے جوتوں کا بھی رواج تھا ۔ بعض پر موتی 
بھی لگ ھوتے تھے Edward William Lane)‏ : 
‘The Manners and Customs of the Modern Egyptians‏ 
بار پنجم › ص 
بیسویں صدی کے آغاز میں مصر کے شمرود مب 
کوٹ پتلون اور ترک ٹوپی پہننے کا رواج هو گیا 
تھاء لیکن عام لوگ شہروں اور قصبات میں نیلگوں 
لبا کرتا ھی پہنتے هی جسکا چا ک کھلا رھتا ے؛ 
گردن 
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لباس 


کھلی رهتی ے . 

یک معظمه میں انیسوین صدی کے آخر تک جبه 
اور عنتری پہنے جاتے تھے Snouck Hurgronje)‏ : 
Mecca in the Latter Part of the 19 century‏ > ص٣۳٣٢‏ 
لائیڈن ۰ ۱۹ع) . 
تر کیه میں انیسویی صدی عیسوی کے اواخر تک 
واسکث کا استعمال عام تھا - اس کے اوپر عبا پہنی جاتی 
تھی ۔ علما» مدرسین اور متوسط طبقے کے افراد پتلون نما 
پاجامه پہنتے تھے - ان پاجاموں کے اوہ رگهیر هوتا تھا 
اور پتلون کی طرح بٹن ھوتے تھے - تری ٹوپی مسلمانوں 
کے علاوه عیساٹی اور یہودی بھی استعمال کرتے 
تھے تری وبی کے اوپر سفید رنگ کی چھوٹی سی دستار 
هوتی تهی» جسے عربی میں لفه کہتے تھے اور یھ 
اهل علم کی خاص علامت سمجھی جاتی تھی ۔ بہسویں 
صدی کے آغاز میں عورتیں گھروں میں یورپی لباس 
پہننے لگی تھیںء البنه باهر نکلتے وقت ذهبلا ڈھالا 
ریشمی گاؤن 00۷ پہن لیتی تھیں جو گردن سے 
تک هوتا تھا اور اوپر سے نیچے تک ب ey‏ 
تھے -سر پر قصابه هوتا تھا اور چهره ایک روبال 
سے ڈھکا هونا تھا اور دونوں آنکھیں کهلی رھتی تھیں 
(شبلی نعمانی : سفر نامه روم و مصر و شام» ص م۰ 
ہے؛ ۹۳“ لاهور ,بو رع) - مصطفی کمال پاشا 
(اتا ترک) نے تسیخ خلافت کے بعد قدیم وضع کے 
لباس کا استعمال ممنوع قرار دیا - اب ترک لوبی 
کی جگھ یورپی هیث نے لے لی اور 
عام طور پر انگریزی لباس پہننے لگس . 

مسلمان ایران میں وارد ھوے تو وه کرتاء 
تهمد اور عبا پہنتے تھے - بغداد کے عباسی دربار کے 
زیر اثر انان میں بھی پاجاه» قبا اور عمامم کا 


رواج هوا - متأخر صدیوں میں یہاں جامه» زیر جامه 
قباء شلوار اور پیشواز اور دستار استعمال هون لگی - 


مابعد کی صدیون میں کلاه اور طاقیه زیب سر 
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علما اور قضاة دراعه (جبه) پہننے لگے - امسا اور 
روسا کے هاد اطلس» کمخواب اور دبیقی کے کبژه 
ری وت رجہ 
کے جاتے ۔ قلندر لنگوٹے پر اکتفا کرتے تھے ۔ ارباب 
تصوف پشمینے کی چادر اور دلق (گودژی) ہیں گزر 
بسر کر لیتے تھے ۔ تمدن ی شرقی کے ساتھ زر بفت» 
مخمل» گلبدن اور سنهری مقیش سے مزیں ماہوسات 
تیار هوز لگے ۔ ان کپڑوں ک کارخانے زیادہ تر کاشان 
اور اصفہان میں تھے ۔ متوسط اور اونچے طبقے ی 
خواتین مقنع (برقعه) پهنتی تهی - ان کے علاوه اور بهی 
ریشمی کپڑے تھے جو اسکندری» انطاق» جہرمی؛ 
حلبی؛ خسروی» روسی» روسی باف» شاهی» طوسی؛ 
قبرسی» کلی» م‌شدی» ناری» زرینه» سمینه» ابریشمینه 
وغبره کہلاتے تھے ۔ شدید سردی میں مختلف اقسام 
کی پوستینی پہنی جاتی تھیں جو اوک» آس» 
الطائی» برناس» دله» خز سمور» سنجاب» سیاه بره» 
صدر» شکم» قاقم» قرساق» قندس» کامو؛ کول» 
کیش اور وشق کہلاتی تھیں (نظام الدین محمود : 
دیوان البسه» قسطنطینیه» م» م۵ - ایران میں 
قاجاری دور سے انگریزی لباس رائج هوا - رضا شاه 
پہلوی کے زسانے میں پہلوی کیپ (ثوپی) کا آغاز 
۔ اب ایران کے اکثر شہروں میں لوگ انگریزی 
لباس میں مابوس نظر آتے ہیں - برقع اور نقاب 
مٹروک هو گم ہیں » البته علما اور دینی طلبه اب 
بھی عباء قباء پاجامه اور عمامه پہنتے ھیں۔ بعض 
شہروں میں عورتیں باهر نکلتے وقت چادر نماز 
اوژه لیتی ھیں جو سر سے لے کر ٹخنوں تک هوتی ے 
لیکن آنکھیں کھلی هوتی هن 
مسلمان برصغیر میں وارد ھوے تو هندو 
عوام نیم عریانی میں زندگی بسر کرتے تھے - 
وہ ہے سلی هوئی جادرون» ساریوں اور دھوتیوں سے 
بدن ڈھانپتے تھے ۔ عوام اور فقرا صرف دهوتی یا 
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لنگوٹی پر اکتفا کرت تھے - ابتدا مين جو عرب 
هندوستان میں وارد هوت» وه کرتر» تمد اور 
غبائیں پپنتر تھےء لیکن ایران و توران سے آنے والے 
زیرین لباس پہنتے تهر» جسے هم مشرقی پاجامه 
کہتے ھیں۔ هلی شلوارود کا بھی رواج تھا - مختاف 
زنانوں میں ان کپژود ی وضع قطع اور تراش خراش 
میں تبدیلیاں هوتی رهی ۔ اما درباروں میں 
تاتاری اور مخمل کی زر دوزی قبا پہنتے تھے جس پر 
سفید پٹی هوتی تھی - سردیوں میں حسب حیثیت گرم 
کپڑے؛ کل یا شالیں اوڑھی جاتیں۔ مغلوں سے 
پہلے کے سلاطین اور ان کے درباری تورانی اور خراسانی 
لباس همراه لائےء چنانچه یہی ان کا ملبوس رها ۔ 
مغل بادشاهون کے زہانے میں درباری لباس میں 
ایرانی ذوق کےمطابق کچھ تبدیلی هوئی ۔ عبدالحلیم 
شرر کے بیان کے مطابق دیلی میں دربار مغليه کا 
آخری لباس یه تھا : سر پر پگڑیء بدن میں نیم جامه 
(کہنیوں تک آدهی آستینول کا شل وکه جس میں سینے 
پر گھنڈیاں لگائی جاتی تهین)» ثانگون میں ٹخنوں 
عم اونجا تنگ مهری کا پاجامه» پاؤں میں اونچی 
.ایڑی کا کفش نما جوتا اور کمر میں جاہے کے اوپر 
پٹکا ۔ عام لوگ کرتا اور پاجاسه یا تہمد پهنتم 
تھے - ایران ہے آنے والوں کی قبا دیکھ کر بالابر 
ایجاد هوا جس میں گول گریبان بالکل کھلا 
رهتا - اسی بالاہر نے ترق یکر کے دہ لی میں انگ رکھے 
کی شکل اختیار ی » جس میں سینے پر جولی قبا 
سے لں گئی اور ایک گول اور لمبوترا گریبان بڑھا دیا 
گیا ۔ یھ انگرکھا ساره هندوستان میں پھیل گیا 
(عبدالحليم شرر: مشرقی تمدن کا آخری نمونه» یعنی 
قدیم لکھنؤ ص ےم تا وەم؛ کراچی ده ۱ع) - 
لکھنؤ میں نیم کے عوض شلوکا ایجاد هواء 
جس میں آ گے کی طرف بٹن لگائے جاتے تھے پھر | وس of Muslin‏ ×ظ 
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آنا فاناً ساره هندوستان میں پھیل گئی اور یہی 
اچکن حیدرآباد (دکن) پہنچ کر تھوڑی سی ترمیم 
کے بعد شروانی بن گئی - شلوکے کے بجاے ڈھیلا 
اونچا کرتا اختیار کیا گیا اور انگریزی دور مس 
قمیص نے رواج پایا جس میں کف اور کالر هوتر 
هیں ‏ سردیوں میں روئی دار دگلا اور روئی دار 
صدری اور کشمیری چادریں پہنی» اوڑھی جانی 
تھیں۔ اب اونی سویٹر کا رواج ے . 

ابتدائی دور کے سسلمان امراء وزرا اور 
سلاطین کے عمامے بڑے بڑے خوتم تهر» لیکن 
مغلیه عہد میں پگڑیاں روز بروز چھوٹی هوز لگس. 
پگڑی کے نیچے باریک کپڑے کی ٹوہی هوتی 
تھی۔ پگڑی کے بجاے کمرخی؛ چوگوشیه» پنج گوشیه 
اور جاڑوں کی ضرورت کی وجھ ہے نہایت نفیس اور 
کامدار ٹوپیاں ایجاد هوئیی - همع کی تحریک 
آزادی کے زباز سے قبل دو پلڑی کا رواج هوا 
جو عام لباس کا لازمہ بن گیا ۔ انگریزوں کے 
عہد میں سر سید احمد خان کے زیر اثر ترک ٹوپی 
نے قبول عام حاصل کیا اور ساره هندوستان کے 
تعلیم یافتہ مسلمانوں کے لباس کا جزو بن گئی - 
بیسویں صدی عیسوی کے دوسرے اور تیسرے عشره 
میں پنجاب اور سرحد میں پشاوری» مشہدی اور 
یزدی لنگیوں (پگڑیوں) کا رواج تھا ۔تحریک پاکستان 
میں جناح کیپ؛ اچکن» قمیص اور شلوار کے 
ساتھ قوسی نشان بن گئی ۔ ایک طبقے میں رامپوری 
وضع کی ٹوپی بھی پہنی جاتی ے - علماے 
دین اور صوفیه ابهی تک لیے کرتے؛ پاجاس» 
اچکن یا عبا اور عماس میں نظر آتے ہیں - برصغیں 
ہیں مسلمانون سے پہلے دهوتی کا رواج تهاء (بلکه 


جرمی جوتوں کا رواج بھی نھ تها؛ دیکهی عنله۷: 
(nia on thu‏ - مسلمان 


لباس af‏ لباس 


مطبوعۂ لاهور) - ڈھاکے کی بلمل کے بے هوه 

کپڑے نفاست اور عمد گی میں بر مثال تھے 
لکھنؤ میں مسلمان بیگمات تنگ مہری کا 

کھنچا هوا پاجامه» سیتے پر چھوٹی اور تنگ 


سنت نبوی علی صاحبها الصلوة و السلام کی پیروی میں 
تہمد بھی باندھتے تھے - مسلمانون کا پہلا اور اصلی 
پاجامه تنگ سہری کا اٹنگا پاجامه تھا جو شرعی پاجامه 
کہلاتا تھا - چند روز بعد سبری کسی قدر لمبی اور 
نیجی هوگنی - دیلی کے آخری عہد تک کابل و 
قندهار میں دو قسموں کے پاچانے مروج تھے - کابل 
والون کا پا جا نیچس مهری سے پامن سے تنگ اور 
اوپرگهیر کے پاس سے بہت ڈھیلا هوتا اورایک ایک 
پاجامم پر تهان بهر کپڑا لگ جاتا ہے - اهل قندهار 
ایسا پاجامه پہنتے هی که اوپر کا گھیر چھوٹا 
اور پائنچے بڑے گهیر کے ہوتے - ۶۱۸۰ 
کے بعد سے لکھنؤ میں گهثز کا رواج عام هوا. 
عورتوں کا عام لباس : برصغیر پاک و هند میں 
غیر مسلم عورتوں کا قدیم لباس ایک بر‌سلی جادر 
هوتی تھی جو آدهی کمر سے لپیٹ کر بانده لی جاتی 
اور آده ی کند ه یا سر پر اوژه لی جاتی ۔ سین کا لباس 
شمالی هند میں انگیا اور جنوبی هند میں چولی کہلاتا 
تھا اور اب بھی یہی نام معروف ه ۔ مسلمان سر 
هوه کپڑے اور کرتاء پاجامه ساته لائے - 
مسلمانون کی عورتیں ایران اور ترکستان سے 
ڈھیلے پائنچوں کے پاجامے پہنے هوه یہاں آئیں ۔ 
کچھ عرص بعد وه پاجام تنگ مهری کے هو 
گر ۔ یه پاجای کتان» اطلس» گلبدن اور سوسی 
کے هوتن تھے - زنانه لباس میں نورجہاں نے نهایت 
عمدہ جدتیں اور اختراعی کیں - مغل شپزادیان 
نیمه اور پیشواز پپنتی تھیں ۔ ان کے علاوه مخمل » 
زریفت» فرنگی» گجراتی» کاشی» هروی» طاس» 
گجراتی» مقیش» دارائی» مشجر فرنگی» دیباے فرنگی» 
دیباه یزدی» اطلس ختائیء خزه مطبق کے 
ریشمی کپڑے بھی پہنے جات تھے (ابوالفضل : مسلمان عورتیی برقع بھی اوژهتی هی جو 
آئین اکبری» بحوالۂ عبدالمجید سالک : مسلم تقافت | على العموم سفید کپڑے کا هوتا تھا۔ بعد میں سیا ہکریب 
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آستینوں کی انگیا اور کرتی پپنتی ے۶۱۸ 
کے قریب کے زا میں آدهی آستینون که 
تنگ شل وکود کا رواج هو گیا اور انگریزود کے عہد 
سے قبل بھی اس کے عوض ڈہیلے کرت پہنے جانے 
لگ - سردیون میں شالیں اوژهی جاتی تھیں . 

پنجاب بالخصوص مشرقی پنجاب میں مسلمانون 
کی معاشرت اهل دهلی سے متائر رهی ےہ - 
عام مسلمان عورتی کرتی یا کرتاء دوپٹا اور 
گها گهرا (لبک) پہنا کرتی تھیں ۔ بالائی طبقے کی 
خواتین چوڑی دار پاجامہ لمبا کرتا اور دوپٹا 
استعمال کرتی تھیں - گرمیوں میں بالائی لباس 
نفیس ململء چکن» تن زیب اور آبرواں کا هوتا 
جب که سردیوں میں مخمل؛ بانات اور پشمینے ی 
مختلف اقسام کے کپڑے اور کشمیری چادریں 
مرغوب خاطر تھیں ۔ چوڑی دار پاجاس کتان» 
اطلسء گلبدن اور سوسی کے ہوتے تھے؛ لیکن اب 
زیادہ تر لٹھے یا رنگدار ریشم ک شلواروں کا رواج ے - 
بعض گھرانوں میں لنہگےء ساڑھیاں اور غرارے بھی 
پہنے جاتے تھے - مغربی پنجاب کے مختلف اضلاع 
مثلا جهنگ اور س رگودھا وغیرہ میں عورتیں تہمد 
بھی باندھتی هی ۔ سرحد اور بلوچستان میں 
عورتیں ڈھیلے ڈھالے لمے کرتے؛ چوڑے گھیرے ک 
شلواریںء چادریں یا بڑے عرض کے دوپۓ پہنتی اوژهتی 
هس - کرتوں پر شل وکھ یا صدری هوتی .هه جس پر 
ریشم یا کلابتوں کا کام هوتا ہے . 


اثرات کے تحت اس کا رواج کم هوتا جا رها ہے - 
دیہات میں ابھی تک چادر یا موٹا دوپٹا اوڑھنے کا 
التزام ے اور بعض خاندانوں میں برقع بھی استعمال 
هوتا ے . 

لباس میں آخری اور اهم چیز جوتا هه - 

مسلمانون کی آمد ہے پپل هندوستان میں جوتی کا 
رواج نھ تھا ۔ جوتے کے بجاے یہاں لکڑی ی 
کھڑاویں استعمال کی جاتی تھیں - مسلمان اپنے ساتھ 
چمڑے کے جوتے لائے ۔ سلاطین دیلی اور ان کے 
اس ا و وزرا اونجی ایڑی ی کفش نما جوتیاں پہنتے 
تھے ۔ دیلی کے آخری عبہد میں چڑھواں جوتا ایجاد 
هوا ۔ اس کے بعد سلیم شاهی جوتا نکلا جس پر 
کلابتوں کا کام بننے لگا - لکھنؤ میں لال نری کے سیک 
اور نفیس جوتے بنائے جاتے تھے ۔ بعد میں یه جوتے 
کاثمانی مخمل اور بانات کے بننے لگے - ان کی آرائش 
میں اورترقی هوئی تو سلمه ستاره کے کام کے 
جوتے بننے شروع هوه ۔ سستے داموں کے جوتوں پر 
جھوٹا سلمه بھی لگا دیا جاتا تھا۔ اس کے ساته ھی ساتھ 
ایک گھیتلا جوتا روج تھا جو امرا اور اونچے 
طبقے کے شریف گھرانوں میں پہنا جاتا تھا - اس کی 
وضع قطع میں مختلف اوقات میں تبدیلیاں هوتی رھیں ۔ 
پنچاب میں زیادہ تر نری کے دیسی جوتے کا رواج رها 
ےھ ۔مغربی پنجاب اور صویة سرحد میں چپل پہنی 
جاتی ہے۔اعلی اور قیعتی چہل پر زر دوزی کا کام بنایا 
جاتا هي - بعض مقامات پر جوتوں کا بھی رواج 
ره - تل دار پشاوری جوتا ملک بهر میں مشہور 
ے - انگریژی دور عم پاکستان میں انگریزی 
وضع کے سلیپرود» پمپ شوز اور بوٹوں کا رواج 
چلا آیا ۵ . 

4 Short History of : Ameer Ali )١( : مکل‎ 
لنٹن ,وو,ع؛ (م)‎ 


caê وم یدب‎ of the 19th : Hurgtonje 
"))٦ 


Snouck ‘the Saracens 


لے 
‘century‏ لائیلن» Edward William (r ) $21 q4.‏ 
The manners and customs of the Modern : Lane‏ 
“Egyptians‏ ص . م تا ۰ بار پنجم» مطبوعۂ لندن؛ رم ) 
البخاری : الجامع الصحیح؛ مطبوعة قاهره ؛ (م) ابو داود . 
ببان » مطبوعة قاهره؟ (ب) احمد بن حبل : مستدء 
مطبوعة قاهره؛ (ء) ابن قتیبه : عیون الاخبان ۱ وہ تا 
۰ قاهره ه ٩۲‏ ع؛ (۸) الاغانی» طبع شنقیطی؛ قاهره 
۲۰ ه؟ (و) الوشا: کتاب الموشی» ص م۱۲ تا و۲ 
لائیڈن ۸۸۸ ۱ع؛ (.,) شفیق جبری : درامة الاغانی» 
دمشق وو رء؛ (,,) نظام الدین محمود قاری : دیوآن 
آلبسه» قسطنطینیه»۳ .۳ ,4۵ (م) شبلی نعمانی : سفر نامڈ 
روم و مصر و شام» لاهور ,بو ,ع؛ (۳,) عبد الحلیم 
شرر: مذرقی تمدن کا آخری نمونه (قدیم لکهنثو)» ہہ 
تا وس» کراجی »وه ع4 (م,) عبد المچید سالک : 
مسلم ثقافت هندوستان میں » ص ۹م تا ,ودم» بار دوم» 
مطبوعة لاهور [نذیر جسین رکن اداره نے لکها]. 

(اداره ) 


Labba‏ یا ubbayا؛‏ تامل میں الپے؟ 


(کہا جاتا هم که یه لفظ ''عربی؟“ٴ کی مسخ 
شده شکل ه) ۔ هندوستانی مسلمانوں کے ایک 
طبقے کا نام جو جنکه بھی کہلاتے ہیں (سنسکرت : 


مے۔ 


: 10 019ئ0 : 
یون «موبدر به معنی '”'یونانی مغربی" ) ۔ آنهی ان 


عرب مہاجرین کی اولاد خیال کیا جاتا ے جنھوں 


نے مقامی عورتوں ہے شادیاں کر لیں؛ لیکن 
اب ان میں اور اصل باشندوں میں لباس» حجامت 
اور داڑھیوں کی تراش کی خاص وضع کے علاوه 
اور کوئی فرق نہیں پایا جاتا یه لاکھوں ق 
تعداد میں زیاده تر جنوبی هند کے مشرقی 
ساحل پر آباد ہیں ۔ ان میں سے بیشتر شافعی 
المذهب سنی ہیں اور ان کا مس کزی مقام ناگور هه 
جہاں ان کے سرہرست ول شاه الحمید عبدالقادر 


7 1 
پچ نیت هی جو عوام میں ”'قادر وف 
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۳1 ±3 
۱ یا ”میراں شاه"" کے نام ہے مشپور هی (دیکهی 
of the Tanjore District‏ 60221۱62 ص ہمم) مت 
ترآن مجید کے ترجم تاسل زبان میں بھی موجود 
ہیں اور ان کا رسم الخط عربی هوتا ے - 
لے عمونًا محنتی اور باهمت لوگ ہیں توس 

باهی گیری اور تجارت کے پیشود میں . 
ماخحذ۱(۰) E. Thurston‏ 


r ۶۹ مد راس‎ “of Southern India 


Castes and Tribes : 
)۳( ببعد؛‎ 


قاد ر حسین خاں: ›South India Musulmans‏ دراس 


+۱۹۸ ۶ 


Manual of the Administra- (r) ص وہ ببعد ؟‎ <£, 4, , 


«tion of ۱۵ Madras Presidency‏ مدراس ٩۳‏ ۱ع» 


۰ ۳۳2 ۳ 


08 نب 
له [- نیله]؛ اندلس کے جنوب مغری 
حصے میں اشبیلیه سے وم سیل مغرب کی جانب درباے 
ٹنٹو 7:0٥0‏ کے دائیں کنارے پر [صوبة ولبه ے] 
ایک چھوٹے ہے شهر کا نام ه[. . . , تفصیل کے لیے 
دیکھے وو لائیڈنء بار اول بذیل ماده], 
مآخڈ : ( ) الادریسی : Description de Afrique‏ 


)1۰ ۷۷۰ ARNOLD) 


et [Espagne‏ طبع برجم و ڈخویده ترجه ص 
e:‏ 


(r) جمم؛‎ 


۳ے ہے r.٩‏ ۱ (م) ياقوت 


البندان» طبع وستتفلث» err:‏ اور r‏ 
rr‏ 

‘“Extrairs inédits relatifs au Maghreb : E. Fagnan 

فتح اندلس» 

Ribera ۷" ۱‏ لک میرگ + و عء اشاریه؛ (ه ) ابن 

عذاری ۽ الببان المغرب» ج ۲ طبع Doy‏ و ترجمه ۳۵۵۲۵0 


پیرس م ۲و رع اشاریه؛ () ابن القوطیه : 


اشاریه» ج ۳» طبع Provença!‏ زبما» اشاریه ؛ (ہ) ابن ابی 
زرع : روض القرطاس» طبع عإeط‏ ہ٥۲‏ ص ۱۳؛ (2) 
" ابن خلدون : العبر qr : r (Histoire des Berbêres)‏ 


istoire des Musulmans d’ Espagne : Dozy (۸) 


8۷۳۸٥: e برد‎ 


لینان 


‘Documents inédi's d' histoire almohade 


Codera (¦ 


پیرس 


Decadenciay .( ۲ ۱۳ ص‎ ۸ 


< Desaparicion 4: los Almoravides en Espafia, 
: محمد عنایت اله‎ ٤ سرقسطه و و رع ص رم وہہ؛)(‎ 
اندلس کا تاریخی جغرافیه. حیدر آباد (دکن) ۱۹۳ع»‎ 
۰۲ ص س جم تا م‎ 

(E. LÉvı PROVENÇAL) 


؛ ایک سامی لفظ ہے مشتق « ۰ 
ے؛ جس کے معنی ہیں ”دودھ کی مانند سفید“۔ 
اس ہے مراد وہ برف پوش چوٹیاں هیی» جو سال 
بھر برف کی وجه سے سفید نظر آتی ہیں مغربی 
سلسلۂکوہ اصل لبنان ے جب که مشرقی سلسله کوه 
کو لبنان مقابل کہتے تھے 
کوه کے درمیان جو وادی لبنان ے وہ البقاع کے 
نام سے مشهور .هم - سلسله کوه هرمن e۲4۸‏ 
حضرت حسان"* بن ثابت کے زمانے سے جبل الشلج کے نام 
سے مشہورے - زمانة حال کےمصنفین اسے جبل الشیخ 
لکھتے هب - عوام میں جبل کا اطلاق مبہم طور پر 
ترون وسطی سے لے کر آج تک اس سلسلۂ ( کوم) پر 
هوتا رها ے جو بحیرۂ روم کے متوازی نہر 
العاصی (Orontes)‏ کے دانے سے لے کر الجلیل 
(eانادG)‏ تک شام میں ہے ِ هوا پا کا 


۔ دونوں سلسله ھاے 


عے ۔ 
پا ڑی لوگ" “لکا غ جو مسلمان مؤرغین" تصیریوں؛ 
متولیود اور دروز وغیرہ سے لیے استعمال کرتے ھیں۔ 
ایک روایت یه ے که کعبه پانچ پپاڑوں کے پتهرود 
ہے تعمیر هوا تھا - ان میں ایک کوهستان لہنان 
بھی تھا (ابن الفقیه : کتاب البلدان» صن ٩‏ 4۱ . ۲» 
لائیڈن ےہ ,ع) - اس روایت ہے شاید اس کی توجیه 
هو سکے که عرب جغرافیه‌دان لبنان کو اس 
طویل فاصلِ آپ (غخۂ×د ٥ای)‏ کا تسلسل سمجھے 
ہیں جو الحجاز کو نجدء شام اور آناطوف سے 
ور بحیرۂ اسود تک چلا گیا ھے ۔ لہنان 
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لان غ لبنان" 


کی جنوبی رحد کو:بالعموٰم الیطانی (موجودہ قاسمیذ) 
کی زیریں وادی سے منطبق کر دیا جاتا ے ۔ موجرده 
امطلاح» جو مقامی روایت کے مطابق ہے لیثان کی 
جاے وقوع اس دریا اور نہر الکیس (قدیم (ہٛ7عطادہاق) 
کے درمیان قرار دیتی ه - [موجودہ لبتان کے شمال 


وہ نیم آزادیء جس ہے یه خطه کبھلی: محروم 
نہیں رھاء هميشه اس ہے انفرادی خطوط پر ارتقا سک 
لے سازگار رهی ے افز اسلام سے منحرف فرقول مثلا 
متولی» دروز اور تصیری [رل باد] » نیز. عیسائی 
فرقود» ملکی <(Malkites)‏ یعقربی (Jacobites)‏ 
اور مارونی (ءانههع کے لے پرورش کہ بنی رهی 
-ان عیسائی فرقوں کا عرب مصنفین نے 
لبنان کے تذکرے میں ام لے کر کہیں 
ذکر نہیں کیا - ذاتی استقلال کا جو درجد 
ان گروھوں نے جو ابتدا میں مذھی تھے؛ لیکن 
انجام کار خالص قومی بن گئے؛ حاصل کیاء اه سامنے 
رکه کر شام کے اندر عربوں کے نفوذ اور مسلم 
اقتدار کے اتار چڑھاؤ کے اسباب کا بخوبی مطالعه کیا 
جا سکتا ے . 
هر ایک گروه اور اکثر اوقات هر ایک ضلع 
اپنے اپنے مقامی حکمران خاندانوں کے زیر فرمان 
دک بسر کرتا جن کی بنیاد دسشقء بغداد یا قاهره 
کے بادشاهون کے هاتهون رکھی هوئی مانی 
جاتی تھی - وهی سے انهیی باقاعده پروانۂ فرمانروائی 
عطا کیا جاتا تھا اور اس کے عوض ان پر کچھ فرائض 
عائد هوتر تھے اور کچھ فوجی خدمات انجام دینا پڑتی 
تھیں بشرطیکه اقتدار بالا میں اتنی توت هو که انهی 
اس پر مجپور کر سکے - لبنان کے ان عملا خود مختار 
جاگیرداروں نے ان تام افراب خیز هنود 


اور مشرق میں شام» مغرب میں بحیرۂ روم اور جنوب 
میں اسرائیل ے] ۔ یہی وه خطه ےجو ھمارے تاریخی 
جائزے کا موضوع هوک ۳ لبتان مقابل (Anti-Lebanon)‏ 
کی پس ماندہ اور منتشر آبادی هميشه مشرقی شام کے 
شہروں کے حلقے میں مرتکز رهی ے؛ بحالیکه 
لبنان» جس کے شہروں کا رخ سمندری جانب ے اور 
جس کے دونوں پہلووں پر سمندر کے بخارات ہے 
پیدا شده بهاری بارشیں هوا کرتی ہیں اور انھیں 
کا پانی یہاں سے دریاؤں کی شکل میں نکل کر شام 
کے باقی حصم کو سیراب کرتا ےء معاشی اور 
سیاسی طور پر قدیم علاقة فینیقیا فینیقیا (هزهنمعمط۳) کے 
وسطی حصون کا دست نگر ہے . 

لبان کا ذکر زمانڈ قبل اسلام کے شعرا کے 
هان بہت کم ملتا هم - مثال کےطور پر نابغة الذییانی 
کا نام پیش کیا جا سکتا _ه جس کے سرپرست مل وک 
غسان (والحبرم) تھے؛ لیکن ان کے جانشین مسلمان 
شعرا لینان کے نام ہے زیادہ آشنا هوتی چلے جاتے هیی» 
مثا ابو دهیل الجبحی» ء نابغة الشیبانی اور عبدالرحمن 
بن حسان کیونکه یه شعرا اموی خلفا کے دربار 
میں حاضر هو رھتے تھے ۔ لبنان کا ملک جنگلوں 
سے پٹا پڑا ےء اور اس کی پیداوار اوسط درجم کی 

سے ۔ اس کے اندر پہنچنا مشکل هه کیونکه بیچ 

میں گہری ندیاں اور تیز رفتار د ریا واقع هس 9 


کے دوران میں جو مشرق میں رونما ھوتے ره اور 
جن میں یکی بعد دیگرے خلفا سلجوقی سلاطین؛ 
ایوبیود» صلیبی جنگ جویود» مملو نود اور ترک 
پاشاؤں ی حکومتی قائم هوتی رهب » بہت مستعدی 
اور کاسیایی سے اپنی حیثیت برقرار رکه ق 
حکمت عملی اختیار کی - بنو عباس لبنان کی جنکی 
اهمیت کا پورے طور پر اندازه نہ کر سکے؛ اس لے 
ود تیف لش کا ی خیال هی 


کی فتوحات کے وقت ہے چند چهوئی چھوٹی قومود 
کی جاه پناه رها ے؛ [مارونی» دروزی» شیعه اور 
مسیحی راهب لبنان کی خلوت گاهون میں سکون که 
جویاد بن کر آتے ره هی ]. 
at.com‏ 
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لان 


نہیں کیا کیونکه یه ایک نسبة ویران سا علاقه 
تھا اور اس وقت بھی چند ساحلی اضلاع کو چهوژ کر 
کچھ پولہیں سا آباد تھا - 
اور پیش ہین صلیبی محارب تھے جنهود نے ”جبل“ 
کی سرحد پر بھاری بهاری سنگین قلعے بنا لیے 
جیس حصن الا کراد [راه باں] اور شقیف آرنون - 
خلفا ی اس غفلت یه جراجمه ره باں] کو لبنان 
میں داخل هونی کی جرت هوئی - شمالی لبنان کے 
بالائی علاقون مس مارونیوں Maronites‏ کا قم 
جما لینا اور آناطولی حمله آوروں کا حمله لازنا 
بیک وقت هوا هوگا اور اس حملے نے اس مارونی 
عیسائی جماعت کی تنظیم میں ضرور مساعدت کی هوگی 
جس کی قسمت میں ”جبل“ کے علاقے میں ایک 
زبردست کردار ادا کرنا لکھا تھا - نویں صدی کے 
اواشرامین غرب کے یلة شوخ نے خلب علاقی 
سے آ کر اپنے لے جنوبی لبنان میں ان لوگوں کے 
درمیان جو شیعی تعلیم سے متاثر هو چکے تھے اور ان 
پر کسی قدرعربی رنگ چڑھ چکا تھا اپنی ایک امارت 
قائم کر لی جو امارت اس اءالغرب'' کہلائی ۔ 
اس امارت کے نشو و نما میں گیارھویں صدی 
کے دوران ایک رکاوٹ پیدا هو گئی اور وه یه تھی 
که صلیہی محاربود کر صیدا اور بیروت میں 
ریاستیں قائم هو گئیں - جبیل (6:61۵0) اور بطرون 
(Batron)‏ (بترون) کی جا گیریں اور طرابلس (نامون 
کا ضلع یه سب اپنی گزر اوقات کے لے شمالی لبنان 
کے عیسائیوں کے دست نگر تھے . 

جب صلیبی محارب بیروت ہے نکال دیے گئے 
تو ممالیک مصر نے بیروت کی حفاظت تنوخیوں کے 
سپرد کر دی ۔ تیرھویں اور چودھویں صدی میں 
ممالیک کے خلاف کچھ بغاوتیں ھوئیں جن کا نتیجه 
یه هوا که وسطی لبنان کے متولی اور دروز باغیوں کا 


ان ہے زیادہ دور اندیش 


4A 


بان 
مارونیود کے لے نهر ابراهیم (عنده۸۵) کے جنوبی 
علاتون پر قبضه جما لینے کے لے سپولتین پیدا 
هو گئیں - سولهوین صدی کے شروع میں تنوخی 
عشمانلی ترکوں سے مل گئے جو شام کو فتح 
کرنے میں مصروف تھے ۔ اندرونی پھوٹ سے کمزور 
هو جانے کے باعث تنوخیوں کو تھوڑے هی دن میں 
کو کا لے اکتا بای ین ساس نے 
فخرالدین [رله بآں] تھا ۔ 
٦۹٦‏ ١ء‏ میں جب بنو معن کا آخری سردار وفات پا 
گیا توان کے سیاسی وارث ان کے قرابت‌دار بنو 
شپاب قرار پائے جو ابتداء وادی التیم کت 
جو هرمن (136۲۳20) کی مغربی ڈھلانوں پر واقع 3 
آئے تھے 
فخرالدین کے زوال سے لبنان میں ترق سازشوں 
کا دروازہ کھل گیا - ت رکوں کو بنو شہاب کے افتدار 
کی بیخ کنی میں کچھ زیادہ دیر نہیں لگی کیونکه 
وه دروزی جا گیردارود کی نافرمانی اور دست درازی 
هی کے مقابلے میں ھمیشہ غلطان پیچان رے ۔ 
زرعی مفاد کے پیش نظر بنو معن نے شمالی عیسائیون 
کی جنوبی لبنان میں نقل مکانی کر کے آ بسن 
ہن هت افزائی ک تهی - اس حکمت عملی 
پر بنو شپاب نے جن کے روابط مارونیودا سے 
اچھے تھے اور بھی زیادہ زور دیا - مارونی امتروں 
میں سب سے زیادہ مشہور بشیر [ركٗ بآں] تھاء جو 
پیدائش کے اعتبار سے عیسائی تھا (سال ولادت 
ےہے ) - فخرالدین معنی کے طریق کار کو اختیار 
کر کے اس نے نصف صدی اس دهن میں صرف کر 
دی که لبنان کو ایک عظیم الشان ریاست بنائے - 
.مم ١ء‏ میں وہ معزول هو گیا اور جلا وطنی کی حالت 
میں بر گیا - لبنان میں بلا واسطه تری حکومت 
(. ہما تا .۸۹ء) ی سیادت کے بعد بارونیون 


زیادہ مشہور نمائندہ 


پورا پورا استیصال هو وس مدرد وس خونریز فسادات ھوے اور امن وامان 
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بعال کرنے کے لیے فرانسیمی فوجیں لبنان میں دال 
عو گیی ۔ اس کے بعد دستوری ماھرین کی ایک 
ین الاقوامی جماعت مقرر کی گئی که لبنان کے لے یورپ 
کے زیر نگرانی ایک خود مختار حکومت کا دستور بغور و 
فکز تیار کرے ۔ اس جماعت کا صدر روسن کیتهولک 
فرقے کا ایک عیسائی حاکم اعلی تھا جس یورپ ی 
ان دول نے پانچ سال کے لے مقرر کیا تھا جن کے هاتو 
میں تمام انتظامی قوت مرتکز تھی - اس اقتدار کے 
توازن کے طور پر ایک انتظامی مجلس مقرر کی گئی 
جس کا انتخاب اس طریقے سے کیا گیا که اس میں 
مختلف فرقوں کے نمائندے شامل هو کم ۔ اس 
*دستور حکومت (عناونعهع:16000۱1-0و) کے تحت 
موجوده لبنان صورت‌پذیر هوا اور اس کی پچاس ساله 
خوش حا ی اور امن و امان جو اس سے پہلے اس 
کبهی نصیب نہ هوه تھے اسی دستور کے 


بدولت اسے ملے . 
پهلی جنگ عظیم نے هر چیز کو درهم برهم کر 


دیا - ترک فوجوں نے ""جبل "پر قبضه کر لیا اور وھاں 
ایک ترک حا کم مقرر کر دیا گیا - قحط اور بیماری نے 
آبادی کے بڑے حصے کو ختم کر دیا - ہم اپریل 
۰ کو سان‌ریمو ۳60 دہ5 ی کانفرنس میں 
فرافش کو شام اور لبنان پر حکومت کر کا حق 
(ماملموه) عطا کر دیا گیا - اسی سال پہلی ستمبر کو 
بیروت میں فرانسیسی جمپوریه کے هائی کمشنر جنرل 
گورو ٥ویںہ6‏ نے باضابطه طور پر حکومت لبنان کلان 
J. (Êtat du Grand Liban)‏ قیام کا اعلان کیا اور 
یروت اس کا دارالسطنت قرار پایا - اس خود مختار 
لبتان؟" کے علاوه اس نئی ریاست میں طرابلس» صیدا 
اور صور (eہوا)‏ کے اضلاع بھی شامل کر دیے گر - 
یه ریاست شمال میں نهر الکبیر ہے شروع هو کر 
فشمطن کی حدود تک پھیلی هوئی هه اور مشرق 


4۹ 


لبنان 
سفسل سے گهری هوئی ہے - لبنان کلان 
)Grand Liban)‏ ی حکومت شام کی مختاف ریاستون 
)Confderation Syrienne)‏ سے الگ ے»› ۱ کرجه اس 
اس سے معاہدے کرنے کا حق حاصل ھے ۔ اس کا 
انتظام ایک فرانسیسی افسر کے سپرد ے تاوقت رکه 
کوئی ملک حاکم اعلی ( گورنر) مقرر هو - تیس اعضا 
پر مشتمل ایک نمائنده مجلس جو بذریعۂ واه شماری 
منتخب هوتی ے؛ میزانیه اور رفاه عام کے معاملات 
کی جانچ پژتال کرتی ہے . 

گزشته مردم شماری (۱ ۹٢‏ تا ۹۲۲ ۱ء) کے 


مطابق لبنان کی آبادی °“ TY‏ تھی - عیسائیون 


ی اف یر سو میں سن سی ا مش 
فرقے شامل ہیں ۔ ان میں سے ۰ (دو لاکھ) 
مارونی عیسائی تھے - مسلمان ...ہے هی (ان 
میں ۱۲۰۰۰۰ ۳ تھے اور لع ؟"ھ" 


شیعه» ...سم دروز وغرم)» 

[فرانس کی . م ساله انتدابی حکومت کے خاتم 
پر ہم نومبر ,و ,ع کو لبنان کی آزادی کا اعلان 
کیا گیا اور بم وء میں غیر ملک فوجی ھٹا 
لی گئیں - نئی آزاد ریاست» الجمپورية اللبنانیه کے 
نام سے موسوم هوئی - ره ۱ع میں عیسائیوں اور 
مسلمانون کے مابین خانه جنگی کو فرو کر کے لیے 
لبنان کے صدر شمعون نے ابریکه سے مدد مانگی» 
چنانچه امریکه نے اپنی بری اور بحری افواج بهیج 
کر ملک میں امن و امان قائم کیا - ۹49وء 
میں لبنانی فوجود اور فلسطینی چھاپاماروں میں 
چند جھڑپیں هوئین جن کا خاتمه قاهره میں طے شده 
ایک بعاهده سے هوا (نوسبر +٩‏ ںع)ء لیکن اب 
بھی کبھی کبھی فریقن میں اختلافات رونما ھوتے 


ره هی - جمہوریڈ لبنائیه کا رقبه تقریبا ۱۰۳۰۰ 


کی طرف لبنان مقابل سمش ہیں 000 ہآ .مم مربع میل ےھ اور آبادی 
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ےھ مین ماع اٹھاس لاکھ تھی :نان کے 
باشندے محنتی اور جفاکش ہیں۔ چونکه سر زمین 
لبنان کوهستانی ھے؛ اس لیے بڑھتی هوئی آبادی 
کی کفالت نہیں کر سکتی ۔ لاکھوں لبنانی نقل وطن 
کر کے مصر » ریاست متحدہ امریکه اور جنوبی ادریکه 
میں جا کر آباد هو گرم ہیں اور اپنے عزیزود کے 
گزارے کے لیے رقمیں بھیجتے ہیں - بڑے شہر اور 
ان کی آبادی حسب ذیل تھی : بیروت؛ سات لا کو؛ 
طرابلس» پونے دو لا که؛ زهله چالیس ھزار؛ صیدا 
پچیس هزار اور صور چوده هزار - سرکاری زبان عربی 
ےے؛ لیکن فرانسیسی اور انگریزی بھی عام طور پر 
رائج هين ۔ ایک طر شده اصول کے مطابق آبادی ی 
مخلوط نوعیت کے پیش نظر جمہوریڈ لبنان کا صدر 
کوئی مارونی عیسائی هوتا ے؛ وزیر اعظم سنی 
سسلمان اور ایوان نمائندگان (ہەاد٥ت)‏ کا اسپیکر 
شیعی مسلمان اور دیگر عہدیدار پانچ سال کے لیے 
منتخب هوتے هی . 
ایک عرص سے سسلمانوں کے مسلسل مطالے 
کے باوجود آج تک نئی مردم شماری نہیں هو سک - 
مسلمانون کا دعوی ے که وه اکثریت میں هبن» اس لیے 
وه اقتدار میں زیادہ شرکت کے متمنی ہیں - مارونی 
عیسائی حکومت» تجارت» صنعت» تعلیم اور صحافت 
پر چھائے هوه ہیں - انھیں اهل یورپ کی تائید بھی 
هميشه سے حاصل رهی ے - ۱۹2۰ - ہے۹ ۱ء کے 
خوفنا ک فسادات میں انھیں ابریکه اور یورپ سے 
هر قسم ی امداد ملتی رهی ے ۔ مزید برآد اسرائیل 
کی همدردی بھی ان کے شامل حال .هه اور وه هر 
ممکن طریقے سے جنوبی لبنان پر قبضه کرنا چاھتا ے۔ 
ملک میں چار یونیورسٹیاں هیی» جن میں امری 
یونیورسٹی اور سینٹ جوزف یونیورستی سب ے نمایان 
ہیں - متعدد ابتدائی اور انوی اور تعلیم نسوان کی 


درس گاھیں موجود ہ۔ ft COTM‏ 


مشهور ہیں - عربون کو یورپ کے جدید علوم و فنون 
سے متعارف کرانے میں بیروت کے عیسائی فضلا کا بھی 
حصه ےھ ۔ عرب ممالک میں عرب قومیت کی تحریک 
بھی عیسائی دانشوروں ی ذهنی اہج کی پید 
لبنان ایک بہت خوبصورت ملک ے - نصف ہے زیادہ 
سے زیادہ بلند ےے؛ للهذا آب و 
هوا بہت خوشگوار اور ایک حد تک معتدل ے؟ پھل 
بہت عمده اور بکثرت هوتر ہیں - اس کی خاص چیزیں 
جبل لبنان اور غابة الارز (دیار کا جنگل) 
هی جن کا ذکر یہاں کے مشہور مصنف 
جبران خلیل جبران [رك باد] ی تحریروں میں ا کنر 
آتا ه - اس جنگل کے بعض درخت سیکڑوں سال 
پرانے هی - ملک میں تین ریلوے لائنیں ہیں اور 
سڑکیں بالعموم بہت اچھی حالت میں هی - گزشته 
دس باره سال میں صنعت و حسرفت میں خاصی ترقی 
هوثی سے اور تیل صاف کرنے کے ایک سے زیادہ 
کارخانے قائم هو گئے ہیں .] 

ماحل : () نہایت تفصیل کے ساتھ Lames‏ .۲۷ 
کی کتاب «précis historique‏ 0 0 بیروت 
۱ ج ۶۲ (۲) صالح بن بجی 
طبع شیخو (ابراء الغرب پر ایک اعم مقاله )؛ 
0( : معجم» ر: 


۰ 6 
۰۳ ۰۸۸۰ FAT ۵ Sor. SwaFT TL ۱۵۴۱/۹۹/۱۱۰ 


وار ھے ۔ 


۳ : تاریخ بیروت؛ 


ياقوت ہے و+ری؛ ۵ +r‏ 


‘Tra ۲۹۱ ۳۱ ۶۳۶ ۳۹۹ ۳9۳۴۳ ۰‏ 
مج .م۰ ؟ (م) الهمدانی: صقة جزیرۃ العرب» طبع 
Muller‏ . ص (o) fır‏ طنوس الشدیاق : کتاب 
اخبار الاعیان نی جبل لبنان؛ )1( Lam mens‏ .کا : 
Gryphon et le Liban au 15 eme sidcle, ۸‏ ۲۳۵۲۵ 
“de P‏ (ے) وهی 


‘Les Noisairis 


Orient chrétien‏ ومع 


dans مصسندف‎ 


le Liban : 
La description du Liban, : وهی مصنف‎ (۸) ۱۲ 


‘ro. Û rer ۰. 1 ۳8۵0 E 
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١. ال‎ 


‘Topographie frangque du Liban; : وهی مصتف‎ (4) 


۲۰۰ : ۱ M.F.O.B. «notes et essais ٭‎ identification 
تا وي ۲؟ (۱۰) وهی مصنف : تشریح الابصار قى‎ 
: Ristelhueber )۱۱( r ما یحتوی لبنان من الاثارء ج‎ 
: المحبی‎ ) , + ( ‘Les traditions frangaises au Liban 
)۱۳( خلامة الاثر فی آعیان القرن الحادی عشره ج م؟‎ 
Fachreddin:Wüstenfeld ۱ امیر حیدر شپاب :تاریخ ؛ (م‎ 
<‘Mémories : d'Arvieux (ı0e) ‘der ۲ 
Documents : Rabbath-Tournebize ل1(‎ ) * 
inédits pour servir ۵۳ |' histoire du christianisme 
Vom : von Oppenheim (14) ‘r جح‎ 8 


<Mittelmeer zum Persischen Golf‏ ۱ : ۱۵۳ بہعد؛ 


(۱۸) اناو (تجیم کا فرضی 
موؤز - فهرست مآخذ؛ بیشتر سترهویی صدی ہے: 


La question du : ) نام‎ 


d’ une bibliographie : ۳. Masson )۱۹(‏ دصومۂلظ 
français de la Syrie‏ در ‘Congrès français de la Syrie‏ 
«Syrie, Liban et Palestine : V. Cuinet (r (2 ۹‏ 
خلاف واقعه چیزوں یا غلطیوں سے پر ے؛ [(۱؛) 
‘Lebanon in History : P.K. Hitti‏ لنڈن 4 (r r) $2 q0‏ 
<The Arabs : Peter Mansfield‏ لنڈن ہے م؛ (çr)‏ 

.[Statesmar’s Year-Book 1975-76 

H. LAMMENS)‏ [و اداں]) 
اه ید بن ربیعة ابو عتیل؛ زبانة جاہلیت کا 
ایک عرب شاعر جو ظہور اسلام کے بعد تک زنده 
تھا۔ وہ کلاب کی شاخ» بنو جعفر سے تھا اور 

کلاب بنو عامر میں سے تهی؛ اس لے وہ هوازن ی 

شاخ تھے اور قیس عیلان کے قبائلی گروھوں میں 

شامل تھے - ابن سعد (طبقات» و :۱) کے بیان 
کے مطابق لبید کا انتقال ۳/۰ ۰ 2 میں 
هوا 
جن کا بیان ۵ کے خیال میں تسلیم 


- بعض دوسرے مصنفء مثلا این حجر (۳ : ۰ ب) 


AI 


لبيد . بن, ربيعة 


ان کے علاوه اور لوگ بھی ہیں جز ہم هجری 
کو اس کی تاریخ وفات ٹھیسراتے هی ۔ کہا :جاتا 
ے کہ اس نے وت لی عمر پائی تھی 
(السجستانی : کتاب المعبرین» طبع گولڈ تسیہر 
eطG01dzi»‏ باب ہ) - درحقیقت وه ۳ 
دراز کے متعلق اپنے قصیدوں میں کی اضارے کرتا 
هم - اس کی تاریخ پیدائش محض تخمینا متعین کی 
جا سکتی ےء معلوم هوتا ہے که . .ہم ہے قبل 
ھی وه اپنی قادر الکلامی کے باعث اپنے قببلے میں 
ایک امتیازی حیثیت حاصل کر چکا نها - عین 
جوانی هی کے زمانے میں وه غالبا اپنے قبیلے کے اس 
وفد میں شریک تھا جو الحیرہ کے بادشاہ ابو قابوس 
نعمان [بن المنذر] (حدود .ره تا +.ہع) کے دربار 
میں حاضر هوا تھا اور جب نعمان کے ندیم ابو ربیع بن 
زیاد العبسی نے اس بنوعامر کے خلاف بھڑکایاء (لبید 
کی ماد قبیلۂ عبس سے تهی) تولبید ایک هجویه رجز 
(دیوان» قصیده ۳م) کے ذریعے بادشاه کے سامنے اس 
کی هسی اڑانے میں اس قدر کامیاب هوا که بادشاه 
نے دوباره بنو عام رکو اپنے سای عاطفت میں لے لیا ۔ 
بادشاه کے جواب میں سے ایک بیت جو اس نے 
اپنے درباری کے اس م‌اسلر کا لکها تھا جس 
یی اس نے اپتر آپ کو لبید ی هجو که خلاف ‏ 
بچائے ی کرٹشی کی تھی بثل بن کیا ہے : 
[قد قیل ذلک ال متا و اد کذبا 
فما اعتذارک من شی: اذا قیلا] 
(یعنی وه بات تو کہی جا چکی ہے؛ سچ تھی یا جهوث - 
جو کچھ کہا جا چکا اس پر تمهارا اعتذار بےمعنی .ه؛ 
المفضل : م ببعد» العسکری : آمثال: 
برهامش المیدانی» ۲ : ء , ,سے تا ہ ,؛ المیدانی» ۲ : 
کتاب الاغانی (بار اول)» ۱۰ : م۹ بعد 


رو ببعد» (بار دوم) وا : 


الفاخر» , : 


6 
۳ے 


۲۳ بعد 


کر لینا چاهی» لبید کا انتقال وه مت ۽ بیعد)؛ [العمدة (القاهره ء.۱۹ع» ۱: ۲ 
marfat com‏ 
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لبيد بن ربيعة 


بعد]ء عبدالقادر: خزانة الادب» ۲: ۹ے و : ۱2۱ 
ببعد) - اپنے بعد کے قصیدوں میں لبید اس بات پر 
بھی فخر کرتا ھے که اس نے اپنی فصیح بیانی سے 
اپنے قبیلے کی امداد کی - نامور شاعر بن جانے کی حالت 
میں بھی وه اپنے قبیلے کا وفادار ره اور اس کے هم عصر 
الاعشی ‏ نے آوارہ گرد مغنی کا جو پيشه اختبار کر 
رکها تھا اس سے ایس سخت نفرت تهی» لیکن 
رسول اللہ صلی الله عليه و آله وسلّم کی بعثت نے اس 
اس کے معمولی دار عمل سۓ با هر کال ا ۔ ھمیں 
اس کے حلقه اسلام میں شاسل هون کی صحیح تاریخ 
کا علم نہیں ے - [ایک عام روایت کے مطابق وه قبول 
اسلام کے بعد سال تک زنده رهاء لیکن 
عرصے ہیں سوا ایک بیت کے 


٦ 
اس نے اس‎ 
اور کوئی شعر نہیں کہا] ۔ سنه ۸ هجری کے‎ 
جمادی الآخرہ جیسے ابتدائی زمانے میں وا عامر‎ 
ین صعصعه کے سرداروں عامر بن طفیل اور ارہد بن‎ 
قیس (لبید کے سوتیلے بھائی) نے نش نظام حکوست سے‎ 
اپنے قبیلے کی وابستگی کے سلسلی میں بغیر کسی‎ 
تیے پر پہنچے کے مدینة منورہ میں گفت و شنید‎ 
۔ ان دونوں ے‎ ۲ ¢ Annali : Caetani ( J 
متعلق کہا جاتا ےہ که اس کے بہت جلد بعد وه‎ 
ہے وقت هلاک هو گے - عامر طاعون سے مرا اور‎ 
اربد بجلی گرنے ہے۔ ارد وال واقعے کی تصدیق بظا هر‎ 
اس مرئیی سے هوتی ہے جو لبید نے ارد ک موت‎ 
پر لکها (دیوان» قصیده م) - اس کے برعکس یه الزام‎ 
که ارہد نے رول الہ صلی الته علیه و آله وسلم‎ 
کوقتل کر کی کوثش کی » بالکل اقابل تسلیم‎ 
ه؛ کیونکھ اس حالت میں لبید اربد کے لے اتنے‎ 
مرثے نھ کہتا اور اگر کہتا بھی تو اس کے دیوان‎ 
میں وه هرگز شال نھ کے جاتے ۔ و هجری میں‎ 
اس قبیلے نے پھر ایک وفد مدينة منوره بھیجا جس میں‎ 
بد سی کرک یا اماک زو راتا‎ 


AY 


نیٹ ا ج د د ےب 


ا لبید بن ربيعة 


کہتے هس که اسی موقع پر لبید نے اسلام قبول کیا - 
بعد میں وہ کوفے چلا گیا اور وهی وفات پائی - 
اس کے اهل و عیال میں سے صرف ایک لڑک کا ذکر 
ملتا هم جس نے اس کی قابلیت ورش میں پائی 
(الاغانی» م,: ہو المیدانی؟ ۲: وم س جو 
الغزوی : مطالم البدور رع ۲ه سطر ء ببعد) - [ایک 
قصیدے میں وه اپنی دو بیٹیوں کا ذ کر کرتا 
(دیوان» طبع ڊراکلمان» ص ۽ تا و 
۱. 

لبید کے قصیدوں کی عربوں کے نزدیک بڑی 
قدر و منزلت تھی ۔ اس کے معلقه کی بنا پر نابغه 
اس عربون یا کم از کم اس که وک هوازن کا 
سب سے بڑا شاعر بتاتا تھا [(آشعرالعرب» آشعر ر هوازن» 
دیکھے آلاغانی» م , :۱ . ,)] - وه امرؤ القیس اور طرفه 
کے بعد این آپ کودرجة سوم کا حق دار رسمجهتا تھا - 
الجیحی (طبقات طبقات الشعراءء طبع (Hell‏ ص ۹ ببعد 
[الاغانی مر 
اور الشماخ کے ساتھ جاهلی شعرا کے تیسرے طبقے میں 
جکه دیتا ے - هجا» مرثبه اور قصیدہ تینوں اصناف 
میں لبید کو یکساں دسترس حاصل تھی - اس کا ایک 
قصیدہ معلقات کے مجموعے میں شامل کر لیا گیا اور 
8016 کے خیال میں یه قصیدہ بدوی شاعری کے 


£ 


= 


ابن سعد ° 


ے۹]) اسے نابغة الجعدی ابو دو 


بہترین نمونوں میں سے ے (۸/0۵/۵950 2 ۲ :۱ ع) 
لبید جنگلی حانورود کے روایتی مناظر»ه مثلا 
کون اور نیل کے کا شکاری کے آگے آگے 
بها گثر اور اس کے کتوں سے گتھم گتها هون» کو 
بڑے دلکش پیرائے میں بیان کرتا هب اس ے 
برعکس هم دیکھتے ہیں "که اس نے نسیب ی جانب 

محض اس لیم توجه کی که وه ایک روایتی چیز تھی - 
وه عورت کی محبت کے موضوع ی طرف اتنی توجه 
سہذول نہیں کرتا جتنی که اطْلال (شکسته آثار) 


کہ نی طرف کرتا ےء جنھیں وه هنرورانه 
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خوشنویسی کے نمونوں سے تشبیه دیتا ے۔ وه اپنے 
علاھے کے مقامات کی یاد تازہ کرنے کا بھی بڑا شائق 
ہے جہاں کے نخلستان اور آب پاشی که وسائل ایب 
دلکش منظر کشی پر برابر آماده کرتر هس - . واقعه 
به ے که وه ایک ایسے سلسل میں وسط عرب سے 
لیکر خلیج فارس کے ساحل تک سفر کی پوری روداد 
بیان کرتا _ه (فان کریمر ؛ مقاله مذ کوره» ص ۲)؛ 
تاهم ابو قوب ی طرح جو را اس کا هم عصر تھا 
اور محبوبه کے ذکر کی طرف رجوع کر کا شائق 
تهاء لبید بھی اپنے بعلقه (ییت هه) میں دوباره 
اپنی محبوبه کی طرف رجوع کرتا ۵ اور اس 
طرح نسیب کو قصیدے کے بنیادی حصے سے ملا کر 
ایک جان کر دیتا _ه» لیکن اس کے لے یه عمل 
محض ایک نے وصفی قطعے کی طرف گریز کا ایک 
طریقه ہے - البته جو بات اس کے کلام کو دیگر 
شعراے جاهلیت کے کلام ہے سمتاز کرتی ے وه ایک 
طرح کا مذهبی تأثر ہے جو رسول اللہ صلی الله عليه و 
آله وسلّم کی بعثت ہے پہلے بھی اس کر معاصرین کے 
هان بالکل عنقا نھ تھاء مثلا جن مواقع پر زھیر اپنی 
طویل زندگی ہے حاصل کرده ععلی حکمت کو سادہ 
مگر زوردار الفاظ میں پیش کرتا ے؛ وہاں لبید عمیشہ 
ایک مذهبی موضوع چھیڑ دیتا .هش - اس نے یقینا 
عیسائیت کا کبهی دعوی نہیں کیا اور نه هم اس 
حتقاه کا نمائنده ھی تسلیم کر سکتے ہیں جیسا "که 
فان کریمر کرنا چاهتا ے؛ بلکه اس کے هال همی 
اللہ کے پاسبان اخلاق هونر کا عقیده بالخصوص 
بلتا ہے جو عرب میں عام طور پر مروح تها - 
اس کے دیوان کے بہت سے اشعار بظاهر قرآن مجید کے 
فیض کا نتیجه هی - یه کہنا که اس نے دائرۂ اسلام میں 
داخل ھونے کے بعد شعر نہیں لکھے؛ درست معلوم 


نہیں هوتا (ابن سعد» ب : ,رہ س مم اس بیان 


AY 


لبيد بن ربیعة 
الغزولی : مطالم ۱ : چه بیعد) - اس کی تردید کے لیے 
محض یھ واقعه کافی .هم که اس ے دیوان کے 
قصائد عدد ,م و مه اس کی موت سے کچھ ھی 
e‏ ( کتاب الاغانی 1٦‏ 
۰ )- بهشت کا بیان (دیوان» قصیده م» بیت بم) 
اور اسی طرح وه تصور جو اس ہے پہلے بیان 
ہوا هو یعنی یه که انسانی اعمال ایک دفتر 
میں درج هوتم میں › قرآن 
ماخوذ هی اسلام کے زیر اثر قصیدہ شماره وم و 
E‏ میں جس کا گیارھواں شعر جیسا که ابن 
قحد : (کتاب آلشعر ص ام س ) پهلی بیان کر 
چکا ہے لبید کے قبول اسلام کے بعد لکها گیا هو که 
بشرطیکه وه الحاقی نه هو وه نسیب ی جکه بند و 
موعظت سے کام لیتا ہے ۔ اس طرح وه انسانی زندگی 
کی ناپائداری پر شاعرانه نصیحت گری ک ایک نئی فنی 
شکل تخلیق کرتا ے - سمکن هه که قرآن مجید کے 
علاوه وه عیسائی دعوت سے بھی مستأثر هوا هو ۔ جب 
وه پند و نصیحت کے ساته قصیده م , میں کسی عورت 
پر الزام کا رد کرتا هی تو اس ضمن میں وه محض 
قدیم تر مثالول کی پیروی کرتا_ه» جیسے که طرفه کے 
معلقه میں بیت ہم ببعد اور ۳ب تاهب میں کیا گیا ه 
(دیکهیی اعامم :او ال5 وع» ص ۹)ء مگر طرفه کے ` 
هان یه چیز قصیدے میں محض ایک استطرادی قطعے 
کی حیثیت رکھتی ے . 
الفهزست: (ص مه) کے بیان کے مطابق 
کئی بڑے, بڑے عرب ماهرینٍ لغت مثلا السکری» 
ابو عامر الشیبانیء الأصمعی» الطوسى اور ابن السکیت 
نے لبید کا دیوان متب کیا تھا بت میں سے 
صرف الطوسی کے مرتب کردہ دیوان کا نصف حصه 
مع شرح ورن هک اس مخطوطر میں محفوظ ے جسے 
الخالدی نے طبع کیا ہے (دیکھے نیچے) باقی تمام 
طء مثلا لائیذن اورسثرس‌برگ کے مخطوطے؛ 


مجید ہے 


کا بعد میں بھی اعاده کیا mafa onî‏ 
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لبيك :بن. ربيعة ne‏ 


بہت بعد کے ہیں ہیں اور اسی طح قاهره کا وه مخطوطه 


آبناے کے شمال ہیں ےہ جو بحیرۂ Tonia‏ ہے 


جس میں دیوان ابو دیب طبع ٥11‏ .1 بھی شامل خلیج کارنتھ کو جو قرون وسطیٰ سے خلیج لپانٹو 


ہے ابھی تک طبع نہیں هوا. 

ماحذ : (,) ابن سعد : کتاب الطبقات + : . ۲ تا 
۰۱ (م) این که ,تب انعر و ارام مسب تا 
+ی ۱ ؟ (م) ابوالفرج الاصفمانی : کتاب الاغانی»بار دوم» 
e‏ .و (‘anl‏ دیوان لبيد العامری» رواية الطوسی» 
الطبعة الاولى» بحسب النسخ الموجودة عند طابعه الشيخ 
يوسف غیاء الین الخالدى المقدسى (وی‌ان)» الجوائب 
ء و +1 د؟(ه) اه فان کریمر : Uber die Gedichte des‏ 
‘Labyd‏ در Wien‏ 58.4 جلد رو عدد ہ؛ ص و هه تا 
ب.ب؛ ( ) دیوان لبید مع ترجمه و تعلیقات از 
«Dr. ۸۰ Huber‏ طبع Brockelmann‏ .6 لائیٹڈن وہ رع؛ 
(م ) اشعار لبید مع ترجمه و تعلیقات از مہا .4 Dr.‏ 
طبع کارل براکلمانء لائیدن ر ومع (ہ) Die Mo‘allaqa‏ 
Labids ubersetzt und erklart‏ از Th. Noldeke‏ در 
Funf-Mo‘allaqat‏ [حس معلتات]»_ ‘SB.Ak Wien‏ 
,4 ۳9 » ملد مره عند وی رورت 
[(و)برا کان تاریخ الادب العربی (تعریب)» ۱ : 
reo‏ تا عم : ناھرہ 4 40 £1 (۰) R. A. Nicholson‏ : 
<A Literary history of the Arabs‏ ور ر rq Û‏ [. 

(C. BROCKELMANN) 

9 "ہے شهر نا پکٹاس 10۰ء8002" 
کے نام کی اطالوی صورت - ترک اسے 314 Ine‏ 
کہتے ہیں۔ اس لفظ کے تری تلفظ کی نقل اس طرح 
1 گئی ه ۔ مثلا «Annales Turcici : Leunclavius‏ ضص 
(e‏ لیکن ¡A : ۳ 6,0, : von Hammer‏ م) اس کا 
تلفظ 81 دونم نقل کرتا ه اور اس کا ترجمه 
”لا تااجادچ ام8“ کرتا ے - یونانی صورت کو پش 
نظر رکھتے هوه یہی بہت زیادہ قرین قیاس معلوم هوتا 
به که ترک اس کا تلفظ ابتدا؟ ای عم1 کرتے 


تھے - یه شہر قدیم ٤ا10‏ میں 0 


OM 


fat. 


. جاتی ہے‎ WEE 

[. . . تفصیل کے لے دیکھے وو لائیڈنہ 
بار اول» بذیل سادم], 

ماحذ :(: ) G.O.R. : Von Hammer‏ ۲ :۰۱۵۰ 
۸ ببعد» م : وه ببعد - لپانثو ی جنک کا حال 
سولهوین صدی کے مؤرخوں نے بیان لیا ے ؛(ء) پچوی: 
تاریخ» قسطنطیليه .رم ,هه ص ووم ببعد؛ (۳) سلامکی : 
تاریخ» قسطنطینیه , ر ۲ ,هه ص ر, , ببعد؛٤(م)‏ حاجی 
خلیفه : تحفة الکبارں قسطنعلینیه رم. ,هه ورق ہم بعد - 
ب 2ک کر دی شت پات 
قسطنطینیه ٠+.‏ ھ اور صفوت بر کے شائع کردہ مسودات 
در .708,26 عدد و (اگست ,و,ء) نهایت وسیع 


۱٩ : ۱ تاریخ»‎ 


یورپی ماخذ کی فهرست کا جائزه جو ,6.0 ۳ : ۸4ء٤‏ 
میں دی گئی ے؛ دیکھے نیز ناوداد ۸۲۹۵ کا مقاله 
در .1.0.۳.86» عدد» پرے؛ جنوری م۶۱۹۲ . 
J. H. KRAMERS)‏ و [ تلخیص از اداو ] ) 
آ لقام :لع )؛ (اس کا تلفظ بعض اوقات لفام » 
بھ ی کیا جاتا ے) بمعنی نقاب؟ یه کپڑے کا ایک ٹکڑا 
هوتا ے جس ے بدو اپنے چہرے کا زیرین حصه» 
بنه اور بعض اوقات ناک بھی ڈھانپ لیا کرتے تھے 
(دیکھے شرح مقامات الحریری؛ طبع رعه؟ ع» پیرس 
۳ءء ص ہےمء س ۲) ۔ [لثام منه ڈھانکنے اور 
لفام ناک ڈھانکنے کے معنوں میں مستعمل ہے 
(لسان» بذیل باده] ۔ اس ہے چہرے کے اعضاے 
تنفس گرمی؛ سردی اور گرد و غبار سے محفوظ ره 
تھے (دیکھے دیوان ذوالرمه» قصیدہ و؛ ۰2۲ ۹م؛ 
مم اور 2۳ دب شرح دیوان المتتیی؛ ص ہوم 
س ے٣‏ و شرح مقامات الحریری» ص ۳ س ۲) - 
لثام سے چهره پہچانا نہیں جاتا تھاء اس لے یه قتل 


03 والے کے خلاف ایک قسم کے بجاو کا کام 


arfat.C 


a ۸۰ 
لشام‎ 


زسم (زیر نقاب» دیکھے الیکری» ص (Ya‏ افریقیه 
کے دوسرے مقامات» بتلا کانم میں پائی جاتی 
تھی (المتریزی, ۱ ۹۳) س خن 20ت اور ابهی 
تک طوارق کے ہاں موجود ے ۔ المغرب کے 

یه باشندے لثام سمیت دنیاے 7 رن 
ممالک میں جہاں اس کا رواج نھ تھاء جاتے تھے. 
جبکه ان کی عورتیں کهل سنه سفر کیا کرتی نهس - 
متاخر زمانے ی ایک خود ساخته حکایت ہے اس عجیب 
و غریب رسم کی اس طرح توجیه کی جانی _ه کہ 
ایک گاؤں پر حملے کے وقت عورتوں کی تعداد زیاده 
تھی اوزمرد کم تھے ۔مردوں نے قاب پہن لے 
اور غورتوں نے هتهیار باندھ لیے تا که دشمن کو 
ان ی صحیح تعداد کا پتا نه چل سکے (عطنملامی؛ 
در .6 2.۳.۸0 ۱ج : ب.م) - ایک دوسری 
روایت میں یه مذ کور هم که اسوی سلطنت کے 
انقراض کے بعد دو سو اموی (جان بچانے کے 
لیے ) عورتوں کا بهیس بدل کر افریقیہ چلے گئے؛: 
اور لثام پہننے والے ان کے اخلاف ہیں (0اکوماه۱۷0 : 
Der Tod des Husen‏ › ص ہ) - البکری کے بیان کے 
مطابق (متن»ص .ے ٠ء‏ ترجمه» ص ۱ ۳۲) وه کبهی لثام 
نہیں اتارتے تھے - اگر کوئی میدان جنگ میں ڈھیر_ 
هو جاتا اور اس کا ثام ضائم هو جانا تو جب 
تک ایے لام دوباره نھ پہنایا جاتا اس کے دوست 
بھی اس "پپجان نہیں سکم تھے ۔ لثام نه 
پہننے والی "سکس من“ کہلاتے تھے - موحدین» 
بالخصوص ابن تومرت» مرابطون کے ثام پہننے ی 


دیتا تھا Goldziher)‏ در .2.026.6 ۱ج : 1.1( - 
پعض اوقات وه اشخاص بھی بهیس بدلز کے لے لثام 

لیا کرت تهم» جو اس کے استعمال کے عادی 
له ھوتے تھے َ‫ الف ليله (طبع Macnaghten‏ بر ¢ 
۸ے۸) میں ایک شپزادی :کا ذکر ملتا ے جو 
مردوں کا بھیس بدل لیتی تھی اور دوسرے مقام 
پر ایک شہزادے کا تذ کره ہے جو عورتوں کا لباس 
پہن لیتا تھا - باب تقعل میں التام مهتم آتا ه» 
جس کے معنی لثام پہننا میں (دیکھے آلاغانی» ہ : 
۲ سم ۲۱: هه» س و الاغانی» طبع 
<Kosegarten‏ ص ١‏ س ۶۱۳ Opuscula : Wright‏ 
مه ص ٠ء‏ س ب» الحریری : مقامات» بار 
دوم» ۲ ۳۳ س م)» جبکه باب افتعال میں 
التام کے معنی ام ورزر سی چیز کے 
پهنز کے ہیں اور یه عام طور پر مجازی معنون 
میں استعمال هوتا _ه - تمه عام طور پر عورت 
کے نقاب کو کہتے ھیں <Cherbonneau)‏ در J.A.‏ 
۰۹ ۱ : ۳ہ )ء لیکن فاطمیین کے عہد میں 
تلثیمة البیاض ایک خاص قسم کے سرکاری عہدے 
داروں کا لباس هوتا تھا جے ان کا قاضی القضاة 
عمامے اور طیلسان کے ساتھ پہنا کرتا تھا (ند5 16 : 
)٩۲ : ۲ ۲‏ - شہروں کے رهنر والے عام طور 
پر لثام نہیں پہنا کرت تھے 

دینی اعتبار سے لثام کی اسلام میں کوئی 
اهمیت نہیں ے - دوسرے کپژون کے ساته محرم 
کے لیے اس کا استعمال بھی ممنوع ے (البخاری» 


۳۹۰ مخالفت کرتم تھے - وه بتکرار اصرار کیا کرت تھے 
شمالی آفریقبه میں لام پپنز کا رواج زیادہ تر | که مردون کو عورتون کا لباس پہننے کی ممانعت 
صنهاجه قبائل [رل بآن] میں تھا جو سلشمون یا آثی ے؛ لیکن وه اس رسم کو نابود کرنے میں 


اولاد المتلنمه کہلاتے هس - مرابطون کا قبیلهةً کامیاب فه هو سکے ‘Goldziher)‏ در ‘“Z.D.M.‏ 


لتونه لثام پھننے کا عادی تھاء اس لیے لثام کو کچھ رہ : +۱۰) - لم کی اصطلاح وی دوسری 


سیاسی اهمیت بھی حاصل ” میرم مد افخ عبداللطیف (طبع نہ5 م۵» ۸۳ءم؛ 
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لثام ۸3 لجع 
کٹ ءھیٌٗبےےےء و __۔۔۔۔۔۔_۔___ے.۔ ا 
حائیه مع دیگر حواله جات) کی عبارت میں بھی 
ملتی ے ۔ (rer: ; ۲ “Klelıe Schriften) Fleischer‏ 


نم اس طرح کی بہت سی عبارتود پر بحث کی » 
نیز دیکھے 12:92:۰ : ›Die Beninsammlung‏ آشاریه» 


مستعمل ےے (ابن عربشاہء طبم دونامن0؛ ص 

ب» س م نیچے ہے؟ نیز دیکھے شرح مقامات الحریری» 

ص .م۲» س . ١‏ ) ۔ بہت سی کتابوں کے نام کشف 
اللثام سے شروع ھوتے هی (دیکھے برا کلمان» 

,۸ ۲: ۹ ) - دیوارون ہے لثام هثانر کا 
مطلب ان کو ننکا کرنا ه (عماد الدین» طبع 
و120 ص وب س ۲,) - اپنی اصلیت سے لٹا 

اتارز کے معنی» حقیقت کے اقرار کے هين (الحریری : 
مقامات» بار دوم» ۲ : جم س م )۔ کہا جانا ہے 
که حضرت اسرافیل" کے چار پروں میں ہے ایک پر 
نقاب پڑا هوا ہے (التٹم ) جس کی پہنائی آسمان سے لے 
کر زمین کے ساتویں طبقے تک ھے (قزوینی» طبع 
‘Wiistenfeld‏ | :ہہ نیچے؟ ؛ پوشیده آؤاز کوس کرش 
هس دیوان طرفه» طبع ›Ahlwardt‏ قصيدە عدد ۰ ٩‏ ۲» 
طبع پیروت ص .,» پہہں)۔ اس کا ایک اور 
مجازی استعمال دیوان ابن الفارض (در رع 1٤‏ : 


بذیل مادۂ 1:28 ۰ 
لثام اور اس کے دوسرے اشتقاقات کا مجازی 

معنوں میں استعمال شعرا کے ہاں کثرت ہے هوا ے۔ 
«بحبوبه کے زیر لثام ھونٹوں کے چوینے“' (وعەط : 
‘r.. ww ۷۵‏ دیکھے ماتحت شابین 3 
چهره» در المتنبی : دیوان» ص ہہ مء س ۲ سے 
لشم = چوبنا (دیکھے عمر بن ربیعه : دیوان» » _طیع 
«Schwarz‏ ص › شعر . 6* ابن الفارض : دیوان» 

مارسیلز ۳ہ ۸ء ص و س ه نیچے ہے) اور 
تلم ”ایک دوسرے کو چومنا“ کے الفاظ 
نکر ہیں : ملژم؛ چویۓ کی جگہ کہلاتی ہے 
(فرزدق» در ۲02۷ : (Supplement‏ - لڑی کو اس کے 
بالوں سے بنا هوا لثام دیا جاتا تھا (الف لیله» طبع 
حوا:ہظ ۲ : هس ۲) - اونٹ کے منه پر جهاگ کا 
ڈھیر لثام کہلاتا تھا (ذوالرمه : دیوان» ص ‏ ۱» 
س ے) - بھیڑیے کو احم اللثام - سیاه رنگ کا 
چھیٹکا کہتے تھے (آلطرناح : : دیوان» ص م» س ۳۰) - 
اس کے لے لم بتلئم (الحماسة ١‏ : 
ہے س ے۱) کا لفظ بھی استعمال هوا ہے - 
شراب کی صراحی کے منه یر پڑا هوا کپڑا (صافی) لثام 
کہلاتا (ماشوم» در المفضلیات» طبع [[9]ء قصیدہ 
۰ ۲ شعرے)؟ یں سای ھیں و جو نو 
دیکھیے دیوان الاخطل» طبع صلحانی» ص ہ۸ س ۲ 
و دیوال علقمه» طبع عناہ8؛ ۲: ۲ج ) - سورج 
گرد و غبار ک بادلوں ہے ذهک جاتا هم تو کہا 
جاتا هم که اس نے لثام پهن لیا ے (التلم» در دیوان 

آلمتتبی» ص ۱ ہس و ) لوغم کے لے کلف علاقم واقع ہیں - صدر مقام جو لحج يا يا الحوطه 


انید روروت )] مج و سد دس 
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Che.‏ ۳ : وو بیت عدد ہہ ) میں بلتا ے. 
ماحل : مندرجۂ بالا اقتباسات که لے متاله نار 
پروفیسر ۲عطوز۳ A.‏ اور Krenkow‏ .۳ کا مەنون احسان 


ان کے علاوه ملاحغله هو : (,) ر502 : e715‏ ê1e¥؛‏ 


و وم ببعد؛ (م) وهی مصنف : بر٥‏ رہائوناگ؛ ۲ : ۰۱۹ 

مسلمان عورتون کے نقابوں اور برقعوں کے لیے دیکھے 

Twee populaire dwalingen-: Snouck Hurgnornge (r) 

Geschr.‏ ۲۷۵۲۵9۲ ,۷۵۲6/۵۳۵۵ ۱ : ۵ ببعد ؛ 
آسان العرب» بذیل ماده( ۰ 

(W. BIÖRKMAN) 
عرب کی ایک سلطنت جس کا‎ 
صدر بقام بھی اسی نام کا ہے؛ عدن ے شمال مغرب‎ 


میں واقع ےہ ۔ اس کے شمال میں حوشبی» مشرق 
میں فضلی جنوب مین عقربی اور مغرب میں صبیجی 


کرتی ہیں . 


[.... تفصیل گے لے دیکھے 33 وو لائیذن, 


بار اول؛ بذیل ماده] . 
ماحد ۰ المتدسی در ۰8.6.4 ۳ : 
(م) یاقوت ۰ معچم» طبع ‘orn : ۱ ‘Wustenfeld‏ 


3 7 
۳ جم 3 ۰۱۳۸ ۲ .۰ 


6 
ہے 3 ۰۸۵ 


(r) Le و‎ errs ror 
` r ۰.06.7. Juynboll مراصد الاطلاعء طبع‎ 
: ı <Wüstenfeld (م) البکری : معجم؛ طبع‎ ٩ 
(م) الہمدانی‎ ۳۲ ۲ ۲ 
لائیٹن مہہ تا ۸۹ء٤ ص‎ 0. 11. Müller طم‎ 
۲ه بعد؛ (ہ) امین الریحانی : ملوک العرب؛ (ے)‎ 
Die auf sûdarabien beziiglichen : عظیم الدین احمد‎ 
سلسلهیاد گا رگب»‎ «Angaben Našwans im Samsal-ulum 


۽ صفة حزیره العربء 


Die Post und : A. Sprenger (^) مہ؛‎ : re 
Abh. fd. Kunde. d. در‎ ‘Reiserouten des Orients 
۱ و ۱۱ و هم‎ ٠.۹ کں‎ :+/| r ‘Morgenlandes 
و ۱۴ (و) بدر الاسلام محمد بن اسمعیل بن‎ 
محمد الكبسى : اللطائف السنية فى اخبار الممالک اليمنيه»‎ 
چدعها0 .Cd؛ ص و , در قومی کتاب خانه» وی‌انا»‎ 
: S.W. Redhouse )۱ ؛(.‎ , ‘ır ‘ır ‘A ÎÛ ص +< و‎ 
The Pearl-sirings, a histcry of the Rasuliy 
و , ء» سلسلة یادگارگب»‎ .  نڈیئال‎ “Dynasty of Yamen 
۲۰۲۲۳ ترجہ ۱ : ۱۳۰ و ےم ببعد‎ ۴ 
ہرم و لائیلن ء.ورع» (: | و و بيعل و‎ 
B:schreibung : C. Niebuhr )۱۱( rer ‘a ‘ro 
)۱۳( ۳۰۰ ہہ کوپن هیگن ۰۶۱۲ ص‎ Arben 


,وس فط کی بلندی ہر وادی تین کی دو شاخود یعنی 

وادي صغیر اور وادی کبیر کے درمیان ایک زرخیز 
للستان میں واقم ے جس کا وجود ان نہروں 
پر منحصر ہے جو آب پاشی کے لے پہاڑی ندی نالوں 
اور بہت اچھے پانی کے کنووں ہے پانی حاصل 


Kings : H. F. Jacob (ır) ۷ ص ۱م تا‎ 
لدذن ۳ مواضع کشبرہ؛ (م)‎ ›of Arabia 
بران‎ «Die بسا‎ von Asien : C. Ritter 
(e) S.4 Û ا ۳مو9 هم‎ lx د۱<»‎ 
Arabie, Univers, histoire et : Noel Desvergers 
ce Ara پرس‎ ‘description de tous les peuples Asie 
مج (سلطان عدن کے محل کی تصویر بھی دی کئی‎ 
History of Arabia : R. L. Playfair )١( ے )؛‎ 
(4) $14 بمیثی وم رع» ص‎ «Felix or Yemen 


‘Stuttgart ‘Geschichte: der Cholifen : G. Weil 


Reise : H. v. Maltzen (1۸) جہعدع؛ 6 م۳9‎ 
«nach Sidar. bien 


FL Brunswick‏ ص 


El Yemen, tre :R. Manzoni (ı4) rrq Û rrr 
anni nel’ Arabia felice. Escursioni fitte dıl 
ır جع ص‎ P3) ‘settembre 1877 al Marzo 0 
عم رت تصویر قلعۂ لجج‎ ۰ 
: E. )۲۰( بال‌قابل ص ۲۲)؛‎ 
: O. Baumann (r |) e 7 ۸ہع جلد م؛ ورق ۳ و‎ 
‘Besutch Von Lahadj in Sidarabien Globus 


, اب (تین تصاویر سمرت )؛ (۲۲) 


تا وب ۲۲ 


‘Tagebuch 


۰ ۶ ےو 
Mekkabahn : M. Hartmann‏ ۰ برلن 14.۸“ 
ص rr‏ بعد؛ Der Kampf : F. Stulhmann (r r)‏ 
um Aratien zwischen der Tiùrkei und England‏ 
Brunswiek < Hamburgische Forşchungen‏ ٦ء‏ 
با موی ہے بو عم ۱۲۲ تا 
‘e.‏ ے؛ تا %۱4 Prepared (rr)‏ 9 ت۳۳ 
uııder the Direction of the Historical section of the‏ 
(Foreign Office No. 61 Arabia‏ وe‏ کتابچے جووزارت امور 
خارجه کے شعبۂ تاریخ کی زیر هدایت طبع هوتء شمارہ؛ »» 
موسوبه په عرب) لان . و عء ص ہے ہے٤‏ ۸۸ بعد؛ 


(ه The Sratesman’s Yearbook (r‏ ۶۱۹۲۱ مکمل» 


in Arabia : J. ۳۰ Wellsted‏ 111 ق06 arf‏ ص بو و ے ۱۹۰ء۶ مکمل؛ لنلن ے۹۲ ۱ء۶ 
IY) ۰‏ 
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لحیان A^‏ لحیان 


| 


ص ۹٥‏ زب gl «Arabia : D. G. Hogarth‏ گی | اس مخالفت سے بر افروخته هو کر حضرت عیداللہ بن 
تقد ا E‏ کے ے س | ایی * نے ان کے سردارخالد بن سفیان بن تبیح الھذلی 
در Report on the country around : G.S. Stevens‏ | کوقتل کر دیا ۔ [ماہ صفر م ھ میں آنحضرت صلی اه 
رو3ار در R.G.‏ سیہرع عدد «م» مقابل ؛ص | عليه و آله وسلم نے چند صحابه کرام" کو الرجیع کے 
لوگوں سے (جو لحیانی تهم) صدقات وصول کرنے 
اور ان کو دین سکهاز کی غرض ہے بهیجا» مگر 
انھوں نے غداری اور بد عهدی کرک مسلمان 
محصلوں اور بلغود کو یں کر دیا جن می 


4 Rock-cut Himyaritic : G.U. Yule ( A) rq 
‘Inscription on Jabal Jehaf, in the Aden Hinterland 
“£14.۰0 “Proc. Soc. of Biblical Archaeology در‎ 
(وم) نفشه جس سے عدن کے‎ ٥٥ ء ۰۲ سور تا‎ 
محروسه کی نئی حد تلاهر هوتی ے؛ در ا01۸[ .0608۳ حضرت مرثد» حضرت عاصم بن ثابت اور حبیب بن‎ 
عدی بھی شامل تھے - ان شهدا کا بدله لیے کہ‎ 
لے آنحضرت صلی اللہ علیه و آله وسلّم نے ٥ھ اور بقول‎ 
دیگراں پھ میں بنو لحیان پر چڑھائی کر دی۔‎ 
بنو لحیان نے آپ صلی اللہ عليه و آله وسلّم کی آمد کا‎ 
سنا تو ڈر کر بھاگے اور پہاڑوں میں جا پناه لی‎ 
(البلاڈری : انساب الاشرآف» ۱ مب 20م ابن‎ 
۳۰۰ حزم : جوامع السيرة» ص‎ 
ابن الکلبی ( کتاب الاصنام» ص ےہ نیز‎ 
دیکهیم یاقوت : معجم» ۳ ۱ س ۹ ف‎ 
لکها عے که وہ بنو هذیل کے بت سواع کی خدمت‎ 
(سدانة) کیا کرتے تھے (دیکهی دءعداهطلاه۷:‎ 
۱۸ بار دوم؛ ص‎ » Reste Arab. Heidentums 
تا و,) - شمالی حجاز میں بعض کھنڈروں کے جو‎ 
دیواری نقوش اور کتبات برآمد هوه هی » ان سے‎ 
نه صرف ان قرائن کی تصدیق هوتی ے بلکه یه بھی‎ 
ظاهر هوتا عے که اسلام ی آمد سے صدیود پیشتر‎ 
وهان ایک لحیانی ریاست بھی قائم تھی ۔ ان کتبات‎ 
اور نقوش کا اس وقت پتا چلا جب ان کی غیر مکمل‎ 
نے شائع کی اور بعد‎ Huber و‎ Doughty نقلی‎ 


‘ATTY FAI. 
[و تلخیص از ادارہ])‎ A01۴ GROHMANN) 

یک عرب قبیله جو بنو هذیل کی شاخ 
۔ اس کا سلسله نسب یه ے : لحیان بن هذیل بن 
بذ رکه بن الیاس [بن مضر بن نزار بن معد]؟ چونکه وه 
بنو هذیل کے دوسرے قبائل کی طرح ایس علاق میں 
آباد تھے جو مکی کے شمال مشرق میں واقع ےء 8 
ان کی تاریخ اسلام سے قبل یا ما بعد دوسرے هی 
قبائل سے الگ نہیں هه ۔ ان ہے علبحدہ ان کا ذکر 
شاذ و نادر هی آتا تھے - مثال کے طور پر تابط شرا کے 
ساته ان ی حهژپون کا ذ کر دیوان الحماسة (ص (r.‏ 
میں آیا ے - یه لڑائیاں یاقوت کی معجم البلدان 
(۲: ۲2۲ :۱۰ طبع وسٹنفلٹ) میں بذ کور 
هی» (نیز دیکهیی حماسة البحتری» ص .هم 
تا وو ابن الجراح» طبع 8880 «H.B.‏ عدد A‏ - 
S.B. Ak. Wien‏ ے ٩۲‏ رع ص ۱ م) - یاقوت نے خزاعه 
کے ساتھ ان کے ایک معرے کا بھی حال لکھا ےہ 
(معچم البلدان» ۲ : م) سر بٹو هدیل کے مشہور 
شعرا میں مالک بن حالد الخناعی» المتتخل الخناعی 
وغیره شامل ہیں ۔ اشاعت اسلام کے زبانے میں وہ | ازان ان کی کثبر تعداد (. ۹۰) کو چہنادظ نے جع 
بنو هذیل کے دیگر قبائل کی طرح سیاسی طور پر کر لیا اور ؾٴ٥‏ [ە1ا .1 کی ابتدائی تحقیقات کے بعد 
قریش کے زیر اثر تھے - یہی وجه ےہ که وه ب D.8. Miller‏ نے ان کو حل کیا - یه کتبات اب 


آحضرت مل اللہ ده و نج ۳٩ AT gi‏ میں دستیاب هی اور :نهآ و 
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Savina‏ جسے ذی علم پادربود کی تصائیف اور 
ازکشافات کی بدولت اچهی طرح روشناس هوز لگے 
۔ ان کا محل وقوع العلاه نامی ایک گاؤں کا 
تواح ے؛ (یه ان کھنڈروں مين پائے جات ہیں 
جو الْریبه کہلاتے ہیں اورالعلاہ کے مشرق میں 
ون پر بھی بڑی تعداد میں کتبات پائے جاتے 
هیں)ء جو الجر [رك باں] کے نبطی س کزمدائن صالح 
رك بآد] ہے زیادہ دور نہیں ے ۔ یہاں بھی تھوڑے سے 
نقوش دستیاب هیں - ان میں اور معینی نقوش میں گہری 
ممائلت پائی جاتی ے (جو العلاه کے مشرق میں 
بکثرت ملتے ھیں۔ مابعد کے دور کے لحیانی نقوش اور 
معینی نقوش میں بھی یکسانیت پائی جاتی ہے (.8 .5 
6۵ نے غلطی سے ان کا زمانه اور بھی متآأخر 
قرار دیا ے) ۔ ان ی زبان شما ی حجاز کے ثمودی اور 
الصفائی [نسبت به الصفا] نقوش سے ملتی جلتی ےہ۔ 
بعض خصوصیات کے اعتبار سے یه قدیم عربی سے 
مختلف بھی ہے (بالخصوص اسم میں ال کے بجاے 
ها اور متفعل وزن کے بدلے قعل کا استعمال) . 
ان نقوش ہے پتا چلتا ے کہ العلاء (جس کا 
قدیم نام ددن ((00) کی صورت میں لکها جاتا ے؛ء 
بائبل کا دیدان ے ) لحیانی سلطنت کا دارالحکومت 
تھا - اس سلطنت کو ایک عرصے تک بڑی اھمیت 
حاصل رهی ۔ العلاء دیدان آزادی ہے پہلے 
معینیون کی نو آبادی تھا اور اس شاهراه کی ایک منزل 
تھی جہاں ہے یمن اور هندوستان کا مال تجارت 
بخیره روم کی بندرکاھوں تک پہنچتا تھا - معینی سلطنت 
کے زوال کے بعد (بقول هارئمن .+ اور .,م قبل 
از مسیح) نبطیوں نے تجارتی کاروبار میں معینیوں کی 
جگه لے لی اور الحجر میں آباد هو گئےء لیکن 


۱ 


لحیانیوں نے جو معینی تہذیب و ثقافت اختیار کر ' 


چکے تھے اور خود مختار سلطنت کے مالک تھے | 


۸۹ 


لحیان 
کی سرحدیں غالبا الحجر اور العَلاہ عق دزمان ین 
گمان غالب یه ے که لحیانی مود [رلٌ ہاں] کے 
ذیلی قبائل تھے جن کاذ کر سرگون آشوری کی داستان 
تاریخ میں آتا ه - پلینی سے پہلے ان کا نہیں بھی 
تذ کره نہیں ملتا - وہ انهی نمە ن١‏ > 
کرتا ہے (۷۵ عو ہا سپ س م) ۔ بطرا کی 
سلطنت کے زوال (+. بع) کے بعد ان کی طاقت میں 
یقینا اضافه هوگیا هو 5 - الحجر بھی ان کے متبوضات 
میں شامل تھا جسے نبطی خالی کر جکی تهر . 
بنو لحیان کب اور کس طرح چھٹی صدی 
عیسوی میں بنو هذیل کی شاخ بن گئے اور اپنے 
اصلی بقام کو چھوڑ کر جنوب کی طرف جا در آباد 
هو گم - ان سوالات کا جواب مصادر کے نقدان کے 
سیب وثوق سے نہیں دیا جا سکتا - اسلامی روایات 
میں ان کا ذ کر نہیں آتا ۔ وہ انھیں مود اور الحجر کے 
نبطیون سے ملتبس کر دیتے ہیں۔ لحیانی سلطنت کی 
ره کہ بنو 


کے نام ہے یاد 


یاد صرف ایک روایت سے تازه هوتی 
لحیان رھم کے پس ماندکان میں ہے تھے“ جو 
بعد ازاں بنو هذیل کا جزو بن گئے (الطبری» طبع 
: وسے س رر تا ۲, رت به جرهم] 
به تتبع ابن الکلبی ؛ تاج العروس ٠‏ ےا 


رو الا تیلب 


۱ ‘de Goeje 


مس س و تا م به E‏ الہمد ان 
لیکن یھ عبارت صفة حزيزة العرب میں پائی نہیں 
جاتی) ۔ ثمودی نقوش و تتبات (جنهیی ابتدانی عربی 
کہا جاتا رها ے ) لحیانی رسم الخط کی ترقی یافته 
منورت مین هی جس کا آخری درجه العفانی کنات 
ہیں ء لیکن هم ان اقوام کے تاریخی روابط سے بالکل 
ا نا هن هون نے انح رسم الخط اختیار 

دیدان العلاء کر" ٹھنڈروں کا اچھی طرح کهوج 
نہیں لگایا جا سک لیکن پھر بھی ان ہے لحیانیوں که 


تبطیود کی یلغار میں حائل هو گے - دونوں سلطنتوں '_اعلی تہذیب و تمدن کا اندازة لگایا جا سکتا ے۔ مقابر 
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لحیان 


کے علاوه» جو ابهروان تصویرود اور نقوش سے مزین 
هس » Jue‏ اور Savignac‏ نے ایک خانقاه 
کا بھی پتا چلایا ه جس کے درسیان میں گول 
سا حوض بنا هوا ہے ۔ اس کو بڑے بڑے 
مجسموں ہے آراستہ کیا گیا هه جن کے کئی اهم 
ٹکڑے دستیاب هوه هس ۔ خالقاہ کے ایک کتے 
سے ود بت کے آفکل کا پتا چلتا هم - یه اصطلاح 
جو رسوم قربانی کی خدمات کا دوسرا نام ے؛ مسلم 
روایات میں بھی پائی جاتی ے (الاغانی Air‏ 
ابن درید : کتاب الائتقاق» ص ۱۹2 و ود 
دیوتاژد کی وه پرستنش کرت تھے ان ہیں اللہ > 
ساته اللدت؛ و یغوث اور ذوغابه شامل تھے ۔ 
وت کی بابت وثوق سے کچھ کہا نہیں جا 
سکتا ۔ آرامی اصل کے دیوتاؤںء مغلا بلسمن» جو 
چم دیوتا تھاء اور سم وغرہ ی اد کی 
جاتی تهی - - ان جیسے ناموں اور آرامی اصطلاحات سے 
(جن میں نفش؛ قیر کے معنول میں آیا ے)ء نبطیون 
کے اثرات کا صاف پتا چلتا ےہ ؛ جنهود نے معینیوں سے 
مل کر لحیانی تہذیب کی تشکیل کی - ان میں 


لحية 


۸ ره تا ره (بذیل سال م وم قبل از هجرت». 
r Û ¢‏ و 2®(‘ )4( Epigraphische : 1. H. Müller‏ 
Denkmûler aus Arabicn‏ )در +Denkschriften Ak.Wien‏ 
ج ےم )1۸۸۹( (۱۰) Ski=ze der :E. Glaser‏ 
‘Geschichte und Geographie Arabiens‏ برلن 
۹۰ع ص مره تا Jaussen (ı۱) fır4‏ و 
“Mission archtologique en Arabie : Savignac‏ 
پیرس .ورع» ب : جوم تا و۲ پیرس م,ووع» 
۲ + زززپ تا بل ص ےم تاےےء دس تام ه؟ (ır)‏ 
für Semit. Epigraphik : M. Lidzbarski‏ ورام 
۳۰۲ تا رم» reo‏ تا روم» ۳ : ور تا ۲۱ 
[(۱) عمر رضا کحاله : معجم قبائل العرب» بذیل 
باد بالخصوص مآخذ؛ (م,) ابن حزم : جمهرة 
آنساب العرب» بمدد اشاریه؛ 


(G. LEvI DELLA VIDA) 


لیڈ یه احمر کے ساحل عرب پر خلیج ٭ 


جازان کے جنوبی سره پر ایک بندرگاہ - یھ چھوٹا 
سا شہر جو اب غیر اهم _ه ایس مقام پر واقع ے جو 


6۲ و 0۱:0۲ کو زعم تھاء مشتبه ے . 
مآحذ ع )1( Genealogische : Wistenfeld‏ 
›Register) 72961160 M. 8.‏ ص ه ۲)؛ (م) ابن قتیبه : 
کتاب المتارب: طبع (r) rı yy <Wiüstenfeld‏ 
ابن درید ۰ کتاب الاشتقاق» طبع 14ع601اون۷» ص 
۱ (2) ابن الکلی : جمپرة الانساب» مخطوطةً 
موز بریطانیه» ورق رم؛ (ه) ابن هشام : آلسیرة» 
طبع ۵ ص مب تا ‘1er‏ برو تا qar‏ 
(ہ) الواقدی : کتاب المفازی» مترجمٌ ›Wellhausen‏ 
ص ری تا .۹ء مم؛ (ے) الطہری : تاریخ الرسل 
و املوک» طبع مز٥٥0‏ عل :رع رجیم تاےجس؛؛ 


del? Islam : Caetani (^)‏ نام رہ oa‏ تا 


کسی وقت ایک جزیرہ تهاء لیکن نسبة جدید تغیرات 
ارضیه کی وجه سے بری علاقے ہے مل گیا ے -مد ی 
حالت مس بری علاقے سے جدا هو جاتا ۵ اور بحالت 
جزر خشک بندرکاه بن جاتا هر 
[تفصیل کے لے دیکھے 3 لائیذن» بار اول» 
بذیل یاده] . 

Decada secunda da Aisa de Joao de ۰ : ماخحذ‎ 
)۲( r کتاب ہر؛ باب‎ e ۸ ا‎ «Barros 
دوبن هیکن‎ “Beschreibung von Arabien :C. Niebuhr 
Die : ) Ritter (r) ۶۳۲۸ ۳۱۰ جےےاع؛ ص‎ 
م۱ (برلن دمم ع)ء ص ہہہ تا‎ ‘Erdkunde von Asien 

Die alte Geographie : A, Sprenger (r) A 
برن ومع ص جم ببعد؛ ۵۲ ۲ (ه)‎ Arabs 


El Yemen, tre anni nell’ Arabia felice. : R. Manzoni 
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Settembre 1377 al Marzo 1880‏ سے ا ا ا SC‏ فرع ا وت “Escursioni fatte‏ 


Skizze : E. Glaser (<) ٩۱٩ روما ۱۸۸۳“ ص‎ 


: ۲ ‘der Geschichte und Geographie Arabtens 
۱۰۲ ۱۳۸ ۵6 ۳ ۳۸ TT پرلن £1۸۸4 ص‎ 
Reiseskizzen aus dem : 11. Burchardt (ع)‎ ‘re, 
Yemen (Zeitscher. d. Ges. f. Erdkunde zu Berlin 
: W. Schmidt (4 ) ہمہویع)؛ ص موه عد‎ 
‘Das südwestliche Arabien (Angewandte Geographie 


طبع eH. Grothe‏ سلسله › ہ عوع13» فرینکفرث 


: 0. W. Bury (4) r. ص‎ ۰۶۱۹۱۳ ۸ 
ی١ وزن+4؛ لنڈن ہر و‎ Infelix or the Turko in ۴ 
:F. Stuhlmann (ı.) ص ‘< وبب؟‎ 


Kanpf um Arabien zwischen der Tirkei und 
Brunswick ‘England (Hamburgische Forschungen 
Hand books (۱1) صن‎ 


prepared under the Direction of the Historical 


6 
۱ + بورع)» 1۹ 


61, Arabia 
لنڈن‎ 


«Section of the Foreign Office ۰ 
)۱۳( ص ہم بعد ہو؛ رو ۲و‎ ۰ 
Sidar abien als Wirtschoftsgebiet : A. Grohmann 
جلد مب‎ «Osten und Orient I. Reihe, Forschungen)y 
The Statesman's (۱+) r ص‎ )۶۱۹۳۲  انایو‎ 

›¥ear Book 1926‏ لنڈن ۳۹ع کن ۱۱۳۲ ۰۱۲ 

GROHMANN)‏ صتوهم [و تلخیص از ادارہ]) 

عراق کے لخمی قبیلے کے سوا جس 
کا قدیم عربی شاعری مس بار بار ذکر ا 
اس قبیل کی دور جاھلیت کی تاریخ اچهی طرح 
معلوم نہیں ہے - [بنو لحم کا نسب یود ہے :- 
بنو لخم بن عدی بن الحارث بن مرة بن ادد بن زید 
1 بن کهلان بن سا - 
عدی بن الحارث کے چار بیش تھے : (,) الحارٹء 
اسکی اولاد بنو عاملة کہلائی؛ (۷) عمرو بن 
عدی» اس کی اولاد بنو جذام کہلائی؛ (م) مالک 


جن یشجب ب ع لس لہ 
ب یں ریم 


بن زید 


و سم 


بن عدی؛ يه بنو ۳ کہلائے اور (م) عفس, 


اس کی اولاد بنو ک 4 'کسپلاتی] - لڈم کی خاص 
بات یه ھے که یمنی کو بعدڈی 3 ولول عراق ES‏ 


وار هی - 3 تک ازا س 
کی قرابت کا عن کے یه کی آن تق 
کے مطابق ے جو اس صدی مس جس مس ا 
ظہور ھواء خاصی حد نک تسلیم کے جا چکے تھے ۔ 
اس سے یه معلوم هوتا ے که اس زمانے مس یه 
تینول قبیلے اشترا ک بقاصد و اغراض کی بنا پر ایک 
دوسرے ہے وابسته تھے اور یه بات ان کے نسلی 
رشتے کی ضامن ے 

ان تینوں قبیلون میں بنو لخم بلا شیبه 
ممتاز ترین هی نہیں بلکھ قدیم ترین بھی تھا۔ 
اساطیر کی رو سے اس کا سلسله حضرت ابراهیم۴ ی 
اولاد سے جا ملتا ه سے سے ۰ سی 
یوسف۴ کے بهائی انھیں کنویں میں پھینک گئے تو 
انھیں جس شخص نے کنویر ی سے نکلا وه ایک لضمی 
ھی تھا ۔ عجرت نبوی ہے کچھ ھی پہلے بنو لخم 
کا زور ٹوٹ گیا تھاء لیکن عامله [إرلكٗ باں] اور خاص 
طور پر جذام 5 کی اھمیت جنھوں نے بنو اميه کے تحت 
کار ھاے نمایاں انجام دیر» پڑھ گی تهی - هج 
نبوی سے دو صدی قبل لخمیود کے بیشتر تراد 
جزیرہ نما ےعرب کے شمای علاقون مثللا شام و فلسطین 
اور عراق میں آباد هه وگیم تھے جہاں انھوں نے الحیرہ 
[رل2 بآد و ماد جذیمه] میں لخمی خاندان کی حکوست 
کی بنیاد ھمیشهہ 
پیکار رهتی تھی - شام ہیں ھمیں لخمی انھیں جطوں 
ہیں آباد ملتے هین میں جذام آباد ہیں - 
جذام کی طرح انھوں نے بھی عیسائی مذهب احتیار 
کر لیا تھا اور یہی الحیرہ کے لخمیوں کا بھی سرکاری 
مذ هب بن گیا تها . 


دای جو غسانیوں سے کی 


جن 
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لخم ۹۳ 


لخمیوں کو جو ان کے رشتے دار تهم» عملا 
اپنے میں جذب کر چکا تھا اور یه عمل پر امن 
طریقے اور باهمی سمجهوتن سے مکمل هوا - پهلی 
صدی هجری میں ان دونوں قبیلوں کو عموبا ایک 
هی گروه کی حیثیت سے یاد کیا جاتا تھاء حتی که 
اگر ”نسی ”سردار لخم“ کا ذ لر سن کر هم یه 
سوچنے لگیں که یه سردار قبیلۀُ جذام کا بھی حا کم 
تھا تو به کسی حد تک درست غوکان جذائی کے 
مقابلے میں نسبت نشی شاذ و نادر ھی استعمال 
هونی تھی - سسلمانوں جو جن جنگوں کا سامنا عو 
۳7 فتح شام کے وقت یرم وک» بعد ازاں صفین 
کے مع رکوں اور پھر حجاز کے مقدس شہروں پر یزید 
اول کے عہد کی جنگوں میں یھ دونوں قبیلے مشتر ک 
سرداروں کے ماتحت اور مشتر ک جھنڈوں تل لڑے 
تھے ۔ لفظ ”لخمی'' اب عملاً ایک اعزازی لقب سے 
کجھ هھ بی زیادہ اھمیت کا حاسل رہ گیا تھا ۔ حقیقت 
میں لخم کا جذام سے علحده کوئی وجود جا نہیں 
رها تھا - دریاے فرات کے مغربی علاقوں میں جب 
لش کاخ کر اتا ے تو اس سے سرا جذام ھی عوتا 
ہے کیونکھ نذ کرہ نویس بالعموم لخم سے جذام هی 
ماد لیا ذرتے ھیں. 

ماخذہ: (۱) ابن در 
۲ ) این عبد 7 
الهمدانی ۰ صفة جزيرة العربء ص 
۰ ۱۳۱ و (e)‏ 
ہے #ارخ طخ هوتسما» ۱ : (e) ٤‏ 
وهی مصتف : کتاب البلدان» طبع عزع00 ع1» ص 
فنوح آلبلدان» طبع 
6[ ص ۳٩ ۰ ٩‏ ۱ ؟ (ے) المسعودی : مروج الد هب » 
مطبوعۂ پیرس» م : ۳۰۳ ه : ۲ ؟(م) الکندی : ولاة و 


: العقد الفرید» م : 


ہم تا ےم 
٣۹‏ س و وغیرہ ro To‏ 


۰۲ ۱۲ ۲ ۲۹ 


۹ جرب ‘rer‏ )1( البلاذری : 


قصاة مصره طبع ¢<Rhuvon Guest‏ ضص ‘re‏ ۱ ۵ ۱5۲۱ 44( 


لد 


Die Dynastie der Lakmiden in al : G. Rothstein 
«Essai :Caussin de Perceval ) .) ۵ص , مم وغیرہ؟‎ 
‘rrr : ۲ ‘rrq ۲۳۲ : ۱ sur Phistoire des Arabes 
«Le califat: H. Lammens (11) $er ۲ ‘ror ۳ ۳ 
[خلافت یزید اول»] ص ہے تا ہے‎ de 2 7 
و ۳0 ۱(۶ جه : بار دوم» ص ر وه وغیره؛ [(۳ ۱)عمر رضا‎ 

کحاله : معجم قبائل العرب» بذیل ماده مع مأحذ]. 


H. LAMMENS)‏ [و ادار]) 


| لب لین میں بات کے جوب شرق ٭ 


۳۶ رر re‏ اول 
[بنو لبود اور] لود شہر کے نام ہے اور یونانی 
عہد میں اس کا لدة 8ا کے نام سے ذکر آیا 
رهم ۔ بونانی نام وزاورومز کی وحه سے جو اس 
ردي عهد میں دے دیا گیا تهاء اس کا قدیم. 
نام لہ (۵۵) متروک نہیں هواء ار کے قائم 
رھنے میں عہد جدید اضالہ الرسل» و : 


تواریخ م: () میں 


م نے مدد دی ۔ عیسوی تاریخ کی ابتدائی صدیود. 
میں یه ایک اهم مقام اور ایک بڑی سلطنت کا 


پا ه تخت تھا - اس میں بہت قدیم زہانے ہے ربیوں۔ 


! کا ایک مدرسه تھا اور یه ایک اسقف کا مستقر 


تھا ۔ خاص طور سے یه سینٹ جارج کی مزعومه قبر کے 
لیے مشپور تهاء جس کے اوپر ایک کلیسا بنا دیا 
گیا تھا - فلسطین کے دیگر شہروں کے ساتھ اسے بھی 
حضرت عمرو بن العاص“نے فتح کیا اور کچھ عرص 
بعد یه سلیمان بن عبدالملک کا عارضی دارالحکومت هوا 
جسے اس کے بھائی خلیفه ولید (ه  .‏ تاەرےع) نے 
فلسطین کا عامل مقر ر کر دیا تھاء یہاں تک که اس 
نے رمله کو از سر نو تعمیر کیا اور اس کے بعد سے 
لدہ کا زوال شروع هوا ۔ دسویں صدی میں المقدسی, 
سینٹ جارج کے شاندار کلیسا کا ذکر کرتا ے؛ نیز 
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ار ۹۳ 
مسلمانوں می مشہور ایک کہپانی بیان کرتا لے جو 
اس قاتل ””تعبان““ کی کہانی سے تعلق رکھتی ے 
اور جس کی رو سے حضرت مسیح ایک روز کلیسا ے 
دروازے پر دجال (انتدیننهه) کو قتل کریں 
گے ۔ فاطمی خلیفه الحا کم (ہوو تا .۳. ع) 
کے زمانے میں اس کلیسا کو سخت گزند پہنچا ۔ مگر 
اس کے بعد اس ی دوبارہ مرمت اور حسب ضرورت 
تعمیر کرائی گئی ۔ صلیبی جنگوں کے دوران میں 
اس پر پھر سحت زد پڑی اور صورت حالات یه هوئی 
که یه ایک شاندار قبر کا منظر پیش کرتا تھا - 
عیسائیوں کا دور حکومت شروع هوا تو لده کو پھر 
اسقف کی پایکاه بنا دیا گیا - انھوں نے پرانے گرے 
پڑے گرجے کے بالکل ھی قریب ایک نیا گرجا تعمیر 
کرایا مگر وه بھی زمانے کی دستبرد سے محفوظ نه رہ 
سکا- آخر سنہ ہے ۱۲ء میں مغلوں کے ھاتھوں یه شہر 
پورے طور پر تباه و برباد هو گیاء اسے پرانی عظمت 
پھر کبهی حاصل نه هوسکل - البته دور حاضر 
میں یونانہوں نم کلیسا کو ازسر نو تعمیر 
کرایا ے . 


ماخحل : )1( ‘Loca Sancta : P. Thomson‏ ص 


واقع ہے - اس علاقے میں زمین کو زرخیز بنانے والا 
ماده موجود ے - یه سیدانی علاقه ہے جس 
کے شمال میں دریاے ستلج سے ۔ اس دریا کا پرانا 
راسته اس میں سے هو کر گذرتا تھا ۔ اس کا 
کل رقبه »هم سربع میل ے ۔ آبپاشی کے 
خاص وسائل میں نهر سرهند اور اس کی متعدد 
شاخیں شامل ہیں ۔ اس کی قدیم تاریخ واضح نہیں - 
سنیت (5060) نامی ایک مقام سے قدیم زمانے کے سے 
دستیاب هوه ہیں جو اس مقام ہے مخصوص 
ہیں ۔ اس علاقے کو سکھوں کے زار میں بڑی 
اھمیت حاصل تھی [اور اب بھی یه سکھوں کا ایک 
بڑا م رکز ے] ۔ ۰۸۹٠ء‏ میں لدھیانے میں سرحدی 
چهاونی قائم کی گئی اور سکھوں کی پہلی جنگ 
(دجمرع) کے بعد اس علاقے کو اپنی موجودہ 
حدود کے مطابق ایک مکمل ضلع کی صورت حاصل 
هو گئی ٥۹ء‏ ک مردم شماری کے مطابق اس 
ضلع کی آبادی . ١‏ ۸.۸ تھی ۔[ ہو ١ء‏ میں مشرقی 
پنجاب کی تنظیم کے مطابق اس کا کچھ حصه هما چل 
پردیش اور هریانی کے نش صوبوں میں شامل کر دیا 


‘ıer fra ص‎ cde Goeje البلاذری» طبع‎ ) ۲(۹ 
(e) الطبری : ۵۲ ۱ : یمم بعد؛‎ ) ۳( 
‘tq. ‘ran : ۲ ‘Tornberg اپن الأئیر : الکامل» طبع‎ 
:۲ de Goeje gb ۰8 6 4 (o) ona ۶ ۴۳ 


: (د) ياقوت‎ ٩۳۳۲۸ ء:‎ ۶2٩ :٩ ۰۱2۸ ۹ 


(a) rar e ٩۸۱۸ ۳ cWüstenfeld معجم».‎ 
Palestine ( بعد ؛ (ہ‎ r ¢ : ۲ ‘“Palğstina : Robinson 
(4) ‘raa ‘rer : ۲ “Exploration Fund Memoirs 
:C. Mauss ().) بعد‎ rrr : 1 ‘Judee : Guérin 


›Rcvue 6‏ سلسله ۳ ور : ۲۲۳ بعد 


.01 


گیاء لیکن لدهیانه بدستور اس پنجابی صوبے میں 
شامل عےہ جس میں اس کے علاوه امرتسر » 
گورداسپوں کپورتهله» جالندهر» فیروز ہوں بھٹنڈہ 
اور پثباله وغیرہ بھی شامل هین) . 

لدھیانے کا شہر .م درجم ده ٹانے شمال اور 
ہے درجم ۲ه ٹانے مشرق میں *"دهلی - پشاور" ک 
بڑی شاهراه Road‏ و۲۳ Grand‏ پر واقع ہے - 
اس ہے بانی لودهی پشهان تھے اور شهر ی 
وجه تسیه بھی یہی ے - پہلی افغان جنگ کے بعد 
شاء شجام کے جلا وطن خاندان کے ارکان یہیں 


آ کے آباد ھوے د - ۱۹ء کی مردم شماری کے 
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Ed 


لو + دا ar‏ 


ر 


مطابق لدهیانه شهر کی آبادی ۰2۹۰ ٠‏ تھی [اور 
٦۹۰۹ء‏ میں جس .مم م] - لذهیانه ایک بارونق 
تجارتی م رکز ے ۔ یه شہر سر پر باندھنے کی لنگیوں 
اورشالوں کے کارخانوں کے لے مشہور ےہ - میزیں؛ 
کرسیاں اور دوسرا چوبی سامان بھی یہاں بنتا ہے - 
اون اور ریشم کی رنگائی کا کام بھی هوتا ے - یہاں 
جرابوں اوز بنیانوں کے کارخانے اور دوسری قسم ی 
فیکٹریاں بھی هی. 

[تقسیم برصغیر ہے پہلے لدهیانه کپڑے کے 
کاروبار کا بڑا م رکز تھاء لیکن تقسیم کے بعد اس کی 
اهمیت میں نمایاں کمی هو گئی؛ کیونکه یہاں کے 
بہت سے تاجر اور بیوپاری دیلی اور سہارن پور چلے 
گر - یه شہر خاصه بڑا تعلیمی م رکز ےے اور یہاں 
ایک گورنمنٹ ڈگری کالج موجود ے]. 

ماخ : پنجاب دہ رکٹ گزیٹیں لدهیانه ے . و ء. 

(ہ۶۸ہ۳۳۳۰۱۲۲ (R.‏ 
۰ ۲۳ میں 107) - ایک ایرانی قوم» 
جو جنوب مغربی ایران کے پہاڑی علاقے میں آباد ے2 
کردوں کی طح لرون کی چار شاخوں (مما سنی » کو 
گیلوئی» بختیاری اور لر خاص) کو پاهم سط تد 
وال اهم چیز زبان هی هب لر بولیوں کی مخصوص 
صفات اس بات کو ظاھر کرتی هس که اس علاقم 
پر جو ایرانی رنگ چژها ے؛ وه فارس کےعلاقے ہے 
آیا ہے نھ که میڈیا کے علاقے ہے - ان قدیم ل وگود 
کے بارے میں جو معدوم هو چکے ہیں یا ایرانی 
بن چکے ہیں یا لرستان کے مختلف حضوں میں جذب 
هو چکے هیں دیکھے مادۂ لرستان, 

نام : مقامی روایت (تاریخ گزید) لروں کے نام 
کو لر مقام ہے منسوب کرتی ہے ء جو مان رو ی 
کھاٹی میں واقع ہے - اس روایت کی بنیاد شاید اس 
نقام الو :اھ کی یاد پر ھی جس کا ذ کر قدیم عرب 


پایا جاتاے اور یه نام اب بھی راکش ار مین عو 
دزفول کے شمال میں ۵ باقی ے اور بھی کثی ایک 
مقامات کے نام ھیں » جوا لر سے ملتے جلتے هی یعنی 
علافۂ جندیشابور کا لع لیر Schwarz)‏ : 
›Persien‏ ص ٦‏ + دیگهین ”کن گیلوئی قبیله : 
لیرایع) جس کا ساته وهی تعلق هو سکتا هم 
جو ری بولی کے لفظ پیل کو فارسی کے پول یمعتی 
رق“ 3 ساتھ ہے ۔ لرجان (یاقوت : لردجانہ 
E TS OR‏ 
(کوه گیلو اور بختیاریوں کے علاقے کے درمیان) کے 
علاقے کر صدر مقام تھا اور پھر ارت ۶ یا Lort‏ 
سے مسر ودت ایک ۸ صرف مسعودی اپنی 
کرد قبائل ک فہرست میں آریه قبیلے کا ڈ کر کرت 
ے جس ہے ار کے ضلع کے کر مراد ہو سکتے ہیں - 
تیرھویں صدی میں یاقوت اس کرد قبیلے کے لیے جو 
خوزستان اور اصفہان کے مابین پہاڑیوں میں آباد 
ہیں ء لوراورلر کے نام استعمال کرتا ے اور اس علاقے 
کو بلاد اللر یا لرستان کہتا ہے . 
ان واقعات ہے اس جغرافیائی اصطلاح کے (جو 
شاید ایرانی دور سے پہلے کی ے) ایک نسلی نام 
بننے تک ارتقائی مراحل کا پتا چلتاے » لیکن اگر 
هم لڑے نام کے لیے ایرانی اشتقاق دریافت کرنا 
چاهیی تو اس کا تعلق لہر اسپ کے پهل حصے کے 
ساتھ (جو ۷۰3046 پہلے هی تجویز کر چکا ہے) 
فورا سامنے آ جاتا ہے 
لپر کی اصل روذره _ه جس کے معنی ہیں 
سرخ ““ زور مد کو یاقوت» جو جگه کا نام ےے؛ وه 
شاید اس کی درمیائی کڑی بن سک - تاریخ تاریخ گزیده 
ایک مشہور عام اشتقاق بتاتی ےء وه یه که له لر 
E 4‏ سرسبز پہاڑی کے ہیں . 
تفصیل کے لے دیکھے 4 لائیڈنء 


Iranisches Namenbuch : Justi — 
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مانخد : مین ای (دیکھنے' ماد اس اور 
و کی ری دیکھے بالخصوص حسن قسائی ترس 
اصری ی« جس پر من میں 16۳00780۲ : ک Les tribus‏ 
‘du Fars, R.M.M. `‏ رو رع» ‘rr‏ اور Miller‏ .ظ 
0 


di Koewîye plemena ۳۵۲5۵, Wost-Sbornik 


پگرز برگه وبرورع» ۲ : جرم تا ړوم - نیز 
دیکھے : فهارس Sheil 1۵274 ۰8۵۵6 ‘Baring‏ وغیرہ 
(جن کا خلاصه کرزن کی پرشیا مزورع۳» ۲ : 


پر دم دیا گیا ے )ء نیز عم .0 کی کتاب 


۳ 


Mundarten d. ۳‏ عاط؛ ک فهرست ص 
٥ہو‏ تا م ۔ بختیاریوں که لیے ملاحظه هو : (,) 


Rawlinson‏ : ح2073 March from‏ 4< ص .و تا 
1% (دیکھے <Erdkund: Ritter‏ ۹ ¢ .مم تا 
۱۰ ۲)؟ Descrip. of Khuzistan : Layard (r)‏ : 


(م) اور بالخصوص Curzon (r) Early Adventures‏ : 
“Persia‏ ۲ ؛ ور تا r۸۸‏ ۔ لرود کے متعلق ملاحننه 
هون (ه ) رالنسن J‏ فپرستی «Erdkunde : Ritter)‏ مہ 
Û rye‏ () (د) Bode‏ (ے)؛ ‘Layard‏ )^( 
مات )4 ( +O. Mann (, .) ‘Houtum-Schindler‏ 
کتاب بذکونه ص جم اور خصوسبا مقالات؛ (,,) 
<‘R.M.M. : Rabino‏ در وبع اور (۱۳) Edmonds‏ : 
٩۲ ۲ ‘Geogr. Journ‏ ۶۱ . 

لری زبان : یسویں صدی کے آغاز تک 
لروں ی بولیود سے متعلق همارا علم صرف ۳:۵ که 
مرتبه مر الفاظ؛ 12:4 کے درج کرده چار بختیاری 
اشعار اور  Houtum-Schindler‏ جمع کرده ة تقریبا تیس 
الفاظ تک محدود تھا ۔ ç/  ‘Grundriss d. Iran. Pil.‏ 
(۶۱۸۹۸ تا ۹۰ے ص وم) کے زمانے تک ی 
تحقیق یہی بتاتی رھی که لری کا کردی زبان سے 
بہت ھی گہرا تعلق ہے بلکه ایس کردی کی ایک 
مقامی بولی بھی قرار دیا جا سکتا هم - ژ کووسکی 
نkowsk‏ نے کا مجموعه (جس کا مواد ہمہ ١ء‏ 
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٦ء‏ تک کی مدت میں جمع کیا گیا) معنف کی 
وفات (م جنوری ۴,۹٠۸‏ کے ایک روز بعد آخری 
صورت میں طبع هو کر شائع هوا نها - لهذا اس اهم 
حقیقت کو ابت کرنے کا سہرا که تی اور لری 
ف زبانیں ھیں (''چدہازہ5:۸ eine tiefgehende‏ 
Mann (“des Kurdischen vom Luri‏ .0 سر ے _ 
اس فاضل نے ابت کیا ے که اگرچه کردون کی 
بعض شاخیں لرستان میں آباد هی (دیکھے ماده لک ) 
اصلی لروں کی بولیاں بلا شک و شبهه (فارسی اور فارس 
کی بولیون کی طرح) جنوبی مغربی ایرانی بولیود کے 
زره میں هی اور ( کردی زبان اور مر کزی 
بولیوں کی طرح ) شمال مغربی زمرے ہے متعلق 
لری بولیان جن میں کردی بولی کی سی کوئی 
ابو موجود نہیں ے (دیکهیی کرد) دو قسمود 
بٹ جاتی هی - پہلی قسم میں لر کلان کی بولیاں 

ہیں 7 کوه کیلو اور بختیاری (مخر الذ کر 
ہو کی چند ایک اپنی خصوصیات هیی» لیکن غیر اهم 
هی) - دوسری قسم سر وی تمام بولیاں شامل 
هس » یعنی فیلی لرون کی بولیاں - حقیقت تو یه ہے که 
پہلےزمرےکی بولیاد بھی بمقابله جدید فارسی کے بہت 
هی کم مخصوص صفات کی حامل ہیں - صوتیات کے 
اعتبار ی ےکسی لفظ کے آخر میں س م صھ - اوم 02 - 
یا آم سد بن جاتا ے (می mikunãm‏ ای کنوم 
‘ikunom‏ آدم cãdãm‏ آذوم ‘(adhom‏ 1 ۵ ای 1 
میں بدل جاتا ه : پول اتم پیل انم دو حروف 
علت یا حرکات کے مابین ط2 (ی ر) کی آواز دیتا ہے : 
ہی دهم/ای ذم؛ خت اطیا- اور - فت ‏ - کا 
م رکب - بللۃ۔ - هذ اور هت ود (ت ۲) کی آواز 
دیتا ےے : دختر dukhlãr‏ - دپذر ق11 رفت 3۴۲ 
رھت 88:؟ ابتدائی خ طط بن جاتی ےہ : خانھ 
نه وغیرہ - مخصوص طور پر بختیاریوں کے ھاں دو 
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لر 


لگ 


۳ 


خروف علت یا حرکات کے مابین میم آئے تو واو 
میں بدل جاتا ه جووه جامه (۵دزه (jam‏ اور 
کو فی سن بد دانع ۔ ای سا اشان ۔ 
عجیب بات یه ہے که ان بعض صوتی خصوصیات 
کو مدت هوئی حمد اللہ مستوفی (تاریخ گزیدہ؛ 
د۳ه» ۳ه) نے سمجه لیا تھا - وه کپتا عے که 
لری میں (اگرچه اس میں عربی الفاظ کی کثرت 
ے) عربی ی خاص اصوات نہیں هی ۔ 
مثلا خء شض ھ7 ف؛ اور ق - ۔ تعریف : علامت جمع 
گیل» ییل» ایل مثلا آنہاء آن گیل اقهوة؛ 
علامت مفعول را کے بجاے نے قه اور اه ظ. 
سے بنتا _ه» یو نے گوت got‏ ۲0۵8 = این را ا گنت؛ 
حال بنانے کے لے فارسی کی می کے بجاے ای 1 
ضمیر ج متکلم متصل A‏ ایمو -im 6 (n)‏ 
ایرد #۳ ikharimû (n)‏ = می خیریم -mikharim‏ 
تر میں فایسی زان ی طرح العال معروف کی 
ماضی او فاعلی (معروف) کی مدد سے بنتی 
ےء برخلاف کردی اور اکثر ایرانی بولیوه کے 
(فارس کی مقامی بولیون کو شامل کر کے) جن میں 
ماضی کو مجہول ی شکل دی جاتی ے . 

ذخورۂ الفاظ؛ ريشه ها_ه‌حال‌ماضی میں لری 
بولی فارسی کی پیروی کرتی ے » لیکن اس میں ایس 
ریش اور کلمات بھی موجود ميس » جو فارسی زبان میں 
نہیں » ای وينم تن 
ر9 ''پھینکتا'')' تر عقاء ای تیرم itãrom‏ (اسکنا؟)» 
تیه ھن (آنکھ) وغیرہ ۔ دور مغول کے متعدد 
کلمات ری میں محفوظ ہیں مثلا تو شمال tushnal‏ 
(رئیس تبره)» مغلی زبان میں یه کلمه تیش مل 
سیون ے «سرکاری عهدیدار؟ ”'قیتل“' خان 
کا محافظء مشرقی وو کے اردو ھے - 
دیکهیم ۷٣88ء‏ + : ۰۱۰ کورین «Karan‏ 


و ریندم wûndum‏ 


باقی رها فیلی نلزہ گروه» سو ان کی زبان عام 
فارسی سے بهت کم مختلف سے ; Weiter” : O. Mann‏ 
“nichts als ein stark aqgeschliffenes Persisch‏ 

لرستان می بیچ بیچ میں کردوں ک چند مجزا 
آبادیان هی » جو کسی قدر اهمیت ر کهتی هی - 
جنانجه شمال میں ایلات لک هی [رك بآں] فیل 


و هو 


مق سیک کرو( کیان هه یسرد ون مرادن ے 
مقام پر اورمزید جنوب میں) کلٰہروں کی طرح کی جنوبی 
کردی بولتا ے - کرد شوهان گروہ (ہشت کوه کے 
جنوب میں) ا کردی بولتا ہے - پشت 
وه ی لسانی کوائف ‏ لیم ابهي مزید مطالم ک 
ضرورت ے . 
مآلحذ :)۱( ٠+ «Izsledowaniya : Lerch‏ تا 

: O0. Mann (r) (r <«Forschungen م۶۳ (جرمن ترجمد‎ 


«Kurze Skizze d. Lurdialecte, Sirzungsb Berl. Akad. 


Die : G. Mann (r) ص ۳ب تا ءیورںع؛‎ 
Mundarten d. Lur-Stamme im Sdd-West Persian 
۲ برلن .۰ ,وبرع»ه جزه‎ ›cKurd-pers Forschungen 


(ماخذ ایلا ی فپرست» مماسنی» کوه گیلوئی» بختیاری 
اور فیلی متون)؛؟ The : D, L. R. Lorimer (~r)‏ 
›Phonology of the Bakhtiari‏ مطبوعف رائل ایشیاتک 
سوسائٹی؛ لنڈن ۹۲۲ بء (ه) زکووسکی نوہ ماںت 
(مسوئی م جتوری £4۱۸( : Materiali di'a‏ 
pers. nare‏ 126 مب : بختیاری چارلنگ» 
هنت لنک کی بولیاد» پیڑوگراڈ ٩7‏ ,ء (متون ۳ہع 
سے ۱۸۸۰ء تک کی مدت میں جمع کے گے - *"یختیاری 
به روسی'ٴ اور ''روسی به بختیا ری“ فرهنگین) ؛ (ہ)71841821 


اور 


Kurdisch Persische : O. Mann در مقدمةۂ کتاب‎ 


Forsckungen‏ برلن ۹۲ ١ءء‏ ۰۳ 1000۵96016 کے اس 
رو ه 7 
مواد ے جو مماستی اور دوہ گیلوئی ہے متعلق ہے دیکھے 


. wor ص‎ <£1۹1 4 ‘Bull. Acad. de Russie 


لشکرکہ'' - مغلی یی خیم تت fa‏ ؤادب لری: ار اقوام بالخصوص بختیاریوں 
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ہے عوامی ادب کا کافی ذخیرہ ے۔ پریوں کی کمانیاد» 
رزمیه قطےء جن میں ان کے بہادروں کے کارنامون 
کی تعریف ہے (جیسے محمد تقی خان چارلنگ اور 
حاجی ایلخانی هفت لنگ)» ترانے اور گیت جو 
شادیون وغیره کے مواقع پر گائے جات هس (واسینک) 
اور لوریاں (لالائی) - یه قطی اکثر دلکش 
اور جذبات سے لبریز هوتم هی » دیکهی M1۸۸‏ .0 
اور ننادہەعلاظ کے مجموعے (مؤخر الذ کر 
Min. Narodn.‏ 
۹ء میں فارسی اور بختیاری لوریوں پر 
ایک مقاله شائع کرایا تھا؛ D.L.R. Lorimer‏ اور 
›Persian Tales : E. O. Lorimer‏ لنلان و رورعه ص 
۶ تا| ۵ ۳ Baktiari Tales‏ (محض تراجم ) . 

ایس لری شاعر بھی هي جو مروجه 
اصناف میں شعر کہتے ہیں : حسین قلی خان 
هفت لنگ ( ٣م‏ ٢ء‏ میں مقتول هوا) نجما مماسنی» 
دفتری » فائض » ایزدی (متوفی ۱۹.۰ع) » 
علی اصغر خان نپاوندی» (دیکھے (O. Mann‏ - 
شیخ علی اکبر معمم کا تصنیف کرده معراج نامة 
بختیاری م۳۱ ,ه میں تہران میں لیتهو میں چھپا 
تھا ۔ ملا زلف علی کرانی کی ایک غزل» 18 .۷ 
نے ۶۱۹۲۲ میں ۳ Co:npies Rerdus d2 ۸6۵۵. de‏ 
1R...‏ ص وه تا ۸ہ شائع کی تھی - Marr‏ .۷ 
کے بیان کے مطابق عمان سامانی کا تاليف کرده تذ کره 
سالار فاتح کے کتابخانے میں بوجود ه - اسی 
قسم کا ایک تذ کره احمدی بختیاری کا تألیف کرده 
بھی ے - [لر کی تاریخ کے لیے دیکھے و لائیذن» 
بار اول بذیل باده] . 

MıNnoRSKY)‏ ۷۰ [و تلخیص از اداره]) 


نے Journ, Prosweshé‏ › حنوری 


تابکوں کا ایک خانوادہ جسے 


۰ھ / | اور ۲ ۶۱۲۳ کے سابین 


مشرقی اور جنوبی لرستان [- لورستان] میں جس fat‏ 
at.‏ 


COIN 


لر بزرگ 

اا ا اینج (ے = مالمیر) تھاء عروج حاصل 

اس خانوادے کا جسے ”الاتابكة الفضلوية“ 
بھی کہتے هي » اتابک بانی "دپلاتا تها. شام 
کا کرد سردار تھا - جس کا نام فضلویه تھا ۔ 
اس کے اخلاف (جہاں آرا میں ابوطاھر کے و 
اسلاف کا ذ کر آیا ے) شام سے نقل مکانی کر کے 
آئے اور میا فارقین اور آذربیجان سے هور ھوے 
(جہاں انھوں نے گیلان کے اسیرا دیباج [؟] ہے 
رشتے داری قائم کر لی) اشتران کو را کر 
شمالی میدانون میں آ گے - [س تفصیل کے لے 

دیکهیی 9 لائیڈنء با راول» بذیل مادہ], 

ماخذ : : (۱) رشيد الدین [جامع التواریخ ] ؛ طبع 
6 (() وصاف : سو مسا 
تاریخ یوسف شاه و افرآسیاب؛ (م ) حمد اللہ ستونی : 
تاریخ گزیدہہ مع ضمیمۂ تاریخ مفافری» سلساۂ یادکارگب ص 
ےم تا ءجه» ۰۲۳ جے؛ هم مہنی بر رشید الدین 
[جامع التواریخ] و جمال الدین کاشانی : زبدة التواریخ ؛ 
(م) محمد بن علی شبانکاری : مجمع الانساب (در 2۳ ) ۱ 
ضمیمه (به اعانت رائل ایشیانک سوسائٹی؛ مقاله نگار 
مارلے بواع6( کی فهرست مخطوطات ے استفادہ 
کیا ے؛ شه‌اره ۷ جس میں لر بزرگ > ضمیمه شامل ےہ 
(ورق ہم ؛ تا وج ,)» [مصنف کے بیانات فدرت خند. مله 
هو گر هی ]؛ زه ) ضفر نامه» رب ٥٦۱۹۰2۹۹‏ 
(ے) 


قاضی احمد غفاری : جہاں آرا (در ہے۹ ) قلمی نسخه 


۰ ۰ نی تک € 
وہر؛؟ (ہ) میرخواند: روضة الصفا ج م: 
ہرٹش میوزیم» اوریئنٹلء شماره مہ اوراق ےم تا .۱۳ 
(راقم الحروف کو محمد خان قزوینی نے یه کتاب مرحمت 
(ر) شرف نامه: , : مم تا جج» جس ک ای ی 


تاریخ گزیده کے متن پر مبتی ھیں؟ (و ) خسرو ابرقوهی : 


فردوس التواریخ » شرف امه کے ترجے از «مسععت 
م ۳2 

۳/۱ :ص رم تا ےمم میں لر بز رک کے متعاق کچھ 

مان نماء ص TAT‏ 


ن درج هي ؟ (.ب) حاجی خاینه : 
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ٹر بزرگ ۹۸ 


لرستان 


(دیکھے «Charmoy‏ ترجمة مذ کور ۱ 1 سا تا 
٩۱۱‏ (بب) منجم باشی : ۲ ۽ 2 تا (ır) Seq‏ 
‘re : ۳ “Histoire des Mongols d’Ohsson‏ 


IY ۵ ۳ 3 ۵۸٩ ۵۵ ۰۰ ۲ ٩ ۲ ۳۰ ۲۸ 


ہہ fır Ar‏ 11۹“ 4°“ مره Howorth (ır)‏ : 
History of the Mongols‏ ۳ ۱۰ ۰۶ج zo‏ تا 
مہے جو تیمور میرزا سکندر کے پوتے کی گنام تاریخ 
کے بیانات بروے کرلایا ے۔ یه تاریخ ه ,ره میں تالیف 
هوئی ۔ خطی نسخے موز بریطانيه (اوریٹنڈلء شماره 
دده ) [نیز دیکهی الدول الاسلامية و معجم 


السرالحا کمةه م 


تاریخ 


:ے٦‏ تا وہم] میں موجود هن . 


MINORSKY )‏ .۷ کس و 

ایران کے سو E‏ 
”لر بزرگ'' اور ر کوچک“ کے دو نام قریب قریب 
اس تمام علاقے پر حاوی تھے جہاں لر قبائل آباد 
تھے - صفوی دی بعد ہے ار بزرگ ک سرزمینون 
کو کوه گیلو اور بختیاری کے ناموں سے بکارا جانےلگا۔ 
اُٹھارھویں صدی عیسوی کے آغاز میں ممسنی حلیفون 
نے قدیم شولستان [رك بالا پر قبضه کر یا 
اور بود گویا کوه گیل و اور تبراز کے مابین ایک 
۳۳ را لر علاقه پیدا و کر 

۱ مگر یه سولھویں صدی عیسوی کے بعد کی بات ہے 
که لر کوچک [رك باد] لرستان کے نام سے معروف و 
مشہور ےہ ( زیاده صحت ی رعایت ‏ لے اعد 
لرستان ی لی کہے تھے)۔ آئیسویں صدی میں لرستان 
دو حصوں میں بٹ گیا : (,) پیش کو يعتي ملک کا 
وه حصه جو پہاڑ کی اس جانب (کبیر کوه کے مشرق 
می ےا( پشت کو (ملک کا وه حصه جو پہاڑ ی 
دوسری جاذب ے) یعنی کبیر کوه کے مغرب میں - 
عہد حاضر میں لرستان کے لفظ سے بالعموم پیش کوه 
مراد ی جاتی ے اور پشت کوه کا مطلب 


11 


8 


ہہ 
علاقه .هم [س‌تفصیل کے لیے دیکھے 91 لائیان. 
بار اول » بذیل ماده] , 

ماخذ: مادم )()( کرخه» 
آپاد» کرد (,( 
Fifieen Months’ Pilgrimage through : Stocqueler‏ 


بختیاریء کارون: 


رم بالیر» ماسپزان» ول ؟ 


›khuzistan‏ لنڈن ١‏ ہی (دیکهیی ‘Bode‏ ۰۰:۱ م)؛ 
Aro ‘Relations de Voyages : Aucher Eloy ( +)‏ ,£<« 
ص .م۳ تا Rawlinson (r) ‘rrı Û rrq ‘rae‏ + 
«Notes on a March from Zohab‏ در J. R.G.S.‏ 
۹ ج ‘Erdkunde : Ritter ( o) ۶٩‏ برلن 
سم ا ,10‘ وو تا و۲ ۲۲۳ تا 


Layard (د)‎ 


4 2۰ 
Ancient : م (بیشتر رالغسن ہے )؛‎ 
“.R.G.S. در‎ ‘cities among the Bakhtiari Mountains 
The country : Bode (£) %۱.4 ص ہے تا‎ ۲ 
‘N ج‎ ۶۱۳ JRGS در‎ ‘of Mamaseni and Kuhgilu 
From Behbehan to : (ر) وهی مصنف‎ ۸٥ ص ہے تا‎ 
+ وهی مصنف‎ )۹( ٤١ ۲وروی محلة مذکور » ہہ تا ے.‎ 
ce Arq لنڈن‎ «Travels in Luristan and Arabistcn 


A Description of the : Layard (1.) 


ج ۱ ۲ 
‘Province of Khuzistan‏ در UJ.R.G.S.‏ برع 213 
و تا the Geology of the : Loftus (۱۱) 1.e‏ 07 
‘Turco-Persian frontier, Quarterly J. Geolog. Soc.‏ 
Read Aer‏ .وی جوم تا esa‏ رر ےم 
تا ممم (بالخصوص ص تا هم : ڈزفول؛ حرم آباد» 
نقشه و؛ به الوان و تصاویرء ۳ تا ہ) ؛ ( + ) آزہ ط85 12 : 
›Glimpses of ie‏ لنڈن ودمررع» ص ۳و تا مہم 
(قبائل کی فهرست از Loftus )۱۳( Col. Sheil‏ : 
‘Travels and Researches in Chaldaea and Susiana‏ 


(ıe) 


“1A1”, پر‎ ‘Souvenirs d un voyage en Perse 


: Comte Rochechouart 


طض 
انڈن هم رع؟ 


«Eranische Altertlmer : Spiegel (o) 


ص رو 


- ۳ ۰ 
EAL!‏ تا ۳وبه بهے تا رهم 


mûr 
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موا کس چ ت ا فو سا لت 


<Putewoi Journal‏ وجربع تا 


(ہ ا irikow‏ : 


۲ ۱ع)» سینٹ پیٹرز برگ ماگ ص وم تا رر» 


1 تام re‏ رم ڈزفول؛ مون گر حرم آیاد 
برو جرد» ص ,م تا ام کرمان شاه» هلیلان» عل 
کیجان» جایدر پل تنگ» اس رضاء شوش» ص 9 ۲ تا 
۸۲ ڈز فول» جایداں 7 شیروان» عاصم آباد» 
او هارون آیاد» کرند» ص وم تا سی خانقین» 
حبندلی» حویزه»» شوش» ڈز فول پایی پل» وک ده لران» 
چنگله - متدلی» خانقین» ص ہہ تا ,۲ : خوزستان و 
لرستان (:هو1 کے مطابق)» پیش کوه (""انگریزی 
روسی»* تحقیق و استکشاف (٩عم,‏ تا ۸٥٢‏ ,) موجوده 
تمام نقشوں کی بنیاد ے)؛ (۱2) خورشید افندی : 


سیاحت نامة حدودء ترحمه از ‘Ghamazow‏ 


قیلء 
ہےم تا برم؛ پشت کوه؛ 


Reisen im sldwes:lichen : Houtum Schindler (1 ^Y 


رئسی 
سینٹ پیٹرز برگ ےے ص مم تا و.و 


جسانء ہدرء مندی» ص 


<£ عم‎ ‘Persie, Zeitschr. d. Gesell. f. Erdkunde 


هه 
۴۳ا : ۳۸ تا ءو» بر تا مم (شوشترء مالمیرء 


وف ۳ ۳ ۳ ۱ , ه .وه و ی 
دپلون» اصنهان» فریدن» بر برود» جاپلق» برو جرد 


مس _ ۲ ور 

حرم آباد دو راستم دز نول» رام هرمر » اهوا زکو) ؛ ۱۹ ( 
میڈ رڈ EAN:‏ 
خرم آباد» ڈزفول)؛ (.+) 
لنڈن 


‘Viaje en Persia : Rivadaneyra 
جلد ۽ (نہاوند برو جرد»‎ 
«A Pilgrimage to Nejd : Lady A Blunt 
تا ۲۲۳ : عمار» دز فول» بمیمان؟‎ ۱۱۳ :۲ ۰ 
cey aay لنڈن‎ «Six Months in Persia : Stack )۲۱( 
)۲( ج : اصنهان» چغاخوں دو که مایجن» خونسار؛‎ 
<Surveying Tcurs in Southern Persia : H. L. Wells 
f جراج‎ ‘Proc. R. G. 5. (بپسپان» شیراز)‎ 
On the Various : Col. Bateman Champain (rr) 
Means of Communication between Central Persia 
‘AAT gle «Proc. R. G. S. ‘and the Sea 


اسی روداد میں مقاله discourse‏ از M. Mackenzie‏ 


۹9۹ 


لرستان 
دیکھے Communication to the Earl of : Mackenzie‏ 
Derhy ty Gray Davis and Co.‏ < لنڈن ۳٣۳‏ اکتوبر 
‘Earl Adventures : Layard (rer) (S1۸4‏ لنڈن 
visit : Col. M. S. Bell (roe) r ۱ ¢ IAAL‏ پر 
‘to the Karun River and Kum‏ در Blackuwosd's‏ 


(ء) 


Bericht ü. eine geolog. Reise im ۱۰‏ 
FAI FIANS 94 <S. B. dk. Wien‏ 
(دیکھے ۸4111 ۳۵۱ ۰۶۱۸۸۹ ص ےم) ۰ ساطان آباد» 
جا پلق» شتوران کوه(. . ه میٹر)ء چغاخوره چا رمحل »فریدن ؛ 


«Across Luristan to Ispahan: 11. Blosse Lynch (r £) 


5 2 
Magazine)‏ اپریل ۸۹ہ رع» (برو جرد. ڈزفول ؛ 
6۶ .۸ : 


‘Persien 


:W.F. Ainsworth(r A} 1 A 4 . ea Proc. R.G.S. در‎ 


: Bishop (r4) لنٹن , ور رع‎ <The River Karun 


letters) ۶۱ ۸۹ ۹ Journey in Persia‏ م , تا ء ج» اصفهان» 
شلمزار» کوه رنگ ماسیر» بادوش» خان آباد» خرم آباد» 


ر- 
ڊرو جر( (۳۰) Persia and the Persian : Curzon‏ 


‘Question‏ لنذن ٣ع‏ ۲ : پاپ م ۶۲ جنوب مغربی 
صور» ص رو تا ۳۲۰ Miss.: de Morgan (rı)‏ 
scien; Etudes Geogr.‏ پرس ›e‏ ص مر تا 
۸م ۰ پشت کوه : نفیس تصاویر (نقش) ؛ 180 کا نقشه 
مورع میں الگ طبع هواء H. A. Sawyer (rr)‏ : 


‘The Bakhtiari Mountains and Upper Elam‏ در 
تا ےہ (دیکھے 


۳۸۱ ضص‎ £1۸۹9 ‘Geog. Journ. 


Report ona Reconnaissance in the Bakhtiari: Sawyer 


‘Country‏ شمله ,وم رع ص ,تام . ۳(۶)۱) ددص 

‘Ot Kaspiiskago mor” 
غ پیٹرزىرگ‎ 

در Azii‏ وم ›Sbonik materialow‏ ج هه سینت پیلرربر 


دوہ ع (برو جرد» اصفهان) ؟ o : Toıilow (r~)‏ 0/66۱ 


رف 


2 در فول» 


a k Hormuzskomu prolivu 


۳ ۵ ۰ 
‘poyezdke po Persii‏ تفلس ۹۰۳۲ ۱ع۶» ص ۱۰۰ 
خرم آباد» برو جرد ؛ (۰م) An Autumn : Lady Durand‏ 


۶۱۹.۲ لئان‎ £1۸44 ‘Tour in Western Persia 


(اصفہان » اهواز» ڈزفول » خرم آباد برو چرد)؛ (۳۰) 
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+رستان 


لر کوچک۔ 


«Trois ans ۵ la cour de Perse : Feuvrier‏ پمرس بل 


تاریخ (برو برد کے قريب و حوار مبی) $ (۳2) Barthold‏ : 


7 


Geogr. 020۲ ۵‏ ,9/0۴ سینٹ پیٹرزبرگ ٩.۳‏ ۱ع» 


ص , ہر تا وم , (لرستان) ؛ Eine Reise : Strauss (r)‏ 


Pet. ہرو؛ در‎ 7. Nordgrenze Luristcns : Strauss 


: Smirnow (r4) ‘ra, تا‎ ro وع ص‎ ‘Mitt. 
‘Izwestia Shtaba Kawkaz. Okruga در‎ Luristan 
بی - تا 7 ا‎ 
تفلس ه وع عدد ,, تا ہر ص , تا سم (فرانمیسی‎ 


‌ 


اور فارسی مواد سے)؛؟ (۳۰) Eine Reise 1. : Herzfeld‏ 


“qr وم تا‎ or ۱ع»‎ ۹۰2 ‘Pet. Milt. در‎ ‘Luristan, 
2 9۶ 
٤ تا . وه (خانقین » صیمرہ) اھوازء کوه گیلو شیراز)‎ 


Report on Pusht-i-Kuh : D. L. R. Lorimer (۱م)‎ 


< 


<Wanderungen in Persien : H. Grothe (۸ 
برلن ۹۰٣۶ء (پشت کود)؛‎ 
«Du Khorassan au pays des Backhtiaris (sic) 
رس , روبع م ےب تا دیب (اصفهان» جنگون) ؛‎ 
در‎ ۰ Minorsky (ere) 


: Allemagne (rr) 


<Materiali po Wostoku 
تل تق‎ 

سینٹ پیترز بر ف £1910 ۲ 
وه هو 


دو یرج؛ بگسایه؛ سندلی؟ Les tribus du : Rabino (ro)‏ 
٥‏ در RMM‏ و روبع ص ر ‘r Û‏ (ہم) 


Perse immobile : Watelin‏ ۲۵ ۹۰۲۱ء (لرستان ی 
بعض عکسی تصاو 


ہے تا ه ۳۲ : از فول - 


Luristan Pish- : Edmonds ڈیر) ؛ (ع)‎ 
مئی‎ Geogr. Journ در‎ <‘i-Kuh ۵ Bala-Gariveh 


۲ ص ۳۳۰ تا دو۳» جون» ص ےمم تا ہمہ 


(مون گرہ؛ ذزفول» خرم آباد» کرمان شام)» بہت سی نئی اور 


دلچسپ معلوبات [۴0۳00۵5 نے برٹن ے۸۹ ۶۱؛ Williams‏ 


(۱۹۰۸ع) اور «معلز ۷۷ ۱(۸۰۲۰ ۹۱ ۱) کے اکتشافات کا ذ کر 
کیا ے جن کے نتانج کے متعلق معلوم هوتا ے که شائع 
نہیں درے)؛ (ہم) <The Land of Elam : Maunsell‏ 


در ام ,6208۳ مثی ه ۱۹۲ع» ص پہم تا ےم 


cFeuilles Persanes : Cl. Anet (r4) (پشت کوه)؛‎ 


لادی اوغا ص ہرم تا وم (چهار محل)؛ (.ه) 


Cooper‏ .)۷۸.۰( : فوهری» نیویارک ۹۰ء (ایک 
ف 
نهایت هی قابل تعریف مصور کتاب جس سے بختیاری 
قوم بابا احمدی 1 +وسمی نقل مکی : پتا حلتا هو ۰ 
شوشتر » شمبار » زرده کوه » چهار محل) . 
MıNoRsKkY)‏ ,۷ [و تلخیص از اداره]) 
نے .مه‌ه/ مر رعتاد. .ره وه و ع شمالی اور 


دارالحکوست تھا - یه اتابک جنگروی (جنگردی؟) کے 


تر ار ی کل ے ہیں اس انان ے اراد پیز 


اتایک کے نام کی نسبت ہے بنو خورشید بھی 
کہلائے (یه ابھی تحقیقق طلب هم که اس نام کا 
تعلق محمد خورشید کے ساتھ ے جو اتابکان لر 
بزرگ که عروج سے پپل لرستان که حکمران کا وزیر 
تھا) - .ےھ /[ ہم ؛ع] کے بعد حکومت کا اقتدار 
اتابکوں کی ایک اور شاخ کے هاتهود میں چلا گیا 
جنھوں نے یه دعوی کیا که وہ حضرت عل کی 
اولاد عم هی - ان که زار مين اتایک که 
بجاے“' ”ملک“ کا لقب اختیا رکیا گیا - بنو خورشید 
کے اسلاف نے حسام الدین (جو ول یا وا 
ترک قبیلے سے تھا) کی ملازمت اختیاری جس ی 
حکویت سلاجقه کے عہد آخر میں 6ھ وهررع 
تا .هه / ۱۱۸۰ء لرستان اور خوزستان میں تھی - 
[.... تفصیل کے لیے دیکھیے 49 لائیڈ ئیڈن با راول» 
بذیل ماده]؛ [نیز احمد السعید سليمان : تاريخ الدول 
الاسلامیه و معجم الاسر الحا کمةء .ےم تا ہےم]ء 

مآحلذ :۽ (م) تاریخ گزیده» سلسلۂ یادکار گب» 
ora: 5‏ تا ے؟ (م) ظافر امہ ۱: 


3 RII LAR تا مره موه‎ oA ۳۸ ۲۵ 


۰9۰ 


۲ : و ه» ٥٥٥‏ (م) تیمور کے پوتے میرزا سکندر کے 
گمنام مؤرخ کی تاریخ (جس 1300210 نے استعمال کیا 


ے)؛ (م) قاضی احمد غفاری : جہاں آراء (م) شرفنامد» 
(ہ) عالم آرای عباسی» تمران ۱۳۱۳ + 


ب : سم تا وه 


513۴5050. 
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ٹر "کوچک کی 


س ۰۳۲ جم وم تا ٩+.‏ (ع) جهان نما؛ٴ (م) 
d, Ohsson (4) ۹‏ : 


منجم باشی» ۲: موه تا . 


‘Histoire des Mongols 
؛‎ ۱ ‘Gesch. d. و‎ 


“alr Sra تا‎ ۷ ۳ 


Hammer )۰(‏ : بر تا 
‘History of the Mongols : Howarth (+) ¢‏ 


۳( ۲ ۴ ۰2 
MınoRsky)‏ ۷۰ [و تلخیص از ادار]) 

کل زا دردے تب ےد 
کے دیاز پر ایک شہر لے اور پرتگال کا دارالسلطنت 
ے ‏ آبادی تقریبا پندره لاکھ ہے ۔ روایات کی بنا پر 
اس کی تعمیر sعءوواں‏ کی طرف منسوب ی جاتی 
ےے ۔ ابتدا میں اس کا فیسنیقی نام مموناہزا٥‏ 
تھا - سلطنت روما کے ماتحت اس کا نام هازه‌ناه۳ 
اه( هوا اور یه شہریت کے حقوق رکهر والا 
(سبنون‌نم) مقام قرار پایا - ے. مء سے یه 
تصھل۸ کے ماتحت رها ہ۸٥‏ سے ہےع تک 
عطاه‌ع‌نهوز۷ کے زیر عمل تھا اور اس کے بعد مسلمانوں 
کے قبضے میں آگیا۔ 

لزین کا نام عربی میں منتقل هو کر همی 
دو صورتوں میں نظر آنا ےھ لشبونه» اور آشبونه, 
حرف تعریف کے ساتھ بھی اور بغیر حرف تعریف 
بھی (دیکھے بالخصوص Os Arabes : David Lopes‏ 
لزين 
۷۰۱ ص ہہ تا وه اورحوالے جو وھاں 
دیی کر ھیں) زیادہ عام اسم منسوب اس سے 
الاشبونی ے ۔ اسلامی عہد میں لزبن کوئی بڑا 
شپر نھ تها» بایں همه عرب جغرافیه نویس اس کا 
اکثر ذ کر کرت ہیں - الادریسی اس کے دمدمود» 
اس کے قلعے اور اس کے گرم پانی کے چشمود کا ذ کر 
کرتا ھے؛ جو شہر کے عین وسط میں نکلتے تھے - 
اس کا بیان ے که یه شہر قلع المعدن (المدہ) کے 


< nas cbras de Alexandre Herculano 


۱۰ 


لزن 
کہتے تھے که اس کے کنارے پر دریاے تاجه وںعو1 
سونے کی ریت چھوڑ جاتا تھا ۔ وه مقام لزین هی هد 
جسے الادریسی اور اس کی تقلید میں بہت ہے 
دیگر مصنفین ایک افسانوی قسمت آزماژن کا قافله 
(کامر - محل) روانه هو کی جکه بتاتے هی (بلاشبهه 
جزائر کنیری وو کی طرف؛ دیکھیے 4و جم 
ص . ۸۸ به ذیل مادۂ الخالدات) . 

لزین بہت پہلے () رےء میں) مسلمانوں 
کے هاته لگ گیا تھا اور قرطبه کے اموی خلفا کے 
ماتحت اقلیم بلاطه کا ایک جزه تھا جیسے کہ شترین 
Santarem‏ اور شنتره ci‏ تھے - عرب وقائم کار 
یہاں کی متعدد بغاوتوں کا ذکر کرتے ہیں 
جو بہت جلد دبا دی گئیں » مگر اس زمانر مین 
سپ سے بڑی مصیبت جو لزین کو الهانی پژی وه 
نارمنول (مجوسیود) ک هاتهول نے تھی  -‏ 8۲۷۲( 
ججمع) میں جب انھوں نے الاندلس پر پهلا حمل 
کیا تو وه یہیں پہلی مرتبه جهاز سے آترے تھے۔ ابن 
عذاری کے بیان کے مطابق ان کا بیژا ہہ جنگی 
جہازوں اور مه جہازوں پر جو کمتر درجے کے تھے 
مشتمل تھا - لین کے والی وهب اللہ بن حزم نے خلفاے 
قرطبہ کو خطرے سے آگاہ کیا ۔ پھر وووء تا رے۹ع . 
کے حملوں کے دوران میں الحکم انی کے عہد 
حکومت میں نارین Alcacer do Sal‏ (قصر ابی دانس) 
پر جہازوں ہے آتره اور لزین کے میدانوں میں 
لوٹ مار شروع کر دی - مزید تفصیلات کے لے 
دیکھے ماده مجوس اور وه کتابی جن کا وهان 
حواله دیا گیا ۵ . 

هسپانیه میں خلافت بنی امیه کے زوال کے بعد 
لبن افطسیون [رك بآں] کی بنا کردہ خود مختار 
اه بن گیا جس کا صدر مقام 
Badajoz‏ لن Batalyows‏ تھا - معلوم هوتا 


سے ت کیا کیا ھے ہے Af EOF‏ - ندوڑے r‏ کے ا 
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لزین 


بہت 


لطائف و حقائق 


عیسائیول لر حاصل کرلیاتهاء لیکن م , ۵۰(- ۰ ۱۱۱ع) 
میں امیر سیر بن ابی بکر نے اسے پھر واپس لے لیا اور 
انھیں دنوں میں شنترین <Santarem‏ بطلیوس 
۱۳ پرتغال OPorto‏ اور یہو ۵ Evora‏ 
بھی فتح کر لیے - اس کے تقریبا .م هی 
دن کے بعد ٣‏ مہھ/ے مء میں پرتگال کے 
الفانسواول هنریک Henriques‏ نے ایس آخری مرتبه 
فتح کر لیا۔ اس میں اس کے مددگار وہ صلیبی 
جنگجو تھے« جو Arnold van Aerschot‏ کی سز کرد کی 
مال : الادریسی : مفة الاندلس» طبع ر202 و 
Goeje‏ 16 متن » شن ىر ترجعذہ ص ۲ ۲(۶۲۲) یاقوت ۽ 
معجم البلدان» بذیل ماده اشب‌ونه اور لشبونه؛ (م) 
ابوالفداه ۽ تقویم البلدان؛ طبع Renaud‏ ما 6 ص 
Enrraits inedits relatifs: E. Fagan (r) ۶ ۲۳‏ 
Maghreb‏ ه: الجزائر مبوبع» اشاریه ؛ (م) 
ابن عذاری :البيان المفرب» جلد r‏ : طبع» Levi Provença‏ 
پیرس ے وع اشاریه. 


(E. ۱ EVI-PROVENÇCAL) 


٦‏ لسان الدين : زك به ابن الخطيب. 


تصوف‌ی دو اصطلاحات 
هیں - لطائف لطیفه ی جمع _هم» لغوی اعتبار سے اس 
کے معنی ہیں نفس میں انبساط پیدا کرنے والا کوئی 
نکته پا لمحه - دستور العلما (مرتبهُ احمد نگری» طبع 
اول» حیدر آیاد دکن» ۳: ,ء,) میں ے که 
لطیفه معنی دقیق پر مشتمل اشاره هوتا .ه» جو 
فهم میں تو روشن هو جاتا _ه» مگر عبارت میں ادا 
نہیں هو سکتا - اب نکتم کی تصریح کرتے هوه 
عبد النبی احمد نگری ( کتاب مذ کون ص ررم ) 
لکھتے ہیں که یه ایک سثله لطیف هوتا ے؛ جو 
امعان ہے حاصل هوتا ہے اور نفس پر اس کی تائیر 


سوہ تلق در و 
٭ 


والے اشعار» نغمات اور اصوات حسنه سے بھی اسی 
قسم کی تاثیر پیدا هوتی ے ۔ انهیی الفاظ میں لطیفه 
کی تشریح کتاب اللمع فے التصوف(طبملائیڈن م و ١ع‏ 
ص ۰۲۲۹ ۲۸2) میں کی گئی ھ اور اب ایک 
روحانی کیفیت بتایا گیا ے - لغوی اعتبار سے لطیف 
کلام وه ہوتا ے جس که کچھ معنی مخفی بھی 
هون اور وه جب ظاهر هون تو انبساط کی کیفیت 
پیدا هو اس طرح یه لفظ لطیفه کے قریب المعنی 
هم لطیفه کو اشاره کہا گیا ہے ۔ سید محمد ذوقی : 
سر دلبران (طبع اول» ۱ ۵۱۳2 ص ٤٣۸ ٤٣١‏ ۲۲) 
میں لطیفه کو اشارۂ دقیق المعنی کہتے هیں اور لکھتے 
ہیں که معانی کی جو تصویریں ذهن میں مرتسم هوتی 
هیں ان کی جانب رموز کے ذریعے هی ہے اشاره کیا جاتا 
ہے ۔ معنی کی ایک روشن تصویر جو مختصر لمحے ے 
لیے سالک کے دل پر وارد هوتی ے؛ عبارت کے ذریعے 
اس بآسانی سمجها نہیں جا سکتا ۔ حقائق اور معارف 
کی بلندیوں اور جذبات و کیفیات کی لطافتوں کے بھرپور 


| اظهار کی قدرت عبارت میں ممکن نہیں هوتی - 


کہا گیا هم که لطیفه کی تاثیر میں نشاط بھی پائی 
جاتی ے ۔ انبساط کی حد تک تو یه تاثیر محمود 
هوتی ےے؛ کیونکه یه قبول» لطف» رحمت اور انس ی 
علامت ے؛ لیکن جب اس میں افراط پیدا هو جائے 
اور نشاط کے مشابه هو جائے تو حق تعالی کی طرف سے 
عقوبت کے طور پر قبض کی کیفیت پیدا هوتی ہے - 
(دیکهم : کشاف اصطلاحات الفنون» طبع بمروت 
ددورع» ۱ : ۱۳2) - حکما نفس ناطته کو 
لطیفة انسانیه کہتے هی مگر درویش دل کو لطینه 
کہتے ہیں - کشف اللغات کے حوالے سے کشاف 
اصطلاحات الفنون هم : ۱۳.۰ - ۳.۱ میں 
بتایا گیا ھے که درحقیقت لطیفة انسانیه روح ے. 

سید محمد ذوقی سر دلبران میں لکھتے هی 


کم نول انوارو برکات الهیه کا نزول جسم انسانی 
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وس رح 


میں چھے مواع پر هوتا اھ جنھیں لطائف سّه کہا 
جاتا ے - انهی بھی لطیفه کی مندرجۂ بالا بحث کی 
روشنی میں لطائف کہا گیا ہے؛ کیونکه سالک ان 
کے ضمن میں لطیف اور دقیق اشارات و کیفیات سے 
دوچار هوتا ے - مرشد کامل کی توجه اور سالک کے 
کر کرنے سے یھ تمام ذا کر هو جاتے هی - ان کے 
نام یه هیں: لطیفه قلبی :دو انگشت زیر پستان چپ» 
معرفت کا محل ے؛ نوراس کاسرخ ہے - لطیفة روحی : 
دو انگشت زیر پستان راست» محبت کا محل ےہ؛ نور 
اس کا سپید هم - لطیفة نفس : زیر ناف» نوراس کا زرد 
ہے۔ لطیفۂ سری : مابین‌سینه» مشاهده کا محل ے› 
نور اس کا سبز ه ‏ لطیفۂ خفی : بالاے ابرو» اس 
لطینة قابلیه بھی کہپتے ہیں یه روح و جسم کے 
درمیان مقام اتصال ےہ » نوراس کا نیلگوں .هه - 
لطیفۂ اخثی : ام الدماغ میںء نور اس کا سیاه .ه» 
سیاهی چشم کے مثل - اختلافات مکشوفات کے اعتبار 
سے ان کے انوار میں اختلاف ے؛ دہ و میں 
اس قسم کے اختلافات مؤثر نہیں اس لیے ا 

تحقیة i‏ 
پلکه ذکر کے ملکۂ دوام کا پیدا کرنا مقصود هو 
چاہیے ۔ حضرات مجددیه کے نزدیک انسان دس 
لطائف سے مرکب نے ۔ پانچ عالم امر سے متعلق ہیں 
اور پانچ عالم خلق سے عالم امر کے لطائف ی 
جڑیں عرش کے اوپر بنائی جاتی هين اور جسم انسانی 
میں ان کے مختلف ٹھکانے هی » ان کے نام مندرجۂ 
بالا کے مطابق هي » لیکن نفس کوعالم خلق کے 
لطائف میں شمار کیا گیا ے - اس عالم کے باقی چار 
لطائف اربع عناصر ہیں جن کی اصل عالم امر کے 
لطائف کی اصل بتائی جاتی ے ‏ جمله لطائف مختلف 
انوار سے منور اور مختلف اولوالعزم انبیا علیہم 
الصلوة_ و_السلام کے زیر قدم میں (دیکھے : محمد 


سم تس ممیت وو {CO‏ سی وہ 


لطائف و حقاثق 


رسالة حالات و مقامات حضرت مظہر جانجانان 
[مطبع احمدی و٩‏ (, ها ص 7۳] میں لکها ےہ کہ 
لطیفة قلب کے حسب اقتضا شوق بیتابی 
پیدا کرتاے؛ سر تسرد کن ست ے؛ مدرو 
حجر بھی محبوب نظر آتے هين اور محویت, فنا و بتا 
اور وصل و یافت کا حصول ھوتا ے ۔ جب لطیفهۂ قلب 
کی حدود ختم هوتی ہیں تو لطیفة دماغ سے سرو کار 
شروع هو جاتا ے اور آتش شوق افسرده هوجانی 
ہے سکر و مستی اور آ و له کی مجال نہیں ھوتی ۔ 
ہے مزگی اور ہے ذوقی ک کیفیت هوتی ے ۔ فناے 
نفس اور تہذیب اخلاق ان هوتی ہے اور اپنے 
سلسلے سے نسبت میں وسعت پیدا هو جاتی ے ۔ 
نیز جو خطرات پہلے لطیفۂُ دماغ ہے قلب پر نازل 
ھوتے تھے؛ زائل هو جاتے ہیں ۔ حضرت مجدد 
رحمة اللہ عليه تربیت کے دوران میں هر لطیفه کو 
جدا جدا سامنے رکھتے تھے - ان کے بعد لطیفة قلب 
اور لطیف نفس کی تہذیب و تسلیک بحال رهی» اس 
لیے که ان دو کے ضمن میں لطیفة روح» لطیفۂ سر» 
لطیفۂ خفی اور لطیفة اخفی بھی تور و صفا حاصل 
کرتے ھیں. 

حقائق سے بھی صوفیه خاص ععانی مراد 
لیتے ہیں - حقائق حقیقت کی جمع ےہ ۔ محمد بن 
عبدالجبار بن الحسن السفری نے اپنی تصائیف ( کتاب 
المواقف» ص ۱۰۹ اور کتاب المخاطبات» ص م “r.‏ 
قاهره م۹۳ ع) میں حقیقت کو حق تعالی کا ومف 
بتایا ے ء اس ذات قدوس کو حق الحقیق کہا ے 
اور تصریح کی ھے کہ هر حقیقت اس سے قائم ۵ - 
دستورالعلعاٴ (مطبوعةُ حیدرآباده دکن؛ ۲: 
+م)میں حقیقت کو ایسا امر ثابت بتایا گیا ے جس ک 
جڑ وجود میں ھوتی ے اور اصطلاح میں جس سے مستحق 
شم کی کنه مقصود هوتی ے - یہاں یه واضح کر 
اپنی کنه اور حقیقت 
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لطائف و حقائی 


few 


لطف اللہ مسهندسن 


کے لحاظ سۓ نامعلوم و اقابل علم ہے - سر دلبران 
(ص وود ٩۱۹۹‏ ے۳۸“ ۲( ) میں علم حقائق کے 
متعلق بتایا گیا ھے که یه وہ علم هه جس سے حق 
تعالی کی معرفت حاصل هوتی _ه- اس عل مکو دوسر ه 
علوم سے عام و خاص کی نسبت ہے - اس کا موضوع 
کسی حد معین پر محدود نہیں هو سکتاء بلکه تمام 
علوم کا موضوع اس کا موضوع ہے اور اسی کا نام علم 
حکمت هه - وسن یوت الحکمة فقد آوتی خیراً 
کٹیرا (م [البقرما : ودب) - میں اسی حکمت 
کی طرف اشاه ه ۔ جب مدعی اشیاے موجوده 
کو بطریق استدلال بقدر طاقت بشری جاننر ‏ یکوشش 

کرتا هه اور اپنے محدود یا غلط علم کے مطابق 
اعتقاد و اعمال پر مصر رهتا ے تو ایسی حکمت 
صوفیة کرام کی نگاہ میں مذموم هوتی ے - اس سک 
برعکس ارباب تحقیق معلول سے علت کی جانب نہیں 
جات بلکه الله کے رسولون ہے انوار قدس کا اقتباس 
کرتم هین اور هادیان برحق کی وساطت سے علت کو 
مجملا دریافت کر کے تفصیل کے لے معلول سے سیر 
شروع کرتے هی اور از روے کشف حقائق تک 
پہنچنے کا راسته اختیار کرتے ہیں - حقائق کے سلسلے 
میں بھی سمجھنے کی خاطر صوفیه کے ہاں کئی 
اصطلاحات رائج ہیں - حقائق عیليه : ان سے مراد 
وه امور هیں جو ذات میں موجود هی اور عین ذات 
ہیں نھ که غیر ۔ حقائق اللپیه وحقائق کونیه : ان کا 
تعلق تنزلات سته سے ه - تجلی اول میں جو شئون 
ذاتیه مخفی تھے تجلی انی میں انهود نے پہلے 
حقائق اليه اور حقائق کونیه کا امتیاز حاصل کیا ۔ 
بعد ازاں انسان میں پہنچ کر حقائق البپیه و کونیه 
کی جامعیت کو پھر دکھلایا - حقائق الممکنات : ان 
سے مراد صور علمیه اور اعیان ثابته ھیں۔ تنزلات سته 
کی تفصیل کے لے دیکهیر : الدین : 


مر ول 


[نیز رك به مراتب وجود]. 

مآنحذ : (,) محمد اعلی بن على التہانوی : کشاف 
اصطلاحات الفنون» بروت ۹۹۹ رع ر ۱۳2 ؟ هد 
۰ ۰۱ (م) ابی نصر عبدالّہ بن على السراج 
الطوسی: کتاب الامع فى التصوفءلائیڈن م ر و ,ع» ص۹ ۲ء 
؛ (م) عبدالغنی بن عبدالرسول احمد نگری ۰ دستور 


العلماء» بار اول» حیدر آباد دکن» ir Seri‏ 


5 
۱ ۱۸ ۶() محمد بن عبدالجبار بن الحسن النفری : 
کتاب المواقف و کتاب المیخاطبات» قاهره ۳۳ ص 


AL 


٥‏ ۱۹“ م۳۲۰٩‏ (ه) بدر الدین سرهندی ۰ حضرات 


آلقنسء لاهور ےو رع ص رم؛ (م) محمد ذوقی» سید : 
سر دلیران» بار اول › ۱۳۱ ۸ بمدد اشاریه : (ے) 


مير ول قرآن اور تصوف» دپلی ۶۱۹۰؛ 


معیار الساوک» ص ۱۳۱ 


الدين : 
(۸) حدایت علی» مولانا : 
مطبوعۂ دپلی» دیکھیے براے لطائف - (عبدالغنی رکن 
اداره نے لکه) . 

(ادارم 

| الط الله نیس :اعہد عامجہانی و 9 
عالمگبری کا ایک ماهر حساب دان اورماهر تعمیرات 
تھا ۔ درج ذیل اقتباس ے قف وی لسن کی علمی 
سرگرسی پر روشنی پژهتی ے : آلحمدته رب 
العالمین- ابا بعد ! می گوید فقیر لطف اللہ سپندس 
ابن استاد احمد لاهوری غفراللہ له و والدیه و احسن 
الیها و اليه که کتاب حساب را که تصنیف است از 
محقق و مدقق شیخ بہاؤالدین محمد بن حسن عاملی 
رحمة اللہ تعالی عليه و مشتملست بر فوائد لطیفه باشارت 
خلاصه دودمان سیادت منتخب خاندان وزارت میر 

بعد سید این ہیں سسا زس اذام آھ اقاله و 

صاحب اجلاله ترجمه کردم چون آن نسخه خلاصه نام 

داشت این نسخه را بنتخب نام نہادم وایں نام تاریخ 

تالیف این رساله است - مقدمه» منتخب الحساب) . 


قرآن اور تصوف» دډلی fat COT‏ ۳۳۱0 واضح هوتا ے که لطف اللہ نے دراصل 
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لطف ال سپس ۳ 


٢و‏ ,رھ میں بہاؤ الدین عاملی (م ۱۰۳۰ه) کے 
رسالے کی شرح منتخب الحساب کے نام ہے لکهی» 
اس کا باپ احمد معمار باشندۂ لاهور تھا - اسی طرح 
لطف اللہ سہندس نے ابن سینا کے خواص اعداد پر 
چار مقالات پر مشتمل ایک رساله لکھا جس کے مقدمے 
میں کہتا ے ز, ۱ 

”الحمدتھ ۔۔ اما بعد میگوید و فقیں لطف اللہ 
المتخلص ی ابن استاد احمد لاهوری که این 
رساله که علم ارشما طیقی (#ناهصسطانیه) خواص اعداد 

بها» الدین عاملی نے خلاصة الحساب:, س . ع 
میں سی کیا تھا سن یقرت لطب انه مدن 
نے ».ره میں کی اور اس کا ام منتخب الحساب 
رکها . 

لطف الہ سہندس کا نام ایک تاریضی کتے میں 
ملتا عے جو مانڈو کے مقام پر سلطان هوشنگ شاه 
غوری کے مقبرے کے باهر» دروازے سے قریب ایک 
دهات کے پترے پر معمولں خط میں موجود ۵ . 

”'بتاریخ نہم ربیع الثانی سنه هزار و هفتاد 
هجری» فقبر حقیر لطف اللہ مہندس ابن استاد» احمد 
سعمار شاہجہانی ہمراہ جادو راےء استاد شورام 
استاد حامد بجہت زیارت آمدہ بود و دو کلمه یادگار 
نوشت Epigraphia-Indo-Muslemica‏ . | - و ورع 
ص ۰۲۳ ۲ ,ورع کلکته) . 

ان تمام شواهد سے یه امر یقینی هو جاتا هه که 
لطف اللہ سهندس نے بعہد شاهجهان و اورنگ زیب 
عالمگیر بحیثیت ماهر حساب دان و تعمیر کار (معمار) 
نام پایاء اس کا باپ احمد معمار بھی (جو لاهور کا 
باشنده تها) بعہد شاهجهانی معماری کے فن میں 
شهرت ر کهتا تهاء جس کا ذ کر ھمیں شاهجپانی عہد 


کی تاریخون میں بھی ملتا ہے - جب شاهجهان نے ۱ موجود نہیں : ( کتابخانة موا 


دی ی عارات ک بیاد ےن مر CÎ‏ ا نے سوا بارس (2 ۲۰0 


۱ لطف اللہ مبپندس 
ان کے ضمن میں اس عہد کی تاریخوں میں 010 
کے واقعات کے تحت احمد معمار کا ذ در آیا ےء مداد 
محمد صالح کنبوه : عمل صالح؛ ج م ص ری 
مطبوعة کلکته ۹ءء . 
لطف اللہ سہندس شاعر بھی تھاء اس کا دیوان 
بھی طبع هو چکا ے؛ جس میں وه اپنے خاندان کا ذ در 
کرتا ہے ۔ اس دیوان میں احمد کی وفات کی تاریخ 
اس طرح بتائی .۵ . 
تاریخ وفات او خرد گفت 
”'محمود العاقیت شد احمد“ 
٩‏ .۱ ه , 
سید سلیمان ندوی نم اس کی تانید کی 
ے ۔ وه لکھتے هس که اس کا تعلق 
لاهور کے ایک سہندس خاندان سے ے جس نے 
تاج محل اور لال قلعه بنایا (روداد ادارۂ معارف 
اسلامیه؛ 9۳۳ , ء» اجلاس لاهور) . 
شفیع نگینوی نے اپنی کناب ات واردات 
(وءهه Add.‏ 8) میں احمد معمار کے کارنامۂ 
خانۂ آصف“ کا ذ کر کیا ےے جو اس نے لاهور میں 
بنایا تهاء لیکن اب یہاں اس کا نام و نشان 
موجود نہیں ۔ یه عمارت آصف خان (م ۴۱۰۰٢۳‏ کے _ 
7 تهی» اسی وجه ہے اس ”خان آصف“ کہا 
گیا ے ۔ قرائن کے مطابق احمد هی نے تاج محل 
بنایا تھاء لیکن تعجب کی بات ہے که کسی 
نے بھی احمد کو معمار تاج نہیں لکھاء البته اس 
کے بیش لطف اللہ سہندس کے سطبوعہ دیوان میں 
يه شعر ملتا هه 
"کرد به حکم شه "کشور دشا 
روضة ممتاز محل را بنا 
مگر یه شعر قلمی نسخةُ دیوان مہندس مج 
لانا عمر یافعی حیدر آباد) 
ھ) ی کتاب 
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لطف ال دمن 


المجسطی کی شرح لکھی تھی - احمد معمار کا ذکر 
حسن ابدال کی عمارات کے ضمن میں بھی ملتا ے 
جن کا داروغه محمد مومن تھا ملا طغرا نے بھی احمد 
معمار کا ذکر اپنے رسائل میں کیا ے؛ دیکھے 
عبداللہ چختائی : “A Family of great Architects”‏ در 
›Islamie Culture‏ اپریل ے۶۱۹۳. 


عطاء اه لطف اللہ نے اپنے دیوان میں اپنے 


والد احمد معمار کے بعد اپنے بڑے بهائی عطا:اللہ کا ! 


ذکر کیا ے . 

اتفاق ہے برٹش میوزیم لنڈن میں دو مخطوطے 
هی جو عطاء اللہ رشیدی کی تصانیف ہیں » یه احمد 
معمار کا بیٹا تھا اور علم ریاضی میں مہارت رکھتا 

پہلے مخطوط (دیکھے ربو: 16869 .۸۵۵) 
کا مقدمه یه ش : 

الس متفه طا انم رشیدی: ان :اعد تاو 
هی این در سنه اربع و اربعین و الف 
عجری مطابق هشتم سال جلوس صاحب قرانی مر 
اورنگ لطف و جہانبانی؛ کتب جبر و بقابله هندسی 
موسوم به بیج گنت تصنیف بهاسکر اچاریه مصنف 
لیلاوتی را که در علم حساب کتابی بحقائق را . 
از زبان هندوی بفارسی آوردم . 

دوسرا بخطوطه خلاصة الحساب ه (ریو : 
4 ھ۸) یھ کتاب نظم میں ےہ جس مصنف 
نے دارا شکوه سے معنون کیا ہے . 

اس مخطوطر کے بعض اشعار ہے یه بھی 
واضح هوتا ے که اورنگ آباد (دکن) میں مقبرۂ 
رابعة دورانی» (ملکة اورنگ زیب عالمگیر) کے ابتدائی 
بڑے دروازه پر پیتل کے پترے پر معمار عمارت هذا 
ک نام عطاء الله اور "*داروغة عمارت هذا کا 
نام ہیبت رام" " لکھا _ه - رابعة دورانی کا انتقال 
۹ھ میں اورنگ آباد میں هوا تھا اور 


ی تع سس RAE COL‏ 


۱۰ 


اس کتبے کا اصل متن جو پیتل کے پترے پر کنده 
کر کے جڑ دیا گیا ه» یه ےھ : 

, - این دروازه باهتمام رفعت پناه ابو القاسم 
داروغه تیار شد. 

۲ - این روضة سنوره در معماری عطاء اللہ به 
عمل هییت راے تیارشد» ہے .,ه 

تین مره ا 
کہ لطف اللہ سہندس احمد معمار کا دوسرا بیٹا تھا 
جس کے علمی کارناموں کو ذیل میں پیش کیا 
جاتا ۵ . 

(,) پشاور ک عجائب گهر مین باره پل کا 
جو پشاور کے قریب هی ه» اصل کتبه موجود 
ہے ۔ یھ کتبه فارسی کے چار اشعار پر مشتمل ے۔ ان 
میں شاعر سہندس کا نام درج _ه- یھ پل بعہد شا هجهان 
.مھ میں بنایا گیا تھا - ان اشعار کے آخر میں 
مندرجهٌ ذیل عبارت بھی درج ے - "در عہد سلطنت 
حضرت ظل سبحانی صاحبقران انی در ایام حکومت 
نواب لشکر خان باهتمام بنده رب ودود» داو بن 
قریشی میمنت اتمام یافت*" 

(م) مطلب یه که لشکر خان صوییدار کے 
زمانے میں داود بن ابو محمد قریشی نے تعمبر کا 
اهتمام کیا تھا - کوشش کے باوجود عہد مغليه میں 
کسی اور شاعر کا تخلص سہندس نہیں ملا ۔ لہذا 
قرین قیاس ھے کہ یه لطف اللہ سہندس هی هو کا - 
عبدانته جغتاثی :1:56 Ancient Pakistan BaraBridge‏ 
of Shah Jahan‏ منم : ۱953-56 11 PP. 13-16 : Vol.‏ . 

(ج) سحر حلال مس لطف اھ مپندس 
ایک فارسی مخطوطه بمبگی یونیورسٹی لاثبریری میں 
محفوظ ے جو بیس صفحات پر مشتمل ے؛ اس 
رسالر کا ایک اور نسخه دفتر دیوانی حیدرآباد د کن 
میں بھی ےے؛ مصنف نے یه رساله ہے . ,ه میں لکها 


- اورنگ زیب کے نام پر معنون کیا‎ NA 
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ره الله مپننس 


(ھبداللہ چغتائی : اوریئنٹل کالج 
۳ ع ص ہے تاہے). 

(م) قرآن کید بط اھ سپندس : مپندس 
نے قرآن مجید ی کتابت بڑے اچهم خط میں کی 
عے - یه قلمی نسخه مولوی محمد شفیع مرحوم که 

پروفیسر سی اه سئوری نش »16۳۵۲9 Persian‏ 
میں مہندس کی بہت سی کتابول کا ذ کر کیا ھے - 
مگر اس نسخه قرآن مجید کا ذ کر نہیں کیا . 

(م) رساله در معرفت سمت قبله : ایک رساله 
مولوی محمد شفیع مرحوم کے کتابخاز میں ہے - 
جس کے آخر میں یوں لکها ے : 

تمام گشت رساله» صاحب تصنیف این مراسله» 
اتاق ابن احمد معمار غفرانقه ذنبد» (اوریئنٹل کال کالج 
میگزین» لاھورمئی ۹ ع). 

لطف‌انته سہندس کا تیسرا بھائی نوراللہ تھا جو 
لطف‌اللہ مہندس ہے چھوٹا تها - و بیان 
کے مطابق یه بھی عمارت کے کام سے خوب 
واقف نها . 

نورالته ماهر خطاطی بھی تھا اور سات قلمون» 
یعنی طرزون میں لکه سکتا تھا سه 

گنج هنر آمده در مشت او 

هفت قلم رانده سر انگشت او 
دیلی کی جامع مسجد کے ایوان کے باهر طاقون کے کتبات 
سے پتا چلتا هم که ان کا کاتب بھی یہی نور اللہ 
این احمد ہے کیونکه اختتام پر نور اللہ احمد هی لکھا 
ہے؛ جس ہے واضح ہے لهھ یہی نور اللہ بن احمد 
معمار ے؛ جو اس مسجد پر اپنے باپ کے ساتھ 
تعمیری کاموں میں شریک تھا - (رهنماه دہلیء 
مصنفهُ جی - ایس - مینول؛ دہلی ۸ ری صہ+م)۔ 
راقم مقاله کو ایک تحریر سے یه بھی معلوم هواء که 


پوس 00 


۱۰ 


یگزینء لأهور مئی | ایک کتاب کے آخر میں اپنا نام علیم اللہ این ور اللہ 


احمد درج کیا ے - کتاب نیشنل میوزیم پاکستان 
کراچی میں محفوظ ے . 

امام الدین الریاضی : خاندان احمد معمار کر 
بعض دیگر افراد سہندس اور شاعر بھی تھے - تذ کرة 
همیشه بہار مصنفۀ کشن چند میں مولانا امام الدین 
فہرست مخطوطات اودھ ص م م , میں لکھا ه که 
اس عام طور پر امام الدین الریاضی“ کہا جاتا تھا۔ 
وه متوطنِ لاهور تھاء لیکن سکونت دہلی میں رکھتا 
تھا۔ اش کا والة لطت اند سند بہت ا ریاضی دان 


تھا اور اس کی کتابیں مدارس میں رائج تھیں۔ وه 
5 ھمیشهہ بہار میں 
ریاضی کا ذ کر چند اشعار میں آیا ہے - جن کا خلاصه 


اردو میں حسب ذیل ۵ . 


دس ,وه تک زنده تھا - تد 


ریاضی : امام الدین فرزند مولانا لطف الہ 
مہندس لاهوری کی راے کے مطابق قلعة شاهجهان 
آباد کی بتیاد قائم هوئی تو اس نے شاھجہان 
آباد میں سکونت اختیار کی ۔ وه علوم درسی کا ماهر تھا 
اور علم ریاضی میں ممتاز تھا ۔ اس کا انتقال ەم ,ره 
میں هوا. 

تذ کرهٌ هميشه بہار کے ان الفاظ ہے واضح 
ھوتا عے که وه مولانا امام الدین کا هم عصر تھا ۔ 
(نذیر احمد : على گڑھ اردو ادبء مارچ ه۰٩‏ ء» مسلم 
یونیورسٹی علی گڑھ ص ۳ء). 

نذیر احمد کے بیان کے مطابق لکھنئو یونیورسٹی 
نے ایک ادر نسخۂ باغستان مصنفۂ امام الدین 
ریاضی بن لطف اللہ مہندس خریدا ہے جس میں 
اس کا نام امام الدین حسین درج _ه ۔ نیز یه روایت 
بھی قابل لحاظ عے که وه ہہ . ,همیی پیدا هوا تهاء 
نارنولی» حاجی 
شم مجمد ء 


اس کے اساتذہ میں سید حسن 
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۰۸ 


لطفي الب سهندس 


لطف اللہ سپندس 


جح 


میں تقی,کابلی اور شی محمد جیسے بلند پایه علما و 
فضلا تھے ۔ امام الدین نے اپنے باپ سے بھی تحصیل 
علوم کی» جیسا که اس کی تصانیف سے ظاهر هوتا ےے۔ 
نذیر احمد کے مطابق اس کی تصانیف کی فهرست 
یہ سے : 

() شرح تہذیب؛ (م) شرح هداية الحكة؛ 
(م) حاشیة شرح مطال؛ ( م ) حاشیة فاربی ھثیت' 
حاشية شرح خلاصة الحساب؛ (ه) حاشیة اخلاق 
ناصری؛ (ہ) ترجمة منظوم کیدانی؟ (ے) حاشیه بر 
شرح چغمینی؟ (م) رسال بیانیه» رسالةُ تحقيق آية 
الوضو؛ (و) رساله بديعة؛ (. ,) رسالهُ منظوم النجوم 
بطور مدخل؛ (, ر) رسالة مرآة آلمواقف؛ () رسال 
نسبت مثناة مثلث بالتکریر» (۳,) کتاب الکره 
و المخروط و الا سطوانه؛ (م ,) دیوان اشعار؛ (۰,) 
انشاء دیگر اور تذ کرة باغستان . 

آخری تصنیف لکھنئو یونیسورسٹی مس ے 
لیکن یه اس تذ کرے کا محض جزودوم ے - جزو دوم 
کا باغ ششم در ذ کر رضوان اللہ علیہم اجمعین مشائخ 
سلسلهُ جشتیه نقش بندیه شطاریه وغیره اور باغ هفتم 
در ذ کر علماء باغ هشتم در ذ کر ظرفا و ظرافت» 
باغ نهم در ذ کر شعراء باغ دهم در ذ کر حقیقت 
خواب» باغ یازدهم در ذکر منجمین ‏ . 

نذیراحمد کے بیان ک‌مطابق یه تذ کرہ بر ,ره 
سے قبل تصنیف هواء راقم مقاله کے نزدیک یه تذکرہ 
ایک طرح کی بیاض ہے - 

سیرزا خی اھ میرزا کر آھ ین لطف ا۵ 
سہندس کا پورا نام ابو الخیر المخاطب به خیر الله خان 
سہندس سے ۔ اس نے مغل فرمانروا محمد شاه کے زمانے 
میں (به حیثیت ریاضی دان و منجم ) شہرت حاصل کی۔ 
اس کا ذکر تذکرۂ خوش گو مؤلفہ بندرابن داس 
خوش گو نسخة بانی پور میں امام الدین الریاضی** 


3]. توورم‎ t= 


سہےے۔۔ بس ہشسےس یی لج یپژشػجھھےسججحے۔ے->سس تو مچت ےکسج سج×پکشكمسجہچی ےھ ججج يت 


ما ابوالخیر معروف بخیر اللہ برادر اعیانی 
وے در هیئت و هندسه و ا کنر علوم یکانه روزگار است 
چنانچه راجه ادهیراج جر‌سنگه سوائی زمیندار آبنیر که 
درین ایام خیال رصد بسن در پیش داشته قريب 
بست لک روپیه در بست سال صرف این کار نموده 
پاستصواب ابوالخر مذ کور است و حق آنست که 
ذات او بر ژسانه منیت است (روداد ادارۂ اسلامیه 
اجلاس اول» ص ۲ج ). 

بعض تذکرہ نویسوں نے اس کا نام 70 
بھی لکها _ه» اس ہے واضح ے که جے سنگھ وال 
جے پور ی جئئر منشر (جو جے پورء اجین؛ دیلی اور 
بنارس میں موجود ے) اسی ابوالخیر مات کی 
اخراع ے۔ بظاهر یه سب اسی ابوالخیر خی رانک کام 
ہے - اسی طرح ایک نسخه ”قانون الوقت“ علی گڑھ 
مسلم یونیورسٹی مجموعهۂ احسن مارهروی میں ے 
(دیکھے اوریئنٹل کالج میگزین لاهور نومبر ١ ٩۰۰‏ ع؛ 
مرن با ی ا مت اتوالختی ھی اه یش طت ا 
المشپور سہندس ۵ . 

یت ع راد اون کن کال انس 
باپ کی کتاب ”'تقریب التحریر"" کو صاف کر کے 
اس پر دیباچه لکھا (مضمون : سید سلیمان ندوی : 
لاهو رکا ایک سہندس خاندان؟*» در روداد ادارۂ معارف 
وع ص ےم) ۔ محمد علی بن خیراللہ کا ایک 
مختصر سا رساله عربی میں بصورت مخطوطه به عنوان 
”تخریج نصف النہار“ خلیل الرحمن داودی کے 
کتابخانے میں دیکھنے کا اتفاق هوا ۔ میرزا محمد 
علىی اپنے زمانے کا ایک سستند کاتب بھی تھا اور 
خا ض کر فزمان لکھتا تھا ۔ اسی نام کا ایک اور کاب 
مرزا مولانا محمد علی مپر کن» مرزا محمد عسلی بن 
خیر اللہ کے شاگردوں میں بھی تھاء تذ کر خوش 
نویساں از مولانا غلام محمد هفت قلمی دیلوی» 


١۱‏ ۵ مو کت ود هوتا 
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E. 


لولف ائق سہندس 
ے که وه شیخ عبدالکریم قادری کے رشتے داروں اور 
شاگردوں میں سے تھا اور مؤلف تذ کرۂ خوش نویساں 
ہے اس کے اچھے تعلقات تھے؛ وه عماد الملک کی سرکار 
میں بچوں کی تعلیم پر مامور تھا 

مرزا محمد علی کے دو بیش زین العابدین اور 
امیر الدین تھے اور ان هر دو کا استاد خود مرزا محمد 
على ریاضی تھا ۔ مطالعة باغستان سے معلوم هوتا ہے 
که اس کا بیثا امیرالدین دھلی میں و. ,, ھ میں 


۱۰۹ 


پیدا هوا اور زین العابدین کو خود اس نے پژهایا تھا 
اور اس کی علمی زند گی ۹ میں شروع هوئی 
تهی- ان کا داداء یعنی مرزا محمد علی بذات خود اپنی 
تصنیفات میں ر ٦‏ , رھ تک مصروف رها تھا ۔ ان میں 
سے امیر الدین کی عمر وم , , ھ میں مم سال تھی جب 
اس کا انتقال هوا (اردو ادب» مارچ ع ص ہے 
و ء» مطبوعة انجمن ترقی اردو علی کزه: نذیر احمد ء 
''معمار تاج محل کے خاندان کا ایک اهم رکن*). 


هم یہاں لطف اللہ سہندس کا پورا شجرۂ نسب پیش کرتے هی ۔ 
شجرة نسب احمد معمار 


ابوالخیر عرف خیراللہ 


۱ 


۱ 


۱ 


اہر الدين زین العا بدین 
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لطف اللہ مہندس e‏ ۱ سو و 


(اس شجرة نسب کے لیے دیکھیے محمد عبات تھی جو شہر شیرا زکا کلانتر (میئر) تھا ۔ اس نوجوان 
چغتائی : کارواں م۳٩‏ رع لاھوں **احمد معمارلاهوری | ی شرافت اور سخاوت کی تعریف و توصیف ویس ھی 
اور اس کا خاندان“). هوتی تھی جیسے اس کی ذاتی شجاعت و بطالت 

عہد شاھجہان میں دہلی کی عمارات کی تعمیر | کی؛ لیکن تخت نشینی کے بعد ہے اس کا کرداریکسر 
میں اس خاندان کے چند دیگر افراد نے بھی حصه لیا بدل گیا ۔ اس کے ظلم و تشدد کے اعمال دیکھ کر 
تھا ۔ ان میں اول محمد ابان اللہ نثار بن سعادت اللہ | حاجی ابراھیم مذکور نے فیصله کیا که زند خاندان 
معمار ه ۔ جس کا ذکر مجموعة نثر (از حکیم | کے مفاد کو ترک کر کے اس کے دشمن کی تائید 
ابو القاسم قدرت اللہ المتخاص به قاسم مرتبة پروفیسر | کرے ۔ اس نے یه قدم وے ع میں اس وقت اٹھایا 
محمود شبرانی» مطبوعة پنجاب یونیورسٹی ۱۹۳۳ع» | جب لطف عبی خان نم آغا محمد خان کے خلاف 
ص ب۲») میں بھی ذکر آیا ه - نیز دیکهیی | چڑھائی کی - حاجی ابراهیم خود شیراز پر قابض 
تدکرة گلشن بیخار مطبوعۂ لکھٹؤ .۹ء هو گیا اور لطف علی خان کے اپنے لشکر کو اس کے 
ص ۰/۲۲ خلاف علم بغاوت بلند کرز پر آکسایا - لطف علی 


(عبداللہ چغتائی [و تلخیس از ادارہ]) خان فرار اختیا ر کر کے ساحل بحر پر پہنچا - مسلح 

0008 لگ ب ادر | نی سے ترا کرے ہیں لے کی قدرکایای 
+ لطف علی خاد : ایران کے زند خانوادے کا | تو هوئی جس کے بل بوتم پر اس نے شیراز حاصل 
آخری رکن نها - اس کا والد جعفر اور دادا کریم خان | کرنے کی کوشش کی » لیکن کامیاب نہ ہو سکا ۔ اس 

زند [رك باد] تھاء ۹ ہے ء میں پیدا هوا - جعفر | کے بعد لطف عل خان نے کئی سال تک یرت انگیز 
کو تخت و تاج ور اع میں ملا آغا محمد خان | بهادری کے سانه قاجارون کے خلاف گوربلا جنگ 
قاجار کے سانه اس کی جنگ جاری رهی - موخرالذکر | جاری رکهی - اس نے پوره جنوبی ایران کے نشیب و 

نے آخر جعف رکوشیراز میں کناره دشی کرنے پر مجبور | فراز عبور کے - کچھ عرصے کے لیے طبس کے 

کر دیاء جہاں اس کی وفات زهر خورانی سے مم | حکمران نے بھی اس کی مدد کی اور یزد پر عارضی طور 
جنوری ۸۹ے ٢ء‏ کو هوئی - لطف علی خان باپ کے سے اس کا قبضه هو گیا ۔ م وے ع میں ضلع گرم سیر 
مختصر سے عہد حکومت ہیں لارستان اور کرمان کی | کے سرداروں کی مدد سے کرمان بھی اس نے مسخر کر 
مہم پر بھیجا گیا تھا جو اس نے کامیابی سے سر کر لیا - یہاں آغا محمد خان نے لشکر کثبر کے ساتھ 

لی ء لیکن باپ ی وفات کے بعد وه اپنے هی لشکر کے | اسے محاصرے میں لے لیا ۔ چار باه کے معاصرے کے 
هاتهون مجبور هو گیا که کرمان کے عرب رئیس | بعد اھل شہر نے هتیار ڈال دیے اب کے بھی 

بو شعی کے پاس پناه حاصل کرنے کے لیے جائے ۔ | لطف علی خان بهاگ نکلئے میں کامیاب هو گیا اور 

ہو شعی کی مدد ہے وه اپنا دارالسطنت شیراز حاصل | بام جا پہنچاء جہاں دھوکے سے ایب آغا محمد خان 
کرنے کے قابل هو گیاء جہاں ایک شخص سید مراد | کے حوالے کر دیا گیاء جو اس تہران لے گیا ۔ یہاں 

نے اپنی بادشاهت کا اعلان کر دیا تھا - لطف علی | ایب بصارت ہے محروم کر دیا گیا۔ هانه پاؤں کاٹے گے 
خان کو بادشاه بننے میں جو کامیابی هوئی» وه اس کے بالآخر اس هلاک کر دیا گیا ۔ اب قاجاروں کے 
والد کے وزیر حاجی ابراھیم ی کوڈشوں کی رھین منت ھاتھوں کربان [رك باں] کے باشندے نهایست 
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0 
۳ 


یه 


خوفنا ک انتقام کا نشانه بش . 


ایران کے بادشاهول میں لطف علی خان کی 
شخصیت (بقول براؤن) ایک جانباز سوربا ی تھی - 
غالبا اسے معاصرین ی همدردیان حاصل تھیں ۔ یه 
بھی کہا جاتا ہے که خود محمد خان کهلم کهلا 
اس کی شجاعت کا اعتراف کرتا تهاء لیکن اس ی 


تاریخ میں جو بعد میں ایران کے قاجاری عہد میں 


لکھی گئیء ایسرانی مآخذ اس کے ساتھ کسی قسم ی 
همدردی کا اظہار نه کر سکے - یورپی ماخذ نے اس 
زمانے کی رفتار حالات کی زیادہ صحیح تصویر پیش ی 


ے ۔ ایران کے جدید ترین مؤرخینء مثلا علی خان 
(دورة مختصر تاریخ ایران» لتهو» مطبوعة تہران 
4 ۱۳۲» جسے Beck‏ نے Neugersische Konuersations-‏ 
۷۵ هیلل ب رگ م ر و ء» ص و م م تا دوم 
میں بطور اقتباس نقل کیا ے) حاجی ابراھیم کے 
کردار کو غدارانه قرار دینے میں کوئی هحکحاهث 
محسوس نہیں ی ۔ حاجی ابراهیم نے جو فورا بعد 
وزیر مملکت کے منصب پر فائز هوا» سرجان میلکم 
کے روبرو اپنے تردار کو حق بجانب ابت کرنے 
کی کوٹش کی تھی . 
ماحل :() تاریخ زندجی» طبع ءےھء لائیٹن 
۱۸۸۸ء۶: <The History of Persia : J. Maicolm (r)‏ 
پار دوم» لشلن و مرع» ۲ : .ی بعد؛ (م) 
<The Dynasty of the Kajars : 11. 1. ۶‏ لنڈن 
۱۳۴ ص دیباچه . مر ببعد؛ بتن تاریخ مائر سلطانیه 
(مولفة عبدالرزای بن نجف قلی ) پر مشتمل هه ؛ (م) 
History of Persian Literature : E. G. Browne‏ 7 


, ص ۳م ۱ بیعد‎ ۶۱۲ ٩ لنڈن‎ «in Modern Times 


(J. H. KRAMERS) 


و 


عبدالمعین » ترک کے ایک اهم مدبر» عالم اور مرخ - 
سلطان سلیمان اول القانونی کے عہد میں صدر اعظم 


11۱ 


لطفی پاشا 


تھے - البانوی نسل کے تھے - تاریخ پیدانش اور 
مقام ولادت دونوں نا معلوم هیں - پرورتی شاهی محل 
میں هوئی» جہاں وه ظاہراً ینی چری [جال نثار فرج 
کے سپاهی] ی جمع آوری کے سلسلے میں پہنچے۔ اپنی 
لکهی هوئی تاریخ اور آصف نامه میں انھوں نے ابر 
متعلق جو کچھ تحریر کیا ہے اس سے ان کے حالات 
زندگی کے متعلق بہت کچھ معلوم هو سکتا ے - 
محل میں رهش هوه بھی انھوں نے اپنے آپ "نو 
دینی علوم کی تحصیل کے لیے وقف رکھا اور ان کے 
لیے ذوق و شوق ان کے دل میں عمر بهر موجود رها 

سلطان سلیم (۲رهر . ۲ورع) کے تخت 
نشین هوز پر وہ عام خدمتگاروں کی صف ہے نکل کر 
جوقه دار(آقا کے گھوڑے کے ساتھ چلنے والے وردی 
پوش خدستکار) بن گے اور پھر وه رفته رفته دربار 
میں ان عہدوں پر کام کرت ره : چاشنی گیر 
(مزه چش)» تبوجی باشی» میں علم (شاهی جھنڈا 


الهانر والا) - اس کے بعد وه فسطمونی کا سنق بیگ. 


قرمان اور اس کے بعد آناطولی کا بیگلر بیگ اور 4۱ م/ 
مه ین قبه وزیری ( کونسل آف لیے کا سز 
وزیر ] بر - صدی کا ایک چوتهائی حصه انهود نے 
سلطان کی وزارت خارجه میں گزارا - اپز بیان کے 
مطابق سلطان سلیم کے دور حکومت میں جو ان بر 
با مهربان تھاء وه تمام جنگون اور لڑانیوں میں 
شام ره - خواه وه معرکے روم ایی اور آناطوف 
میں هوه یا عرب» شام اور مصر میں ۔ ی 
طرح سلیمان کے دور حکومت میں انهون نے بلگرید 
جزائر روڈسء هنگری» وی اناء قزلباش؛ بغداد: ٹورفو 
وغبرہ کے خلاف مہموں میں حصه لیا - ۵۹ / 
پرسه ٢ء‏ میں انھوں نے قرابوغدان پر وزیر دوم ی 
حیثیت سے سہم ہیں حصه لیا۔ +موھ/۹ ۱۳ع 
میں صدر اعظم ایاز پاشا کے جانشین بنے؛ جو 
طاعون سے فوت هوا ۔ وہ بھی البانیه کا رھنےوالا تھا - 
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قطنی پاشا 
یه وه زمانه تھا جب عثمانی سلطنت اپنی طاقت کا 
پورا پورا اظہار عملا کر رھی تھی - (کاتب جلبی ی 
تقویم التواریخ» مطبوعه فسطنطینیه دم , رھ ص ہے١‏ 
پر یھ سال مہ و ه بتایا گیا ھے جو غلط ے ۔ بعد کے 
تمام مورخین نے اسے اختیار کیا ےے اور اس طرح 
هم تک بھی پہنچا ھے ‏ لطفی پاشا کے اپنے بیان اور 
واقعات کے تجزیے سے یه غلط ابت هوتا ے - انھوں 
نے اپنی قابلیت کا سکه اعلی فوجی عہدوں پر؛ بحریه 
میں اور انتظامی مناصب پر فائز هو کر جمایا . 

اندرونی نظم و نسق میں وہ ان اصلاحات کو 
بڑی جرأت اور مضبوطی کے ساتھ عمل میں لانا چاھتے 
تھے جنھیں وہ عرص دراز سے ضروری سمجھ ره تھے۔ 
يه حاص طور پر ما ی نظام میں کفایت» ظالمانه قوانین 
کی منسوخی (الاق» هر کاروں کے حقوق)» بحریه کی 
ترقی اور اس کے استقلال (تری کے لیے جس کی اهمیت 
انهون نے دور بیٹی سے کام لے کر محسوس کی تھی ) 
ہے متعلق تھیں -سیاسی نظام جو بظاعر جاه 
و جلال رکهتا تھاء اس کی بابت انھوں نے سب سے 
پہلے بھانپ لیا که اس کی تباهی کا آغاز هو چکا ہے - 
ساتھ ساتھ انھوں نے وینس» آسٹریا اور فرانس سے بڑی 
مہارت اور مضبوطی کے ساتھ گفت و شنید جاری 
رکھی ۔ یه امر قابل ذ کرش که معمار سنان کی غیر 
معمولی ذهانت کا اعتراف سب سے پهل انھوں نے 
کیا تھاء جسے انھوں نے شاهی معمار مقرر کر دیا - وه 
ایک اعلی در کے ذهین مدبره س رگرم اور فولادی 
عزم وا لی شخصیت کے مالک انتہا درے کے دیانتداره 
هر قسم کی سازش سے بالا تر اور بلند مقاصد سے 
مرشار انسان تھے - بذهبی اور سائسی علوم میں 
سہارت رکھتے تھے - تند و نیز مزاج رکھنے کے باوجود 
انھیں نیک فطرت وزیر شمار کیا جاتا تھا 

وه سلطان سلیمان کے بہنوئی تھے جس کی بہن 
, شاه سلطان سے انھوں نے شادی کی تھی - تاهم انهی 


11۲ 


لطنی پاشا 


۵۸ / مہ عمی بڑی عجلت سے موقوف کر دیا 
گیا جب غصے میں آ کر انھوں نے اپنی بیوی کو 
دھمکیاں دی تھیں جس نے ایک مسلمان کنیز ہے 
نامناسب سل وک کرنے پر انھیں سرزنش کی تھی - 
اصلاح کے لیے ان کے شوق کے باعث دربار سلطانی میں 
بالکل قلیل تعداد میں دوست بن سک - کہا جاتا ه 
که محض داماد کے طور پر اپنے مقام ی وجه ہے وه 
تختةُ دار پر نه لٹکائے گے . 

لطفی پاشا کو پشن ده کر دموتقهھ 
بهیج دیا گیا جہاں ان کی چفتلک (زرعی جائداد) 
تھی - وهان وه مکمل طور پر مطالعة علوم 
میں منہمک هو گر ۔ سیاسی زندگی کے دوران 
میں علماے دین اور فضلاے عصر ہے مستقل طور پر 
روابط رکه کے باعث اس کام کے وه اچهی طرح اهل 
تھے - مک معظمه سے دمونقه واپسی کے بعد ان که 
اور سلطان کے درمیان مکمل مصالحت کو ر وکے 
میں ان کا جانشین رستم پاشا کامیاب رها - اس لیے 
انهون نے جہری فراغت کا زمانه عربی اور ترک زبانوده 
میں متعدد تصنیفات کی تسوید میں صرف کیا - منجمم 
باشی کی طرح دموتقه هی میں اقب . وه واه 
میں » لیکن بہر صورت ۹۱ھ کے بعد آنهون نے وفاته 
پائی - اس ضمن میں .۹۰۰ھ / ٠١ء‏ کا جو سال عام 
طور پر دیا جاتا ے؛ ناممکنات میں سے ے؛ کیونکه 
انھوں نے اپنی تاریخ ۰ رمضان المبارک ,»وه / 
م , اگست مهه ,ع تک جاری رکھی اوراس بات 
کے باور کر لیر ی کوئی وجه نہیں که ان کے بعد 
کوئی اور شخص تاریخ کی یه کتاب لکهتا رها - اس 
کے برعکس متن میں ,۹ھ کے واقعات کی طرف 
اشارات پائے جاتے هس - قسطنطینیه میں ایک چشی 
کی صورت میں انھوں نے صرف ایک بنیاد چهوژی جس, 
کید سے لہ اور لس ای راتا نام ات 
اس کا بنانے والا ایک دفتر دار احمد چلبی تھا ۔ 
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لطفی پاشا | کیس کتابون _ک‌مصنف ہیں؛ جن کی 
فہرست انهود نے اپنی تاریخ میں صفحه , تا م میں 
دی ه (فہرست کے لیے نیز دیکه‌یی (۱) Hammer-‏ 
«Geschichte des Osman Reichcs : Purgstall‏ بار اول» 


Katalog der Wiener : Flügel (r ) ۰2۰۳ مع‎ 
Turkische : Tschudi (r) ‘rrr پ:‎ ‘Handschr 
تا ززیید) - اس فہرست‎ xv : ۱۲ ۵ 


میں عربی کی ۳, اور تری زبان کی ہ کتاببی شامل 
هی - ان ہیں شاید قانون نامه کا بھی اضافه کیا 
جاسکتا ےء جو ان سے منسوب ه» لیکن وه 
شاید اس اپنی تصنیف ظاهر نہیں کرتے کیونکه یه 
ان کے سرکاری فرائض کے نتیجے کے طور پر 
مکمل هوئی . 
ان کی دینی تصنیفات هم تک نہیں پہنچیں - 
بعض بیانات کے مطابق جو خصوصی طور پر ان کے 
حق میں نہیں » وه دینی علوم کی مختاف شاخون اور 
طب میں اوسط درجم کی قابلیت رکهتن تهر» مگر 
انھیں شوق تھا که وه اتائیوں کی مانند اپنی اهلیت کی 
پایت مبالغه آمیز راے کا اظہار کریںء لیکن یه بات 
پوری طرح قابل اعتماد نہیں ؛ کیونکه نه صرف ان ی 
بالکل معمول درجے کی دینی کتب بلکه ان ی 
فى الواقع تاریخ یب متعلق اهم تصییفات فی 
آصف غ نامه کو مسنٹتی کرتے هوه, التفات سے محروم 
رهی هين . 

شاعر کے طور پر ان یىی ؛ کی تعریف سیہی بے 7 
کی ہے جس نے اپنی هشت بشت ۰م۹ھ میں ان کی 
صدارت عظمی کے ایام میں سکمل ک» لیکن ان کی 
تاریخ میں جو اشعار جا بجا ملتے هی » ان کے اپنے 
نہیں۔ علاوه بریں شعرا کے وه اتنے زیادہ قدردان بھی 
نہیں تھے - یه بات اس حقارت آمیز رویم سے معلوم 
هوتی ے جس کا اظمار انھوں نے همایون نامه ے مصنف 
علی چلبی کے «تعلق کیا - اس وه طعنه دیتے هي که 
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لطفی پاشا 


اس نے مسائل شعر پر بحث درز کے بجاے بیس سال 
اس کتاب پر صرف در دیے 
تاهم ایک مورخ کی حیثیت سے ان کی تعریف 
میں ایک حد سے زیادہ مبالغه نہیں کیا جا سکنا - ان ی 
تصنیف آصف آصف نامه جو حکومت کے مختاروں کے لے آئینۂ 
ھدایت ے؛ وزراے سلطنت کے لے نصاب اخلاق کا کام 
دیتی ۵ اور جس میں انھوں نے اپنے جانشینوں کے 
لیے اپنے وسیع انتظامی تجربے کو کھول در بیان, 
کر دیا ھےء خاصی کامیاب رهی ۔ یه بات ان لیر 
مخطوطوں ہے ظاهر هوتی هم جو اس ناب میں 
موجود ہیں (ترتیب و ترجمه از ۲:۳۵ .8 
برلن . ٩‏ ع ترتیب و تدوین على امیری؛ قسطنطینیه 
٩‏ ۱۳۲ه)» لیکن ان کی تواریخ آل عثمان بہت زیاده 
اعم ہے ۔ اس کے باوجود اب کہیں یه معمولی 
قسم کی اشاعت کی صورت میں دستیاب ہوئی ے 
(لطفی پاشا : تاریخ ت رکیه جمہوریتی معارف وکالتی 
نشریاتندن» عدد ر » قسطنطیليه |مم,ھ) ۔ اس 
اشاعت کا دارو مدار اس نامکمل نسخے پر ه جو ایم 
طاهر کو بروسه میں ملا اور جس کا تکمله علی کے 
سابقه واحد نسخه وی‌انا سے تیارهوا _ه جسے فان یمر 
نے بھی استعمال کیا تھا (فلوگل: 
عدد ر .۰ . 
لطفی پاشا نه صرف یه نه اپنے عنوان کے 
لیے پرانی عثمانی تواریخ کو نمونه قرار دیتے ھیں؛ بلکه 
اپنے مواد اور اسلوب کے لحاظ سے بھی فن تاریخ 
نویسی کی اس قدیمی طرز کو اختیار درتے ہیں جو 
فارسی کے پر تکلف درباری اسلوب ہے نمایاد طوز پر 
مختلف ھے - سلطان بایزید کے عہد تک وه صرف 
نقل نویس هی رهتم هس» لیکن اس کے بعد ان واقعات 
کا بیان شروع هو جاتا ه جن کا وه تین سلاطین 
| (بایزیدء سلیم اور سلیمان) کے زمانے میں عینی شاهد 


O a YF 


7 5 یں 7 ناد 
تھے ۔ اس طرح ان کی تاریخ ایک عجیب اور ادر 


marfat.com 


Marfat.com 


لطفی پاشا 
تصنیف بن جاتی عے - انھوں نے سلطان سلیمان کے عہد 
کا جو بیان درج کیا ےء قدرتی طور پر انتهائی قدرو 
قیمت کا حامل ہے خاص طور پر اس لے که یه ان 
کی صدارت عظمی کا زمانه تھا ۔ شاه نامه جی اورشاعی 
وقائم نو ویسلر کے برخلاف وہ حالات کی ایسی تصود 
پیش کرتے ہیں جس ےکوی چهو بھی نہیں سکاه اگرچھ 
یھ درست ھے که باقی مدبرین کا ذکر کرتے هوه 
وه اپنے آپ کو جانبداری ہے مکمل طور پر بچا 
نہیں سکے - سولھویں صدی عیسوی میں ترک سلطنت 
کے اندر کمزوری اور فساد پذیری کے آغاز کے 
متعلق هماری معلومات کے سلسلے میں اس کی دونوں 
تصنیفات اهم تاریخی ماخذ کا کام دیتی ہیں . 
مآحذہ: مذکورۂ بالا کتاب کے علاوه () 
سهی: هدت بهشت» قسطنطینیه و۳ره ص ۰ئ٤‏ 
(م) منحم باشی : صحائف الاخباره ق.طنطینیه وم ۲ ,هه 
۳ : ۸ () فراجلبی زادے : روضة الابراره 
قسطنطليه ہم مھ ص ےہم؛ (م) ایم شامی : 
علاولی اثمار التواريخ مع ذیلء قسطنطینیه و هه 


ص و ؛ (م) عبداته خلوصی : دوحة الملوک» 
قسطنطیليه مومره ص ,.ج؛ (ہ) حافظ حسین : 
حد وقة الجوامع » قسطتعامييھه رومرهی رر .وب 


 - ٦‏ ہہ ' تذ کرۃ البنیان: قسطنطیليه و رف 
ص مم تا ء؛ (ہ) احمد تائب : حدیتة الوزراه, 
(و) عطا : 
۶۱٩ : ۳‏ (۰) 
تاریخ» قسطنطینیه مره : ,۲ (رم) بروسلی 


محمد طاعر : عثمان لى مؤالف لری» قسطنطینیه 


قسطنطینیه رء ره ص ےء:؛ تاریخ» 


فسطنطینیه ۳و هه پیجوی : 


۴ ۵ : ۱۳۲ تا م۱۳ (۳) سای : 
قاموس الاعلام؛ () ثريا , سل عثمانی؛ (م۱) 
قلسل معلم رفعت : لطفی پاشا کی تاریخ کے ابتدائیه 
ممی؛ ان ے علاوہ خاص طور پر ئء) کوپرولو 
زاده فؤاد ۰ أطفى پاشا در ترکیات» قسطنطیديه 


مراک 


۱5] ۰۴۰: 


۰ ۲ ۱ و بر تا .وی (وی) حاحی 
خلیفه : کشف الظنون» طبع فلوگل ؛ (ے ,) مخطوطوں 
کی مختلف فہارس؛ (ہ۱) 


5 (ں) وهی با‎ ‘Geschichte des osman Reiches 


: Hammer-Purgstall 


: وهی مصنف‎ )۰( ؟Gesch-der‎ Osman Dichtkunst 


(rı) 
Tableau général de : 


F1 “Fon ı ‘Staatsverfassung 
Mouradgea d’ Ohsson 
‘rol پیرس #1441‘ م:‎ ۵۱۲ Othoman 


(rr) 


History : Gibb (rr) r.4 ہصرع ص ۸۳( و‎ 


<‘Chrestomathie : Wickerhauser‏ وی‌انا 
«of Ottoman Poet y‏ 
(TH. MENZFL)‏ 

0-٦ 
' ' اامظایں‎ 

د مال ع رھ ادا می ۰ 
میں سے ایک نام - [ر به الاسماء الحسنی]. 
اصل نام عہد اللطیف چلٍی ۶۴ 
قسطمونی» وه محکمة اوقاف (امارت کیاتیبی) اور 
بلغراد میں کاتب ره -.۱:۳/۵۹۰ع میں 
قسطنطیليه میں ایوب کے دفتر وقف میں آئے اور 
بعد ازاں رودس (ہ٥‏ ٥طق‏ اور مصر گئے - ۹۹۰ھ/ 
ہہ ١ء‏ میں مصر سے بحر قلزم کے ساحلی مقام ینبوع 
کی طرف بحری سفر کے اثنا میں وفات پائی . 

لطیفی ایک اچھے شاعر تھے اور بہار صاحب 
طرز انشا پرداز - وه اپنے تدذ کرۂ شعرا کی بدولت 
مشپور هی جو انهود نے ۹۰۳ھ / ۹٦۳٥ء‏ میں 
ختم کیا تھا اور جس کو انھوں نے سہی ی تقلید میں 
سب سے پہلے سلطان سلیمان اعظم کے نام معنول 
کیا تھا ۔ اپنے مولد سے محبت کی بنا پر انھوں 


نے ایس بہت سے شاعروں کو بھی اپنے شہر 
(قسطمونی) سے منسوب کر دیاء جو وهای پیدا نھ ھوے 
تھے » اس وجه سے ان کی تصنیف طنزاً قسطمونی نامه 
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۱۱ ۶ 


لعان 


کپلاتی تھی - یه کتاب جو م ,مه میں قسطنطینیه | (م) Sur ] histoire : Basî adjian‏ (0ووت» قسطنطینیه 


میں چهیی تھی اپنی اغلاط کے باوجود پرانے شاعرون 
کے ماسل میں هماری معلوبات کا ایک ناگزیر بأخذ 
ره ۔ اس میں سلطان مراد خان کے عہد ہے 
مصنف کے اپنے زمانے تک کے .م شاعرود کے 
تذ کره درج هی - لطیفی کی تنقیدات سے ظاهر هوتا 
ره که وه فن شاعری کی ماهیت کو خوب سمجھتے 
تھے مگر جو معیار انهود نے اپز تذ کرے میں شعرا 
کو شامل کرنے کے سلسلے میں اختیار کیا ه » کچھ 
اده اونا نہیں - انھوں نے اس کتاب کا تتمه شائع 
نہیں کیا حالانکه وه اپنے زیر بحث تذکرے کی 
تکمیل کے بعد چالیس برس سے زیادہ زنده ره - ان 
کی دیگر تصنیفات یه هن : 

)۱( ایک مناظره جے ےہ ۲ ه میں توفیق ہے 
نے طبع کیا؛ (م) ایک باقاعده دیوان؛ (م) مجموعة 
صد احادیث مع شرح منظوم تق جسے علط ور .پر 
کمال پاشا زاده سے منسوب کیا جاتا ے؟ (ج) رساله 
آوصاف استانبول؛ (م) نثر الالی؛ (ہ) ربيع الازھار ؟ 
(ے) انیس الفصحاٴ ؛ (م) فصول اربعه؛ (و) تذ کرۂ 
شعرا کا ترجمه Thomas Chabert‏ نے Zurich‏ 
۰۰ء میں تیار کیا تھا جس کا عنوان 
Latif oder Biographische Nachrichten von A‏ 


میں 


vorzülglichen türkischen Dichtern nebst einer 
„ Blumenlese aus ihren ۴ 
ماثحل :(,) ی هت 2 ا‎ 
ص ۱۳۸؛ (م) ثریا : -جل عشمانی؛ (م)‎ ۰ 
سامی : قاموس آلاعلام؛ (م) بروسلیم - طاهر: عتمان لی‎ 
+ Hammer-Purgstall (e) ۱۳۰۱۳۵۳ مولف لری»‎ 
مدرم‎ ۳ ‘Geschichte der Osmanischen Dichtkunst 
Geschichie des Osmanischen : اور (ہ) مصنف مذ کور‎ 
امن‎ istorii tureckoj : Smirnow (4) 8۵۵۵۶ 


17ء سینٹ پیٹرز ب رگ و ۹ءء £1 İV)‏ 10075)»ص وم £ 


۰ ص ,ه؟ (۹) قلمی نسخوں کے بخلف 


مجموعون کی فہرستیں . 


سے 
| لعازر: ارك به لازار. 


# 
۰« کر ہے 
ن اور ملاعنه 'عربی زبان کے 60 


(TH. MENZEL) 


مصدر هی اور ان کے معنی هی باهم ایک 
دوسرے پر لعنت کرنا“ (الزبیدی : تاج العروس, 
بذیل مادہ)ء لیکن اسلامی فقہ کی اصطلاح میں ید 
ایک عدالتی عمل ے جس کے ذریعے شوهر اور یبوی 
بعض مخصوص حالات میں ایک دوسرے کے خلاف 
قسمیں کھا کر رشتة نکاح کو ختم کر دیتے ہیں ۔ 
اس عمل میں چونکه هر فریق یه قسم کهاتا ےہ که 
”اگر میں نے جهوث بولا هو تو مجه پر لعنت هو“ 
اس لیے اس عمل کو ”'لعان“ کہتے ہیں۔ ''لعان“ 
کرنے والے شوهر کو ”ملاعن“ اور بیوی کو 
«بلاعند؟* کا جاتا ۵ . 
اسلامی فقه میں لعان“ کی اصطلاحی تعریف 
یه ہے هی شهادات مؤکدات بالایمان مقرونة باللعن 
قائمة مقام حد القذف فى حقه و مقام حد الزنا فی حنها 
(النسفى : كنز الدقائق» بهامش؛ البحرالراتق؛ م : 
۲ » دارالکتب العريية الکبری» مصر). یعنی : 
*لعان ایسی شہادتوں کے مجموعے کا نام ے جن تو 
ایسی قسموں کے ذربی ملد در دیا گیا هو جن 
ہیں لعنت کے الفاظ بھی شامل هود اور یه شہادتیں 
شوهر کے حق میں حد قذف کے اور بیوی کے حق میں 
حد زنا کے قائم مقام هو جائیں “۔ 
اس کی مختصر تشریح یه ے که اسلام میں 
اگر کوئی شخص کسی دوسرے پر زنا کا الزام لگائے 
تو اس پر واچب ہے که وه زنا که کم از "تم چار 
عینی گواه پیش کرے۔ اگر اس نے چار عینی گواه 
پیش کر دی اور ان ی گواهی شرعی شرائط کے 
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مطابق عدالت میں قبول کر لی گئی تو ملزم پر 
زنا“ کی حد یعنی سزا جاری هو گی اور اگر وه چار 
گواه پیش نہ کر سکا تو خود الزام عائد کرنے والر پر 
“ یعنی تہمت لگانے کی سزا عائد هوگی - 
اس حکم کا فطری تقاضا یه ے که جو شخص چارگواه 
پیش نه کر سکتا هو وه کسی پر زنا کا الزام عائد 
نہیں کر سکتا ‏ عام حالات میں تو چونکه بدکاری 
پر پرده ڈالنے کو پسند کیا گیا ے؛ اس لیے اس 
حکم میں کوئی دشواری نہیں ے؛ لیکن اگر دوئی 
شوهر اپنی بیوی کو اپنی آنکھ سے بدکاری میں ملوت 
دیکھتا _ه اور اس کے لے چار گواه سہیا کرنا بھی 
مشکل ے؛ اس صورت حال کو خاموشی ہے برداشت 
"درنا بھی دشوار ےء اور اگر وه چار گواه لائر بغیر 
الزام لکاتا ہے تو اس پر حد قذف"؟ یعنی تہمت کی 
سزا عاند ھونے کا انديشه هم ۱ 

ایس حالات میں شوهر کی مشکل کو 'لعان“ 
کے حکم کے ذریعے حل کیا گیا ے اور یه حکم دیا 
گیا ه که ایسی صورت میں وه اس معاملے کو حد 
قذف سے ہے خوف هو کر قاضی کے پاس لے جا سکتا 
ره -قاخی 


*حد قذف 


ایسی صورت میں شوهر اور بیوی دونون 
"دو جمع درم گا اور ان ہے اس مخصوص طریش پر 
جس کا ذ در آگے آ رھا ے؛ قسمیں کھلوائے کا جس 
کہ فتیجے میں دونوں کے درسیان نکاح کا رشتہ ختم هو 
جائے کا - بیوی زنا ی حد ہے محفوظ ره گی اور 
شوهر قدف (تہمت لگانے) کی حد سے محفوظ ره که 
اور اولاد کا نسب بان سے ھوکا؛ باپ سے نہیں . 


قرآن مجید میں لعان کا تذ کره مندرجة ذیل 


آیات من آیا ہے , 
وال e‏ ج۔ ا a‏ ف 
جا پرسون 


7 اھ انه لمن الصدقينه 
: ولخا آن لت اللہ علیه ان 


13 


e ۱‏ مہہ ویو 4 ۵ د ها حق ھ ه د 
الکذبینه ویدرؤا عنها العذاب ان تشهد 


۰ < 7 ی .۰ 
ارم شهداتم با انه لمن الکذپین 8 
والخامسة 7 غضب اللہ ا ان کان سن 
۰ ۳ س ت و 


الصدقين 9 ولوا فضل اللہ علیکم و رحمته 
و اٹ اھ تسواب e‏ [النور]: ‏ تا . ,)» 
یعنی اور جو لوگ اپنی ببویوں پر ( زنا کا) 
الزام عائد کرین» اور ان کے پاس اپنے سوا اور 
گواه نہ هون تو ان کی شهادت یہی ہے که وه (مرد) 
0 اش ی ما نها که کت که 
کہے 
که مجه پر خدا کی لعنت هو اگر میں جھوٹا هون 
اور (اس کے بعد) اس عورت سے (زنا ی) سزا اس 
طرح ٹل سکتی هه که وه چار مرتبه قسم کها کر 
کہ ی که بیشک یه مرد جھوٹا ے اور پانچویں بار یه 
کہے که مجھ پر خدا کا غضب هو اگر یه مرد سچا 
ے او راگر یه بات نه هوتی که تم پر اه تعالی کا 
فضل اور اس کا کرم هه اور یہ که الله تعا ی توبه 
قبول کرنے والا بڑا حکمت والا ے(تو تم بڑی مصیبتوده 
جاتے)'. ۱ 

آیات لعان کا زمانة نزول صراحة کسی حدیث 
میں نہیں ملتاء البته صحیح بخاری میں حضرت سہل ٣‏ 
بن سعد" کی ووایت ره که شهدت المتلاعنین 
و انا ابن خسی عشرة سنه (البخاری : الصحیح» 
کتاب الحدودء باب من اظهر الفاحشة الخ» ۲ :۱۰۱۳ 
مطبوعةۂ کراجی)» یعنی : ”میں نے لعان کرنے والے 
زوجین کو لعان کرتے هوه پندره سال کی عمر مین 
دیکها تھا اور بخاری کے ابوالیمان والے نسخے میں 
حضرت سہل بن سعد" ھی سے مروی هه که ”جب 
رسول الله صلی الله عليه و آل وسلم ی وفاتِ کی وفات هوثی تو میں 
پندره سال کا تھا“ (ابن حجر : فتح الباری» باب اللعان 
و من طلق بعد اللعان؛ و : موس مطبوعة بیروت) - 
اس سے یھ نتیجه تکلنا ے که لعان کے واقعات جو 


[1 


ںہ 


بیشک میں سحا هود» اور پانچویں مرتبه 


میں پڑ 


Marfat.com 


لعان 


مذ كور بالا آیات کا سبب نزول هی » آنحضرت صل 
ارہ عليه و آله وسلم کی حیات طیبه کے آخری سال پیش 
آئے تھے - دوسری طرف الطبری“ء ابن حاتم اور این 
حبان کا کہنا یه ے که آیات لعان شعبان وھ میں 
نازل ھوئیں (حوالة ت کور اور ستن دارقطنی میں 
حضرت عبدالقہ بن جعفرا 5 سے مروی هم که لعان کا 
قصه آنحضرت صلی اللہ علیه وآله وسلم کی غزوۂ تب وک 
سے واپسی پر پیش آیا - اس روایت کا حاصل بھی 
قریب قریب وھی ے جو الطبری“ وغیرہ کے اقوال کا 
ھےء لیکن اس روایت کا مدار چونکه الواقدی پر ےء 
اس لے حافظ ابن حجر نے اس روایت کو ضعیف قرار 
دیا ه اور کچھ دوسرے شواهد بھی اس روایت 
یوید کرتم هی ؛ مثلا یه که آیت لعان کا سبب 
نزولء جیسا که آگے آ رها _هم» هلال" بن امیه اور 
ان کی اهلیه کا واقعه ے اور هلال بن اميه ان 
تین صحابه میں ہے ایک ہیں جو غزوۂ تب وک میں 
تھ جانے کی وجه ہے ایک مدت تک معتوب رے؟ 
چنانچه حضرت ابن عباس* لعان کا واقعه بیان کرتے 
هوه فرماتر ھی که "و حو احد الثلاة الذین 
تاب اھ علیهم “ (ابو داود : الات تیب مطبوعة 
کراجی) جس سے صاف واضح ھے که ید 
واقعه غزوۂ تبو ک سے واپسی کے بہت بعد کا ے 
جبکە پیچھے رهنر والے صحابه ی توبه قبول هو چکی 
تھی ۔ ان تمام روایات کو مد نظر ر کهتر هوه حافظ 
ابن حجر“ نے یھ خیال ظاهر کیا عے که آیات لعان 
شعبان . ,ه میں نازل هوئی» اور ریع الاول ره 
میں آپ کی وفات هو گئی (ابن حجر : فتح الباری» 
و۹ (rar:‏ 
اللہ عليه و آله و 
هد تارف مین لعاق. دو واقغات پیش آئے : 
ایک هلال ب 
0000( 


تک سب 
آنحضرت صلی 


ن اميه کا واقعه هو اور دوسرا عویمر 


1 


لعان 


ملال* بن اميه کا واقعه حضرت عبداللہ 7 
عباس" نے یه بیان فرمایا سے ند انھوں نے اپ پنی بیوی 
کو شریک بن سحماء > فاو کچ کا امرف 
صلی اللہ علیه و آله و سلّم نے فرمایا "که یا نو گواہ 
پیش کرو ورنه تم پر قذف (تہمت طرازی) ک حد 
لگے گی - انھوں نے عرض کیا : وا وی ی 
اق غلیه و آله و سم اک می ون کے وی 
شخص اپنی بیوی کو کسی غیر سرد کے ساتھ 
دیکھ لے تو کیا وہ انھیں اسی حاالت میں 
چھوڑ کر گواه تلاش کرنے چلا جائے؟ آنحضرت 
صلی اللہ عليه و آله و سلم تے' دوباره وهی باتك 
ارشاد فرمائی که یا گواه پیش کرو ورنه تم پر حد 
لگے گی - اس پر حضرت هلال بن امیه نے عرض 
کیا : سد ات کک ات تو حق دے کر 
بهیجا ہے میں یقینا سچا هون» اس لے لته تعالی ضرور 
کوئی ایسا حکم نازل فرمائیں گے جو میری پشت کو 
حد سے بری کر دے؛ جنانجه حضرت جبرئیل 
عليه ام تشریف لے آثر» اور آپ یت اللہ عليه 
و آله سل ) پر يه آیات نازل ھوئیں کل والدین 
آژواجهم , , . الا (البخاری : الصحیح. 
کتاب التفسیر» ۲ : .)٦۹۰‏ 
حضرت عویمر العجلانی" کا وافعه حضرت . 
سهل بن سعد نے اس طرح بیان فرمایا ه که 
حضرت عویمر ایک روز عاصم” بن عدی انصاری 
کے پاس آئےء اور ان سے کہا لھ عاصم اگر دوئی 
شخص اپنی بیوی کو کسی غیر مرد کے ساتھ مبتلا 
تو اگر وہ اسے قتل کر دے تو اه (قصاصا) 
قتل کر ڈالا جائے کل لهذا وه "تیا درے؟ درا 
اللہ عليه و آله و سلم ہے بوجه 


دیکھے 


ات ون ا رصن 
کر مجهی بتائی؛ چنانچه حضرت عاصم * نے آنحضرت 
صلی اللہ علیه و آله وسلم سے اس بارے میں پوچها 
زاف ا اللہ عليه و آله و سلم نے اس قسم کے 


marfat.com 
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لعان 


۱ سوالات کو ناپسند فرمایاء اور حضرت عاصم"* پر یه 
بات شاق گزری که دوسرے شخص کے سوال کی بنا پر 
انهی آنحضرت صل :اھ علیه و آله وسلّم کی ناراضی کا 
خشانه بننا پڑا - پھر جب حضرت عاصم* گهر پہنچے 
تو حضرت عویمر ان کے پاس آئے اور آنحضرت صلی 
اللہ عليه و آله و سلم کے جواب کے بارے میں دریافت 

کیا - حضرت عاصم"* نے حضرت عویمر ہے کہا کہ 
آپ نے مجھے کوئی اچھا کام سرد نہیں کیا تھاء 

کیونکه آنحضرت صل لله علیه و آله و سلم نے 

اس سوال کو پسند نہیں فرمایا - حضرت عویمر" 

نے جواب دیا که خدا ی قسم» میں تو خود 

آپ (صلی اللہ علیہ و آله و سلم) ہے یه سوال 
کے بغیر نہیں رھوں گا؛ جنانجه حضرت عویمرظ 

آنحضرت صلی اللہ علیه و آله و سلم کے پاس حاضر ھوے؛ 

رت الہ علیہ وآلم و سم کے پاس دوس ےلوک 

بهی موجود تهی - حضرت عویمر" نو کہا : یا رسول 
اللہ ما ی اللہ عليه و آله و سم ! اگر کوئی شخص 
اپنی ببوی کے ساتھ کوئی مرد دیکهم تو کیا اس 
قتل کر ڈالے؟ لیکن اس صورت میں اسے قتل کر 
دیا جائے گا پھر وه کره تو کیا کرے؟ اس پر 
آنحضرت صلی اھ عليه و آله و سلم نے ارشاد فرمایا که 

تمھارے اور تمهاری عورت کے بارے میں له ان ۳ 

ایک حکم نازل فرما دیا ے؛ جاؤ اس کے مطابق عمل 

کرو؛ چنانچه دونون کے درمیان لعان هوا"" (البخاری : 

الصحیح » تفسیر سورة النور» ۽ : 

۹ ۳ 

ان دونون واقعات کے درمیان کوئی تعارض 
نهین » بلکه یه دونون واقعات آیات لعان کا ہب نزول 


۰ و باب اللعان» 


هو سکتے عیں اور بقول حافظ ابن حجر" حقیقت یه 
تھی که حضرت عاصم " جب پہلی بار آپ ہے سوال 
کر کے چ گۓ تو بعد میں حضرت هلال بن امیه 
آئے۔ انهود نے بھی یہی سوال کیا ۔ ان کی آمد پر آیات 


۱۱۸۵ 


مان 


لعان نازل هو گئیں اور جب ان کا فیصله هو جکا تو 
اسی روز یا کسی اور دن حضرت عویمر" 
گے اور اس وقت چونکه آیات لعان نازل هو 3 
تھیںء اس لیر آنحضرت صلی اللہ علیه و آله وسلم نے 
اف سا گا مار ها زر بان نکن ارک 
نازل فرما دیا ہے (ابن حجر : فتح الباری» و :ے۹م)۔ 
اس کی تائید مسند ابو یعیی 


اور مسند ابن مردویه میں 
حضرت انس کے اس ارشاد سے بھی هوتی ے که 
اسلام ہیں سب عم پهلا لعان هلال" بن 
ان کی اهلیه کے درمیان پیش آیا ( الالوسی 
روح السعانی» م۱ : .۱ مطبوعة دمشق ) . 
مذکورۂ بالا دلائل کی روشنی میں یه بات 
واضح هو جاتی ےہ که انسائیکلوپیذیا آف اسلام 
لائیڈن کے بقاله نگار جوزف شاخت نے حضرت 


اميه اور 


هلال" بن اسیه اور حضرت عویمر" کی روایات میں 
تعارض د کهلا کر انهی من گھڑت ابت کر کی 
جو کوشش کی ه» وه کسی صحیح بنیاد پر مبنی 
نہیں .۵ . 

لعان کے سلسلر میں چند ضروری فقہی احکام 

درج ذیل هن : 

,- لعان جس طرح زنا ی صریح تہمت پر واجب 
هوتا ے؛ اسی طرح اگر کوئی شوهر اپنی ببوی سے 
پیدا هونر وال بچے کے باره میں یه کی که یه 
برا بچه نہیں ے؛ تب بھی لعان هو سکتا اع ۶ 
پشرطیکه بچے ی ولادت کو زیادہ عرصه نه گزرا هو 
اور اس دوران شوهر نے قولی یا عملی طور پر اس بچس 
کے اپنا ھونے کا اقرارنه کیا هو(ابن نجیم : البحرالراثق» 
م : ۲ مطبوعه قاهره) . 

ب - لیکن امام ابو حنیفه کے نزدیک لعان اسی 
صورت میں ممکن ہے جبکه شوهر اور یبوی دونود میں 
شرائط شہادت پائی جاتی هود» اور یبوی میں وه صنات 


سے 7 سے 
موجود هود جن کی موجود گی میں اس پر تہمت لگانے 


513۲01). 
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ر نہیں دیتے تھے (ابن قدامه : المثنی» 


TT ١ 
۹ 


والا حد قذف کا مستوجب هوتا ےء لہذا اگر زوجین یا 
صرف زوجه کافر هو» یا ان میں سے کوئی غلام یا بچە 
پا مجنون هو یا اس پر پہلے حد قذف لگ چک هو 
پا بیوی پر پہلے زنا کا ثبوت هو چکا هو تو لعان نہیں 
هو سکتا (ابن تیم نی البحرالرائق؛ یز : ۱۳ ۱ وت 
یہی مذهب انام زهری۳ » سفیان ثوری“ »> اسام 
اوزاعی اور غاد " کا بھی ے ۔ لیکن امام مالک“ 
اق“ بن راهویه ربيعة الرآی" » سعید ب ن المسیب٢‏ 5 
سلیمان بن یسار" اور ایک اور ی مطابق امام 
احمد" کے نزدیک صرف زوجین کا مکلف هونا کافی 
ے - باقی شرائط شهادت کی موجود گی لعان کی صحت 
کے لیے ضروری نہیں (ابن قدامه : المغنی» ء : ۰۳۹۲ 
مطبوعة مصر؛ ے۱۳ھ). 
م- فریقین میں ہے کوئی لعان“ سے انکار 
کر دے توامام ابو حنیفه ‏ امام ابو یوسف"» امام 


محمد اور امام زفر“ کے نزدیک ایس قید کر دیا . 


جائے گاہ تا آنکھ یا وه فریق مخالف کے موقف کی تائید 
کر کے ابنر جرم کا (جو عورت کی صورت میں زنا اور 
مرد کی صورت میں قذف هوکا) اقرار کر لے جس کے 
بعد اس پر حد جاری هوگی» یا پھر لعان پر آمادہ هو 
جائے؛ لیکن امام شافعی*» امام مالک“ لیت بن سعد" 
اور حسن بن صالح” وغیرہ کے نزدیک اگر مرد لعان 
سے انکار کرے تو اس پر حد قذف اور عورت انکار 
کره تواس پر حد زنا جاری هو گی (الجصاص : 
احکام القرآن؛ ۳ : ہب مطبوعة مجر 


(“irre 
م۔ اس بات پر فقہاے امت کا اتفاق ه ته‎ 
لعان ہے بالاخر زوجین کے دران جدائی عمل‎ 
میں آ جاتی ہے ۔ صرف عشمان البتی کی طرف‎ 


: يه منسوب .هم که وه لعان کو موجب فرقت قرار 


ے :۱ سم)»البته 
ان کے نزدیک بھی شوهر کے لے بہتر یہی هه "که 


1 


31 لعان 


وہ لعان کے بعد اپنی بیوی کو طلاق دید 
البتی کا یه قول پوری است میں منفرد قرل ہے جس کا 
امت میں کوئی اور قاثل نہیں: جنا نحه ٠‏ امام ابوبکر 
الحصاص ” لکھتے میں که «فانه قول ت تقد به و و 


- دورو 
E 02-001‏ (احکام الترآن: 


ہے؛ لیکن 


7 
ا اور نعان ے جتے واقعات عرد رساات مس 
ا نت شا اش ] رت صلی ا 

وله وس 0٣0"‏ 
زهری" سے روایت کرتر ہیں که جپ حضرت عویمر 
العچلانی " نے لان کے بعد اپنی بیوی کو طلاق دی 
ت وآنحضرت صلی الله عليه و ول ےا فرمایا که 


ا ۲ 


کے و ۱[ 


”ذاكم التفریق بين کل بتلاعنین»* یعنیٰ یھی 2 وشن 
هر دو لعان کرنے وال لن ر سط 
الصحیح» کتاب اللعان» , : ورم» مطبوع کراجی 
۵ ,۳,ه) - اس سے واضح هوتا .هم که تفریقی کا 
حکم همیشه > لے .هه اور صحیح مسلم هی مين اس 
کے بعد یه بھی مروی ے که حضرت سعید بن جبیر“ 
کو یه مسشثله معلوم نه تھا کہ لعان کے 


بعر 
ك و 


تفریق عمل میں آتی ے یا نہیں؟ جنانجھ جب ان 
ہے حضرت عو يه مسئله پوچھا تو وہ 
پریشان‌ه و کر حضرت عبداللہ بن عمر کے پاس کش اور 
اس کی بابت دریافت کیا - حضرت عبدالله بن عم" 
بتایا که تفریق عمل میں آتی ے(حواله مد ئور)۔ 
سے جوزف شاخت کا یه استنباط کرنا درست نہیں له 


ۓے 


ان 


اس ں دور میں بھی کوئی ایسا مکتب فکر موجود تھا جو 
لعان کے ذریعے تفریق کا قائل نه تھاء کیونکه حضرت 
و ور سے سئله 


مد ون یر 6 جرت این 


پوچھنا محض لا علمی کی با ہر تھا۔اگر ان کی پریشائی 
کی رجه یه هوتی که اس دور کے فقبا مت کوئی 
اختلاف راے پایا جاتا تھا تو وہ حضرت اہن عمر" کے 
بر ان لوگوں کا قول ضرور ذ کر کرتے جو تفریق 
قائل نه تھے ۔ اس کے برعکس حضرت این عمر“ کے 


ا 
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بیان پر انھوں نے سکوت اختیار کیا جس سے معلوم 
هوا که ان کو تفریق پر کوئی اعتراض نه تھاء بلکه 
وه بحض اس مسئلے سے ناواقف تھے اور صحیح بخاری 
میں امام زهری" کا قول مروی ےہ که ثکانت سنة 
الستلاعتین یعنی یه بات که زوجین میں لعان کے بعد 
تفریی کر دی جائے لعان کرنے والوں کی سنت بن 
گئی (البخاری: الصحیحء :۹وے) ۔اس قول سے 
صاف واضح عے کہ فقہاے امت میں سے کوئی 
تفریق کے خلاف نہیں تها. 

و البته اس سسئلے ہیں اختلاف ہے که 
لعان کرنے والوں کے درمیان تفریق کب اور کس 
طرح عمل میں آنی ہے - - امام مالک" امام ابو عبید 
امام ابو ور" داود ظاهری"» لیث“ بن سعد اور امام 
زفر" کے نزدیک جونہیں فریقین لعان سے فارغ هود کے 
تو بالفور تفریق عمل میں آجائے گی اور حا کم کی طرف 
سے تفریق کی وضاحت ضروری نہیں۔ امام شافعی“ کے 
نزدیک دونوں کے لعان سے فارغ هون کی بھی شرط 
فارغ هوگاء 
خود بخود تفریق هو جائے گی خواه ابهی عورت 
نے لعان نه نیا هوء لیکن امام ابو حنیفه"» امام 
اور امام محمد“ کے نزدیک محض 
لعان سے تفریق نہیں هونی: بلکه لعان کے بعد یا 


نپی » بلکه جونہیں مرد لعان سے 


۱ ی 
بو پوسف 


تو برد طلاق دیدے یا حا کم تفریق درده 
(اس مسئلے کے تفصیلی دلائل کے لیے دیکھیے 
الجصاص : احکام القرآن» م: ےہم؟ 
المفنی» ے : .م ابن حجر: فتح 
باب التفریق بین المتلاعنین » ٩‏ : م.م ببعد ) . 

»- اس بات پر اجماع ره که لعان کے بعد 
کر دی جائے تو ملاعنه ملاعن پر همیشه 


جب تفریق 
کہ لے حرام هوجاتی ے اور دونوں کے درمیان دوباره 
نکاح بھی نہیں هو سکتاء البته امام ابو حنیفه“ اور 
امام محمد“ کے نزدیک اگر ملاعن بعد میں اپنے آ 


1۲ ۰ 


لعان 


کو جھٹلا دے اور اس پر حدقذف لگ جائر یا کسی 
اور عورت پر تہمت لگانے کی بنا پر اس حد قذف لگ 
جائے تو ملاعن دوباره ملاعنه سے نکاح کر سکتا ره سس 


5 عامر شعبی" اور سعید بن ھ۶۳ سے بھی 
بروی ه» لیکن امام شافعی اور امام ابو یوسف*؟ 
یه کہتے ہیں له اس صورت میں بھی دونود کے 
ممکن نہیں (الجصاص : 
ےس باب نکاح الملاعن 


دربیان تجدید نکح 
احکام القرآن» م : 
للملاعنة) . 

ے - جب شوهر نے بیوی سے پیدا هونر وال بچے 
کو اپنا بیٹا ماننے سے انکار کیا هو تب بھی لعان هوتا 
ےء اور ایسی صورت میں قاضی دونوں کے درہان 
تفریق کرنے کے ساتھ ساتھ ملاعن اک ساتھ بچے که 
نسبت ختم کر دیتا ھے اور بچے کو میراث وغیرہ 
کے احکام میں ماں کے سانه ملحق کر دیتا ه» 
کیونکه کت عبداللہ بن عمر کی روایت کے مطابق 
آآنغعشرت مل اللہ عليه وآله وسلم نے بھی | ایسا رھ 
تھا (مسلم : الصجحيح» ۱١‏ 
اور امام احمد کے نزدیک اس عمل کے لیے ملاعن کا 
راخ هن کہنا ضروری ے که بجه مرا نہیں › 
لیکن امام شافعی" کے نزدیک اس صراحت کے بغیر 
(ابن قدامه : آلمفنی» ے : ۱2 ). 

۸ ۔لعان کے بعد اگرچه جھوٹا فریق 
آخرت کے شدید عذاب کا ستحق ھوگا لیکن دنیا 
میں نه کسی کے لیے یه جائز ےہ که وه ملاعنه کو 
زانیه کہے یا لعان کی وجه سے اس پر زنا ی تہمت 
لگائے اور تھ اس بچس کو حرامی کہنا جائز ےء 
بلکه اگر کوئی شخص عورت کو زانیه یا بچے کو 
پر حد قذف جاری هو گی؛ 
بن عباس“ نے حضرت هلال" 


6 - ایام ابو حنیفه 


حرامی کے کا تو اس 
حنانحه حضرت اللہ 
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E‏ لعان کا جو واقعه يان کیا ھےء اس میں 
مر ا ارتو او و و 
نے دونوں کے درمیان تفریق کے بعد ارشاد فرمایا : 
لا یدعی ولدها لاب و لا ترمی ولدھاء و من رباها 
او ہی ولدها فعلیه الحد» یعنی اس عورت کے بچس 
کو باپ سے منسوب نه کیا جاش که لیکن نه اس 
عورت پر زنا کا عیب لگانا جائز ے اور نہ اس کے 
بچے پر حرامی هو کا اور جو شخص اس پر یا اس 
کے بچے پر ہمت لگائے؛ اس پر حد لگے گی 
(ابوداود : السننء یم الہ( خرف شاخت نے 
جو لکها عے که لعان کے ذریعے ''بچے کا تعلق اپنی 
مال کے ساتھ محض رشتے اور ورائت کے لحاظ سے 
ہوکاہ یعنی وه حرامی خیال کیا جائے کا“ قطعی اور 
پر ہے بنیاد سے اور مذکورۂ بالا صریح حدیث اس 
کی تردید کرتی ہے . 

ماخ (۱) م۲ [النور] : ب تا » = تحت 
جمله تفاسی» بالخصوص تفسیر ابن کثیر» الالوسی : 


روح المعانی اور اردو تفاسر میں [امیر علی ۰ مواهب 


انرحین ؛ سید ابولاعلی مودودی : تفہیم آلقرآن: مفتی 
محمد شفیع ۴ : معارف القرآن؛ مطبوعة ادارة المع ار ف کراچی ؛ 
(م) عہد رسالت صل اللہ علیہ و آله وسلم ہیں لعان 
کے واقعات 5 ک تفصیل کے لے > و وت کک اوت 
اللعان» بالخصوص ستن» ور الدین الپیشی٣‏ 

مجمع الزوائد» دارالکتاب العربی بیروت» نیز على العتقی» 
کنز العمال (دائرۃ المعارف دکن)؛ (م) لعان کے نقہی 
ءسائل کک تفصیل کے لیے حنفی فقه میں الکاسانی: 
یداع الصتائع و ابن تجیم : آلبحرالراتق» شافعی نقه میں 
المطیعی ۰ 


الصاوی - حاشيةً شرح الدردیر اور حذیلی فقه می ابن 


ابو داود : 


: المجموع شرح الہہذبء مالکی نته میں 


قدامه : المفنی. 
مجك تتی عثمانی ) 


۵ 


+ لعزر 7 به لازار. 


۱۲ ۱ 


نام عشمان نها _ 
ے٥۵ھا/ءےے١‏ ١ھ‏ میں مرند میں پیدا هوے ۔ والد تا نام 
سید کہیں تھا ۔سلسل نسب بارہ واسطوں سے 


صادقرضی اله تعالی عنه سے ملتا ہے ۔ تعلہ 


امام جعفر 
جم و ترییت 
سرند میں هی پائی - عثمان اپنے زمانے کے بڑےعالم 
اور لسانیات اور صرف و نحو کے ماهر تھے اور" کہا 
جاتا ے که بمررء کے قریب صرف و نحو کی جو 
کتابیں سنده میں رائج تھیںء مثلا میزان صبرت اور 
صرف صغیر کے متعلق قسم دوم » حضرت عثمان مرندی ہے 
منسوب کی جاتی تھیں [د یکھے محمد | کرام :اب کوش 
لاهور ۲ ص ج م] - تحصیل علم کے بعد 
انهوت نے ایا ابراهيم. عم یع ی اور ایک سال 
کی عبادت اور ریات کے بعد خلافت پائی - م‌شد 
نے لال شہباز قلندر کا لقب عطا کیا - بہت دنود 
تک شیخ منصور کی خدمت میں بھی رش . 

سرند ہے ملتان اور اجودهن کی طرف آئے تو 
علم و فضل اور فقر و تصوف کے لحاظ سے امتیازی 
حیثیت کے مالک بن چکے تھے اس لیے یہاں خاص 
مقام حاصل کر لیا - تحفة الکرام [ترجمة اردو کراجی 
ع ص م ما میں شی بہاء الدین ز کریا 
(م ۲ہ ۱ع) شیخ فرید الدین گنج شکر" (م ت 
سید جلال الدین سرخ بخاری (م ,و ع) اور حضرت | 
عثمان م‌ندی" کو چار یار کہا گیا ے - اول 
الذ کر تینوں بزرگ زند گی کی ابتدا میں تنہا یا مل 
کر بڑے عرص تک حرمین شرینین : بغداد» بخارا 
وغیرہ اسلامی سرت آتے ره - ممکن 
ھے که عثمان مرندی" بھی اشتراک مقصد ق 
با پز کپی ان ک ساته عو گے هون - تحفة 
الکرام میں یھ بھی لکھا ےہ [ص بر مم] تہ ان اکابر 
کے ساتھ انھوں نے سیوستان کی یک ستونی عمارت 
کی چهت پر بیٹھ کر مکاشفے کے - معلوم هوتا ے 
عثمان مرندی کئی بار ملتان آئے - ب۵/ 
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نعل (لال) شمیاز قلندر 


۳ ۲ ع میں غالا شیخ بہا٭الدین زکریا“ کی وفات 
کی خبر سن کر آئے - بعد میں عثمان مرندی اس وقت 
بھی ملتان آئے جب غیاث الدین بلبن (وو, تا 
ے۱۲۸ء) نے اپنے بیش شہزادہ محمد سلطان قان ملک 
کو کول ہے ملتان اور سندھ کے علاقے میں بهیجا 
تااکه مغول کی تاخت و تاراج کا سدباب کرے 
اور وه یمان باره تیرہ سال مہہ ھ / ۸۵٣٢ء‏ میں 
اپنے روز شہادت تک ان کا بڑی جواں مردی سے 
مقابله کرتا رها ۔ یه شہزادہ علم و ادب کا بڑا 
سر پرست تھاء چنانچه امیر خسرو اور حسن سجزی 
اس کی عمر کے آخری پانچ سال تک اس کے ساته ره 
اور کہا جاتا ھے که اس نے شیخ سعدی* کو بھی 
ملتان لانے کے لے آدمی بهیج - اس شہزادے 
نے عثمان مرندی کی بڑی تعریف سن رکھی تھی اور 
ان کا بڑا معتقد تھاء اس وجه سے اس نے چاھا که 
مرندی اس بھی مشرف فرمائیں ۔ اس سلسل مس 
خیاء الدین برنی تاریخ فبروز شاهی ہیں لکهتا ه 
که ان کے آز پر اس نے ان کی بہت تواضع کی اور 
نذرانے کے طور پر بہت کچھ پیش کیا - مزید لکها 
ے له خان هید بسیار جهد کرد که آن 
بزرگ را در ملتان بدارد و براے او خانقاه سازد و 
دھہا بدھد؛ شیخ عثمان اقامت نکرد'۔ ضیاه الدین 
برنی کا بیان ے که ایک روز خان شہید نے شیخ صاحب 
اور شیخ صدرالدین“ ابن شیخ بہاءالدین زکریا" کو 
اپنی مجلس مس دعوت دی اور سماع شروع ھوا ۔ 
دونوں بزرگ اور باقی درویش حالت وجد مس رقص 
کرنے لگے ۔ جب تک که درویش سماع اور رقص کی 
حالت میں رعے؛ خان شہید دست بسته کھڑا رها اور 
زار زار روتا رها - برنی کے اس بیان سے حضرت عثمان 
مرندی“ کی شخصیت» عظمت اور عزت و تکریم کا 
نقشہ نگاھوں کے سامت کهچ جاتا ھے ۔ مذکورۂ بالا 
تین بزرگود کے علاوه شیخ که مراسم شیخ 


YY 


لعل (لال) شہباز قلندر 


صدرالدین ابن شیخ بہاء الدین زکریا سے بڑے 
گپره تهر» جن کے معتقد سنده میں ٹھٹھے تک 
پائے جاتے تھے - بظاهر عثمان مرندی کے ملتان بار بار 
آنے کا سیب شیخ صدر الدبن کا وجود گرامی تھا . 
اقاست پذیر ھونے سے پہلے تحفة الکرام کے 
بیان کے مطابق شیخ عثمان سرندی» شاه شس 


بو علی قلندرۃ (م ۲۳ ع) پانی پتی سے ملے - یه 
عمر میں بڑے تھے اور بو علی قلندر" چھوٹےء 
اس کے باوجود انھوں نے ان کا یه مشوره 
قبول کر لیا که هندوستان مس پہلے هی تین سو 
قلندر موجود هی » اس لے بہتر ھے که پھر واپس 
سنده چلے جائیں - یه مشوره اس لے دیا که وسط 
هند اور جنوبی پنجاب مس چشتی بزرگ 
توحید اور محبت البی کا درس ده ره تھے 
ملتان سے سپروردیه کے فیوض پهیل ره 
تھے اوچ کا روحانی مر کز بهاول پور میں تھا اور 
سندھ خالی پڑا تھا - ان سے پہلے ایک پاک سیرت 
بزرگ شیخ نوح بهکری سندھ میں موجود تھے لیکن 
ان سے ارشاد و هدابت کا سلسله اتنا وسیع نہیں ھوا۔ 
مگر جو مقبولیت عثمان مرندی کو حاصل هوئی 
پوری سات صدیاں گزر جانے کے بعد اب بھی قائم 
سے ۔ اپنے زمانے کے متشرع علما کی طرح جبه و دستار 
ان کا لباس تھا ۔ اس کے باوجود ان پر جذب و سکر 
غالب آ گیا تھا ۔ ان کے وجد و رقص کے متعلق 
ضیاء الدین برنی کا بیان گزر چکا ہے - فارسی میں ردیف 
می رقصم ؟* وا ی ان کی غزل آج تک گائی جاتی .هه - 
اسی لیے ان کے طریقے کے قلندروں کو» جن کا شعار 
رقص کرنا ے؛ لال شہباز یھ کہا جاتا ے ۔ 
مذ کورہ غزل میں انهون نے بتایا ے که ان کا سماع 
و رقص اس سرور روحانی کی وجه سے ہے جو وصال 
لئے سی بیدا هونا هر 
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سر 


تمام عمر مجرد ره - ۳/۵۹2۳ ۲ع مس وفات 
پائی اور وهی دفن هوه - کوهستان سکلی 
پر مدفون میاں لال ان کے سگے یا چچیره 
بهائی تھے - فیروز تغلق کے عہد میں اختیار الدین 
ملک ارشد نے ے ہے ھ / دهع میں ان کی قبر پر 
روضه بنوایا - م ۹ ۹ھ / ٥۸٥٢ء‏ میں مرزا حاجی بیگ 
ترخان اور . . ۵ / . .٦ء‏ میں اس کے بیش مرزا 
حازی بیگ وقاری نے اس ی مرمت کرائی - تد کرة 
صوفیاے سندھ میں درج ایک قطعے میں ان کی کرامت» 
سخاوت و شفقت» دین پروری» پاکیزگی اور عزت و 
توقیر کا ذکر ه ان کی درگاہ کے متولی صاحب 
کرامت هو گزرے ہیں ۔ دیکھ بهال قدیم الایام سے 
شیوخ کے ذہے ہے اور قرابت کی وجه سے سادات بھی 
اس ہے متعلق ہیں چنانجه سندھ کے مشہور لکیاری 
سادات بھی متولی هوه هی . 

شهباز" کی وفات کے بعد ان کے فیوض و برکات کا 
چرچا روز بروز بڑھتا چلا گیا - فیروز تغلق جس کی 
تاج پوشی مم محرم ۲۳/۵۰۲ مارچ ۶۱۳۰۱ 
کو ٹھٹھے کے قریب هوئی» اگل ماه سیوهن میں ان 
کے اور دوسرے بزرگون کے آستانود پر زیارت کے لے 
گیا اور اس نے محمد تغاق کی میت کو؛ جو اس سال 
٣‏ محرم ۲۰ مارچ کو ٹھٹھے کے قریب فوت هواء 
دی لے جانے سے پہل ےکم از کم مهء۶۱۳۰۳/۵ 
تک حضرت قلندر کے مقبرے کے نزدیک سیوهن میں 
مدفون رکھا - جس کی تائید قبر پر ایک معمار سرمست 
کے بنائے ھوے قے کے کتبۂ تاریخ سے هوتی ےہ جو 
اپ تک وھاں موجود ره ۔ [دیکھے محمد معصوم 
بهکری : تاریخ معصوبی» بمبشی ۹۳۸ ۱ء؛ 
ص ٤۸‏ ۲ ] مخدوم بلال (م ٢/۵۹۰۹‏ یع) 
حضرت قلندر کے اشاره پر ان کے مزار ی 
زیارت کے لیے آثر - سادات کربلا مس سے جلیل القدر 
سید ببر کلال قخدیار سے سنده آئے تو سبوستان کے 


۲۳ 


لقطه 


نواح میں ٹھیرے ت اپنا وقت زیادہ تر مخدوم» شیباز 
قلندر" کے مزار پر گزارتے تھے - ٹھٹھے کے کرد و 
نواح کے اولیا میں سے لال موسی بھی ان ہے فیضیاب 
ھوے ۔ حاجی منگھا کے پہاڑ میں مخدوم لال شہباز 
سے منسوب کندری (بیراگن ) نامی ایک نہر 


ت پر ےہ جس 


کے دونوں کناروں پر خوشگوار باغات اور درویشون 
ہے پرسکون تکیر هس. 

ماخ : (,) شير على قانع : تحفة الکرام) ترجمة 
اردو» کراچی و و ء» بمدد اشاریه ؛ (۲) محمد معصوم 
بھکری تاریخ معصومی» ترجمۂ اردو» کراجی ۹ف 
بددد اشاریه؛ (م) اعجازالحق قدوسی : تاریخ سنده» ج ب» 
لادورء ےو ,ع؛ بمدد اشاریه؛ (م) اعجاز الحق قدوسی : 
تذ کرۂ صوفیاے سندھء کراچی موه ره ص چاو تا 
ہے ہررع؛ ۹ (ه) عبدالحق محدث دہلوی: 
اخبار الاخیان مطبع احمدی . ۱۲ ه» ص ہم؛(م) اردو 
دائرۂ معارف اسااميهء چ ه» ٠,٥‏ بذیل مادۂ بها, الدین 
زکریا" و فرید الدین گنج شکر"؛(ع) ضیا* الدین برنی : 
تاریخ فیروز شاهی» کلکته ۸ء“ ص ہو په تا رده 
۹۹ ده تا ره ؟ (۸) محمد اکرام ء آب کوئر لاهور 
qor‏ ;£< ص .ہس تا سم [ (عبدالغنی رکن ادارہ 
نے لکها]. 


سے 
OD‏ به علم (لغات) ۲ ۱ 
2 0 (- لغواط؛ tوں1چھ1)‏ : رك به 


و ۵ 


الاغواط 
بی) کوئی پائی هوئی چیز (زیاده 


صحیح : گری پژی چیز جو اٹھا لی جانی): شریعت 
اسلامی میں گم شده چیز کے بانے والے 
عَ مقابلر یں نالک کر عق تلو تحفظ حاصل 
ع» اس کے ساته بعض اوقات معاشری ملحوظات 
شامل هو جات هی - گری پژی چیزود کو عام طور 
ہے الها لینے کی اجازت ے ء اگرچه کبهی کبھی بد 


(ادارہ) 
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لقطه 


Ire 


لتطه 


بح سح ا 
بھی کہا گیا ے که انھیں پژا رهز دینا هی | ہے متعاق جو جنگل میں بھٹکتے هوه مل جائیں 
زیادہ قابل ستائش هه پانے والے پر لازم ےہ که وه | خاص خاص قواعد موجود هی - ان قواعد کے اندر 


هر اس چیز کا جو !سے ملی هو(یا اس نے اٹھا لی هو)» 
پورے ایک سال تک اعلان کرتا رے؛ الایه 
که وه چیز بالکل حقبر و بر قیمت هو یا جلد فنا پذیر 
هو ۔ اعلان کی صورت اور اس ہے متعلق تفصیلات 
نہایت دقت نظر کے ساتھ خاص خاص قواعد کے 
ماتحت منضبط هی ۔ ایک سال گزر جانے کے بعد 
حضرت امام مالک“ اور امام شافعی“ کے نزدیک 


حاصل هو جاتا .ه» جس طرح چاه اه کام میں 
لائے؛ لیکن حضرت امام ابو حنیفه" کے نزدیک 
قبضے کا حق صرف اس وقت حاصل هوتا ہے جب 
پانے والا ”غریب یعنی محتاج هو" لیکن امام 
اہو حنیفه" اور امام مالک“ کے ہاں اس ضابطے میں 
ایک فقرے کا اضافه کیا گیا عے که لقطه کو بطور 
صدقه دینا افضل ے؛ چاه سال پورا بھی نھ هوا 
هو اگر ایک سال کی مدت کے انقضا ہے پہلے 
یافته شے کا مالک حاضر هو جائے تو اسے اس ی چیز 
واپس سل جائے گی ۔ اگر مدت کے انقضا کے بعد 
آئے تو بھی یہی حکم ه» بشرطیکه پائی هوئی چیز 
پانے وال کے پاس موجود هوء لیکن اگر پانے 
والے نے قانون (اسلامی) کے مطابق ا سے ٹھکانے لگا دیا 
هو تو اس کے ذے مالک کو اس کی قیمت ادا کرنا 
واجب ه. دود ظاھری تنہا اس کا قائل ےھ کہ 
اس صورت مس مالک نقصان برداشت کر لے اور اس 
کسی سے کچھ لیے کا حق نہیں ے -ملکیت کے 
اثبات کے طریق کو بمقابله اس معمول به طریق کے 
جو بمقابل حضرت امام مالک“ اور امام احمد بن 
حنبل“ کا تجویز کردہ ے؛ اس کے هاں آسان کر دیا 
گیا ہے (البخاری کا بھی یہی مسلک ے؛ دیکھے 
اس کا ترجمه کتاب اللقطه» باب ,) - گهریلو جانوروں 


زخمی جانورود ی صورت میں پاے وال پر کمتر 
ذمے داریاد میں اور صحیح سالم جانورود ی صورت 
میں یھ ذمم داریاں زیاده تر هی امام شافعی“ اور 
امام احمد بن حنبل" کے ہاں حرم مکه میں یافته 
اشیا سے متعلق خاص قواعد موجود هی ء جن کی بنیاد 
وه مسئلة قدیمه _ه که حرم ی کل انیا اور وهاد 
کی پائی هوئی چیزود کا حق سلکیت ضرف اه عزو 
جل کے ساته بختص ہے . 

فقه کے یه احکام در اصل حند احادیث پر مبنی 
ہیں جو بعض اختلافات کے ساتھ فقبا تک پہنجی 
ہیں (دیکهم» البخاری : لقطه» مسلم» قسطنطینید 
۹ھ ج ه : ۳۳) -اآن کے یہاں نقل کرنے 
کی اس لیے ضرورت نہیں که وه تمام بنیادی امور 
بی اضولا اک رتو کے کی من ایک بان 
اس بات کا ذکر کر دینا مناسب هه که ایک پرانی 
زمین میں گاڑی هوی چیز کے لیے جسے بعد کے زمانے می. 
کھود کر نکلا گیا عے دو اور تین سال کی مدت بھی 
مذکور ه ۔ فقہا کے ہاں لقطه کو ودیعت کا درجه 
دیا گیاء مزید برآں تقوے اور اجتناب مشتبہات کا 
تقاضا یه ے که گری هوئی ٹھجوروں کو اٹھا 
کر کهانا نہ جاهیر» هو سکتا هم که وه زکوة 
کی هود. 

سب سے آخر میں ایک حدیث کا ذ کر ضروریه 
هم اس میں حجاج مکه کو گری پژی چیزود که 
اٹھانے ہے قطعا منع کیا گیا ہے - بخاری کی کتابہ 
اللقطه ترجمه» باب ,, سے یه ظاهر هوتا عے که 
اشیاے یافته کو محکمه حکومت کی تحویل میں دت. 
دینا چاھے یا معمولا دے دیا جاتا تھا - پانے والے ک. 
تحویل میں ان کا رهنا ای خافن. غیت کا رد سن 
جائز قرار دیا گیا . 
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ان روایات میں سے کسی کو بھی تاریخ سے 
ثابت شده نہیں سمجها جا سکتا - زیادہ سے زیادہ 
آنحضرت صلی الله عليه و آله وسلم کا فتح مکه کے بعد 
اپنے خطبۂ مہا رک میں حرم میں گری پڑی هوئی 
چیزوں کو بغیر اس ی علامات کے اعلان کے (دیکھے 
. بیان بالا) اٹھانا اور پاس ر کهنا» ممنوع قرار دینا 
ا صحیح کہا جا سکتا ےہ کیونکه اس میں قدیم 
۰ مصطلحات استعمال کی گئی ہیںء لقطه کا ذکر 
قرآن پاک میں نہیں ۵ . 

ماع ۰ فقه و حدیث کے مجموعون 
میں متعلقه ابواب کے لیے دیکھیے 
((۱) 0 ہو بذيل ماده؛ 
(ہ) معجم الفقه الحنیلی» جلد ہ: 
بذیل سادە؛ (م) معجم فقه ابن حزم؛ 

بذیل ماده؛ (م) المرغینیانی ۽ آلهداية» بذیل مادہ], 

(J. SCHACHT) 
رآن حکیم کی ایک می سورۃ کا نام‎ DD 
۲۸۰۲ جو مم آیات پر مشتمل هه البته تین آیات (ے‎ 
۹م) مدنی ہیں (الاتقان فی علوم القرآن» , : .۔,؛‎ 
: ۲٠١ تفسیر المراغی» ,۲ : ہے؟ التفسیر الکبیر»‎ ۱ 
۹م تفسیر القاسمی» ۳,: 2۹۲) ۔ ترتیب‎ 
تلاوت کے لحاظ سے اس سورت کا عدد رم هه اور‎ 
ترتیب نزول کے اعتبار ہے اس کا عدد ےہ ے۔‎ 
یه سورت الصقت [رك بآں] کے بعد اور سورۂ سا‎ 
باں] ہے پہلے نازل هونی (الاتقان فی علوم‎ 21 
القرآن , : . ,؛ تفسیر المراغی» ,۲: ,ے) - اس کی‎ ۱ 
وجه تسمیه ایک تو یھ ے که اس کے دوسره رکوع‎ ۱ 
میں وه نصیحتیں نقل کی گلی ہیں جو لقمان حکیم"‎ 
نے اپنے بش لو کی تھیں؛ اسی مناسیت سے اس سورت‎ 
کا نام لقمن ردھا گیا (تفھیم القرآن» طبع ہے۹ م»‎ 
م : ۹)۔ جمال الدین القاسمی نے اس کی وجه تسعيه یه‎ 


۱۲۰ لقمن 


بیان کی ے ده لقمان حکیم کے قصے میں حکمت 
کی فضیلت, اللہ تعا ی ی معرفت کا رازه اس کی صنات» 
ش رک کی مذمت» اخلاق حسنه اورافعال حمیده کا ارناد 
فرسایا گیا ے اور بری باتوں ہے منم "نیا گیا ے - 
یه سب اسور قرآن حکیم کے اهم مقاصد ہیں 
تفسیر القاسمی» ۱۳ : وےم) . 

گذشتہ سورة سے اس کا ربط اولا یه ہے که اس کے 


آخر میں ارشاد باری ھے : ولقدضريتا اناس 
في هذا القران سن کل مغل و [الروم] (on:‏ 
جب که اس سورة کے آغاز میں اسی مضمون کی طرف 
اشارہے ڈیا کور بالا آیت کے آخری حم میں ے: 
ولسن > جئٹتھم باية لیقولن آلذین کنروا ان 


هو و 


انتم لبون ه (۳۰ [الروم) en:‏ جب که 
اس سورت ہیں ارشاد خداوندی _ه: و اذا تعل علیه 


ایتناول سیا( م [لقمن] :)لھا کرٹ 


“5 
سورت میں ارشاد خداوندی ے : ”و هو الذی یبدژا 
<o»‏ و و وهی ۔ھ۔ 


ا ٹم یعیده وهو اود مقار .۳ 

[الروم] : ےم) اور اس سورت میں فرمایا : ”سا 
.“< ۵ ہلغ ۵ 7 o‏ ت 

(ام [لقمن] : ہ)) - 7ھ میں تخلیق 


3 کرائی یی دا 7 سورت وت مین اراد 


الأية( .م الوم Ee‏ اس میں ارشاد را 


فش ۵ 6 ۵ 5 - 


و اذا غشیهم مب ل دوا اش الأية 
(۳۱ [لقمن] : م+م) اور ان دونون میں ایک هی 
مضمون کی طرف اشاره پایا جاتا هه (دیکھے 
ک a‏ 

اس سوره 1 صحیح اهمیت کا اندازه اس کے 
تاریخی پس منظر ہے هوتا ے - اس کے مضامین ک 
داخلی شہادت ہے یه بات واضح هونی ره که یه سورتہ 
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لقمن 


۱ ۳۴ ۲ 


اس زمانے میں ازل هوئی جب که تبلیغ اسلام کو 
رو کنر کے لیے جور و ظلم کا آغاز هو چکا تھا 
(رم [لقمن] : .+ و ۱)» تاهم ابھی طوفان 
مخالفت نے پوری شدت اختیار نه ی تهی - حضرت 
ابن عباس لهو الحدیث کی تفسیر میں بیان کرتے 
ہیں که یه آیت التضر بن الحارث کے بارے میں 
نازل هوئی جس نے ایک مغنيه خریدی اور جب کبهی 
کسی کو اسلام کی بات سنتے پاتا تو اس اس مغنیه 
کے پاس لے جاتا اور اس سے یه کہتا : اطعميه و اسقنیه 
وغنیه یعنی اس کھلاؤ پلاؤ اور موسیقی سے اس ی 
تواغع کرو اور اس شخص کو ھت کت 
هذا حير مما یدعوک اليه محمد من الصلاة 
الصيام و ان تقاتل بین یدیه» یعنی یھ امر اس سے 
کہیں بہتر ہے جس کی طرف تجھے محمد صلی اللہ 
عليه و آله وم بلاتے ھیں اور نماز روزے 
اور جہاد کا حکم دیش ہیں (دیکھے تفسیر 
المراغی» ۲۱ ۳) ۔ مقاتل کی روایت ے که 
النضر بن الحارث تجارت کے لیے فارس جایا کرتا تھا 
اور وهان سے عجمیوں کی کتایی اور قصے خرید 
لاتا اور وہ قریش کو سناتا اوران سے یہ کہتا + ان 
محمد یعدثشکم حدیث عاد و ثمود و انا اعد 


حدیت رستم و آسفند يار“ یعتی محمد ل الہ 


عليه و آله و سلم تم سے عاد و .مود کے 
قص بیان کرتے ہیں اور میں تمھیں رستم و 
اسفند یار کے (زیاده دلچسپ) واقعات سناتا هون - 
قریش کے جاهل لوگ اس کی باتول کی طرف متوجه 
هو جاتر اور قرآن حکیم کے سماع سے باز رهم 
(دیکهی کتاب مذکور» ۲۱: مع) - ابو امامه 
نے اسی آیت کی تشریح میں حضور اکرم صلی اللہ 
عليه و آله وسلم کا یہ ارشاد نقل کیا ھ : 
ر تبیعوا القیناتِ و لا تشتروهن ولا تملموهن و لا 


خير فى تجارة فیهن و منهن حرام“ یعنی گانے ناچنے 


وای عورتوں کی خرید و فروخت نه کرو اور 
نھ انھیں یھ فن ھی سکھاؤ ۔ ان کی تجارت میں طلقا 
ککوئی بھلائی نہیں اوران کی قیمت وصول کرنا حرام 
ه (الترمذى :الجامع الستن» ۲ , 
احکام القرآن, ۲ ) - اس سے باسانی اندازه هو 
سکتا هم که دعوت اسلامی کو ر وکے کے لے 
مختلف حربر اختیار کے جاره تھے تا که لوگ 
قرآن حکیم سننے سے باز رھیں اور اس ک صوتی تاثیر 
اور روحانی و قلبی اثرات ہے متاثر هو کر کہیں 
اسلام قبول نه کر لیں » اس لیے النضر بن الحارث آنے 
جانےوالوں کے راستے میں بیٹھ جاتا تا که انھیں اپنی 
گفتگو ی طرف مائل درے (فی ظلال القرآن, 
۹( 

یه سورت بہت سے مضامین پر مشتمل ے - 
سورة کا آغاز قرآن حکیم کی اهمیت و عظمت کے بیان 
سے هوتا ہے کہ یه اهل ایمان اور نیکو کارون 
کہ لیے سرجشمة هدایت و رحمت ے (۳۱ [لقمن] : 


: ۲ ببعد؛ابن العربی : 


۰ «سم) - چونکه کفارمکه کا یه زعم نها که رسول 


کہنے والے 2 زند گیاں برباد کر ره هبی» اس لیے 
ایمان ھی 2 فلاح پانے والر E‏ اتفه الا 
م : ۸) - تاریخ اس اسر پر شاهد ے که دنیا میں 


قرآن مجید ی یه پیشگوئی حرف بحرف پوری 
ھوچکی ے اور یقینًا آخرت میں بھی پوری 
هو گی - اس کے بعد ان لوگوں کا ذکر ےھ جو 
حکمت و بصیرت سے معمور کتاب الله کو نظر انداز 
کر کے خرافات کی طرف اپنی توجه کو مہذول کر کے 
وقت ضائع کر ره ہیں ۔ امام الرازی فرماتے ہیں 
که اول تو حکمت بهری باتوں کو چھوڑ کر دوسری 
کسی بات کی طرف دھیان دینا هی قبیج ے؟ 


دوسرے یه قباحت اس وقت اور بھی نمایان هو 
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جاتی هه که جب دوسری طرف ”لهو الحديث“ 
هو (التنسیں س الکبیر» ۲۰ : .م ) - ”'لہو الحدیت؟* 
کی تشریح میں ابن کثبر نے ابن مسعود" کا یه 
قول پیش کیا ھے که اس ہے مراد گانا بجانا ے؛ 
وو الہ الغناء؛ " (تفسير القرآن العظیم؛ ۲ : وم) - 
اين کی رنڈ » عکرمه» سعید بن 
0ی 6 ای اور عمرو بن شعیب 
ی اقا بای مین کے ہیں اور حسن بصری“ 
کا بھی یه قول پیش کیا ے : نزلت هذه الاي 
(ومن الناس. . . الایق) ”فی الختآء والمزامي 
(کتاب م ذکورء ج : ج مم) ۔ابن عربی نے لهو 
الحدیث“ کی تشریح ان الفاظ میں کی ےھ : "هو 
الغناء و ما اتصل به“ ( احكام القرآن» م : 
٠٠‏ )۔ القاسمی ذ نے اس کی تشریج میں الزمحشری کا یھ 
قول نقل کیا ے که : هو کل ال اا 
عن الخیر؟* (تفسیر القاسی» ۱۳ : ۹۳عم؟ 
قرآن حکیم کی عظمت اور کفار کے زعم کو 
باطل ابت کرنے کے لے (آیات ., تا ١١‏ می) 
انسانی توجه آسمان اور زمین کی تخلیق اور ان کے 
عجاثبات کی طرف مبذول کرائی گئی سے تا که وه 
خالق حقیقی کی عظمتوں کا اندازه لگا سک - اس کے 
بعد توحید کی حقانیت کو راسخ کر کے لیے 
یه بتایا جا رها ه که عقل و حکمت پر 
مبنی یه تعلیمات آج کوئی بملی م‌تبه تمھارے 
سامنے پیش نہیں کی جا رهی ھیںء بلکه پہلے بھی 
عاقل و دانا لوگ یہی بات نم ره ہیں 
اور تمهاری جانی پہچانی شحصرت لقمان حکیم 
اب ہے بہت بهل یہی کچھ که گے ہیں 


نے این عباس۳ 


(نفهیم القران». م : م) ۔ لقمان حکیم ی 


شخصیت کے باررے میں مفسرین نے مختلف روایات 


بیان ی هی (دیکھے کتاب مذ کور » م : ما ببعد؛ 


2 ۱۳ 


حن 
تفسیر المراغی» ۱ ۲ : ہے؟ ابن الع بی : احکام القرآن, 
.دی رل به قات ۔ این تیر نے اق 


ثوری“ کے مرا سے این ا کا يه قول نفل 

کیا ےے کان لقمانٰ عبدا جبشیا ا EEE‏ القرآن 
العظیم» ٭: ۳ مم) اور یی بن سعید الانصاری کے 
حوالے سے سعید بن المسیب” کا یه قول نقل" بے 

ادن لقمان س سودان مصر ذامشافر اعطاء ان 
الحکمة و منعه التبوۃ“۔ این جریر نے خالد الربعی کے 
حوالے ہے لقمان کے بارے میں وه مشہور قد 
کیا ے که اس کے آقا نے پهلی باراسے بکری ئو 
ذبح کر کے اس کے دو سب ہے اچھے ٹکڑے (اطیب 
مضغتین) اور دوسری بار گوشت کے دو سب ہے برے 
کے ا لا که لیے کنها اوز فو توئون 
بارہ دل اور زبان پکا کر؛ آقا کو پیش کے 
کے استفسار پر دل اور زبان دونوں کی سعادت اور 
شقاوت پر حکیمانه خطبه ارشاد فرمایا (دیکھے کتاب 
العربی : 


قصه بیان 


اور اس 


مذ کور و E‏ مہم ابن احکام القرآن 
و5 ۱۳۱ 

ابن کثیر نے اس بحث کو بھی سیٹے ی 
کوشش کی ه که لقمان نبی تھے یا غس نبی - 
چنانچه فرماتے ہیں : ”اختلف السلف فى : 
کان نبیاء آوعیدا صالحا +907:50 فرش 
الاکٹرون على الثانیٴ 
ہمم) ۔ المراغی نے لقمان کے ذ در ہیں اد جند 
حکیمانه اقوال تقل, کے ہیں؛ مثلا یا بنی لا تکن 
حلوا فتبتلم و لا مرا فتلفظ یعنی اه میرے بش ! تو 
اتنا میٹھا نه هو که نگل لیا جائے اور نھ اتنا تلخ هی 
که تجھے تھ کت دیا جائے [تقیس لماش : ۲ 
7 احکام القرآن» ۲ : 9۱ 

اس کے بعد قرآن حکیم نے حضرت لقمان ی 
کیا عے جو انھوں نے 


اپنے بیش کو کی - یه نصیحتیں؛ شرک کی مدست» 


“ (تفسمر ات نرآن العفو : ہت 


چند نصیحتون کا ذ ثر 


5313۲۲11). 
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لتمٰن 


۱۳۸ 


لقمان 


<:۳؟ ۰۳‏ ج جص ج ج هت 


اللہ تعای کی صفات حمیده» اقامت صلوة» اسربالمعروف 
اور نمی عن المنکر» صبر کی تلقین » تکبر سے بچن» 
گفتگو اور چال میں تواضع اختیار کرنے اور گلا پھاڑ 
کر بولر ے بارس ک تلقین پر مشتمل 
ہیں (تفهیم القران» م: ه, ببعد) - اس سورة 
کے دیگر مضامین یه ہیں : اطاعت والدین» 
اخروی کاسیابی کے حصول کے لے رجوع الى اللہ 
اللہ تعال لی کی غبر محدود اور ان گنت نعمتوں کا ذ کر 
عجائبات فطرت کے مشاهدی کی تلقینء کفار کے 
مضحکه خیز رویے کا ذ کر که مصیبت کے وقت الله کو 
پکارتے هیں اور مصیبت ٹلنے پر ش رک شروع کر دیتے 
ہیں ء فلاح و کامرانی کے حصول کے لے خوف خدا اور 
خوف قیامت ر کھنے کی س 
تفسير المراغى» ۰۱ ۰۱ - سورت کے آخر میں ان 
پانچ و ذکر ے جنھیں 
توا ها ے کون مہا اد پات مه ادر 
ملحوظ ره که صرف پانچ امور غیبیه کا ذ کر مثال 
کے طور پر ےہ [اور ان کی تخصیص کی کهلی وجه یه 
ہے که آنحضرت صلی اللہ علیھ و آله و سلم ہے انھیں 
پانچ سئلود کی بابت سوال کیا گیا تها] ورنه امور 
غیییه ی کوئی حد نہیں (تفہیم القرآنء م : و 


التفسير الکییں “roro‏ 0 : 
ماحذ : (ب) الراغب الاصفهانی : 


مطبوعه قاهره ؛ (م) این العربی 


آلمفردات» 
: احکام القرآن, قاھرہء 
۰۱ ۰ (م) السیوطی : الانقان» مطبوعه قاهره؛ (م) 
الفخر الرازی : التفسیر الکیس مطبوعه قاهره: (ه) 
ابن کغیر : تفسیر, مطبوعه قاهره؛ (ب) محمد جمال الدین 
القاسمی : تفسیر القاسمی» قاهره» ووورع؛ (ع) سید 
قطب : فى ظلال الترآن» مسطبوعه بیروت؛ (م) 
احسد مصطفى المراشی : تفسیر المراغی» قاهره » 
جم بع؛ رو) ابوالاعلی مودودی : تفهیم آلترآن» لاهور 
۱۰-۳ الترمذى : الجامع السٹنء قاهره» ۹۳ ع 


[(۱ ,) سید امیر على : تفسیر مواحب الرحمن ؛ (۲,) مفتی 
محمد شفیع : معارف القرآن] ۰ 
(بڈیر احمد صدیقی) 
رب قدیم کی ایک برگزیدہ هستی» 9 
حکمت اور دانائی میں رب المئل - شعراے 
جاهلیت مثلا اسرؤ القیس» لیید» ای طرفة وغیرہ هر 
کلام میں لقمان کا ذ کر موجود ہے - سيرة ابن هشام 
اور اسد الغابه میں ے که سوید بن صامت جب مدینر 
سے حج کعبه کے لے آئے اور نبی اکرم صلی اللہ عليه 
و آله و سلم کو حاجیوں کے درمیان تبلیغ کرتے 
سنا تو عرض کی که آپٴ جو کچھ فرماتے هن 
اسی طرح کی ایک چیز صحیفه لقمان میرے پاس 
بھی موجود ےہ - آپ* کی فرمائش پر اس نے صحیفے 
کا کچھ حصه آپ * کو سنایا 
بہت اچھا کلام ے مگر ھمارے پاس اس سے بھی 
بهتر کلام ه ‏ چنانچھ آپ* نے اس قرآن مجید 


- آپ * نے فربایا یه 


سنایا اور اس نم اعتراف کیا که بلا شبهه ید 
صحیفة لقمان سے بمتر ہے ۔ سوید بن صامت مدینے 
میں اپنی لیاقت» بهادری» شعر و سخن اور نسب و 
شرف کی بنا پر کامل کے لقب ہے پکارا جاتا تها - 
مدینے واپسی کے کچھ عرصه بعد جنگ یعاث میں 
مارا گیا۔ 

حیرت ہے که قدیم الایام سے عربوں میں 
اس قدر شہرت اور صحیفة لقمان کی موجود گی کے 
باوجود حضرت لقمان کا حسب معروف نہیں - انھیں 
حضرت ایوب" کا بهانجا بھی کہا گیا ے اور 
خاله زاد بھائی بھی - بیان کیا جاتا ے که انھوں ے 
حضرت ایوب " سے علم سیکها اور داود عليه السلام کا 
زمانه پایا ۔ بنی اسرائیل میں قاضی ره - سلسلةٌ نسب 
لقمان بن عنقا بن مرون تھا - ابن کثیر مرون کو 
سدون لکھتے ہیں اور کہتے هی انھیں لقمان بن 
ثاران بھی کہا گیا عم -مواهب الرحمن میں ان کا 
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سلسلڈ نسب اس طرح بھی درج ے : لقمان بن باعور 
بن ناحورین تارح اور تارح حضرت ابراهیم"[رل بآں] 
کے باپ تھے - حسب و نسب کے متعلق ان کوائف کا 
تقاضا تھا که حضرت لقمان کا ذ کر داشرهۂ معارف 
ود ا اقل بدن من چو کر ایا تھی سے ۔ 
القاسمی نے تفسیر القاسی میں لکها ہے که 
بعض علماے اسلام کا خیال .هم که تورات میں 
مذ کور بلعام سے مراد حضرت لقمان ہیں » لیکن 
دائرۂ معارف یپود اور انجیل .مقدس میں بلعام 
کی سیرت اس قدر قابل نفرت بیان کی گئی ہے 
که اس لقمان سے کوئی نسبت نہیں هو سکتی - 
ان علما کا یه خیال شاید بلع اور لقم (کهاناء نگلنا) 
کے متحد المعنی هو کی بنا پر تهاء لیکن نام سے 
سیرت کی مطابقت لازم نہیں هو جانی. 

مولانا حفظ الرحمن سیوهاروی نے قصص القرآن 
میں حضرت لقمان کی اصل پر سیر حاصل بحث 
کی ے - روض الانف» تاریخ ابن کثیر اور تفسیر 
ابن . کثیر کے حوالے سے وه لکهتر هی که حضرت 
لقمان سیاه رنک کے حبشی غلام تھے - موٹے موش 
هونث» هاته پیر بھدےےء پسته قد بهاری بدن؛ نویه 
کے زھنے والر تھے جو مصر کے جنوب اور سوذان 
کے شمال میں واقعم ے - البداية و النهاية میں 
ان کا پیشه نجاری بتایا گیا ه ۔ اور محاهدث کے 
حوالے سے نقل کیا گیا ےے که وه پہلے ریوڑ چراتے 
تھے۔ تفسیر الکشاف میں ابن السیب" کا یھ قول بھی 


درج ہے که حضرت لقمان خیاط تھے - امین » حق کو 
اور منصف مزاج ہونے کی بنا پر حکمت عطا هوئی - ان 
کے حکیمانه اقوال و امثال کے عرب ہیں شائع هونی 
کی وجه یه یه تھی که وه اصلا نوبی تھے مگر مدین اور 
ایله (موجوده عقبه) کے باشندے تھے اس لیے زبان 
عربی تھی - ان کے حبشی هون کی تائید اس ے 


۱۳۹ 


همان 

کثیر میں عبدالرحمن بن حرمله کی یه روایت درج کی 
گئی ہے که سعید بن السیب" کے پاس ایک حبشی 
آیا جو اپنی سیاه رنگت کے باعث محزود تھا - انهون 
نے کہا دلگیر هو کی کوئی وجه نہیں ؛ سوذانیون 
میں تین آدمی بہترین هوه ہیں : حضرت بلال:*, 
حضرتِ و کے غلام منہجع اور لفان جکیم ۔ 
مواهب الرحمن میں حضرت ابو هریسره ۳ سے روایت 
ہے که حضور صلی الله عليه و آله 7 ہج وہ 
لقمان حبشی تھے ۔ ساتھ هی ابن عباس ک یه روایت 
بھی موجود.ه که آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلّم 
.نے فرمایا که تین حہشی اهل جنت میں سے ھیں: لقمان؛ 
نجاشی"* اور بلالتتء لیکن ان دونوں حدیثوں کی 
اناد ضعیف ہیں ء صحیح یه ےے کھ آنحضرتِ صلی اللہ 
علیہ و آله وسلم سے اس ضمن میں کوئی بات 
به اسناد صحیح مروی نہیں . 

- ی ےس ر ہق ان 
التیجان کا بیان کسی قدر مختلف هه جس ہے ظاهر هوتا 
ے که وه افریقی الاصل نہیں بلکه عربی النسل. تھے - 
وعب بن متبه کی روایت ہے که جب شداد بن عاد کا 
انتقال هوا تو حکومت اس کے بھائی لقمان بن عاد کو 
مل"- لقمان زس آدمیون کر را حا راک 
عطا هوا تھا اور اپنے زمانے میں سب سے زیاده 
طویل القامت انسان تھے - وهب نے یه بھی زوایت 
کی ه که عبداللہ این عباس فرمایا کرت تھے که ان 
کا نسب نامه لقمان بن عاد بن الملطاط بن السکسک 


بن وائل بن حمیر ے بر صغیر کے مشہور محقق سید 
سلیمان ندوی ارض القرآن میں لکھتے ہیں که لقمان 
بن عاد هی لقمان حکیم ت تھے اور عرب نژاد تھے - ان 
کے عرب هون کے ی با 
شاعمرہ سلبی بن رییعه کے مندرجۂ ذیل اجار سے . 


بھی هوتی ھے که بہت سی تفاسیر مشلا تاریخ این | استشهاد کرتے ہیں : 
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لتمان 

اهل ملسا و ده غنق بهم و ذاجدون 

واهل جاش و مارب 7-7 لقمان و التقون 
جس کا مطلب یه " که حوادث زبانه نے قبیلةٌ طسم» 
اس کے بعد ذاجدون» شاه یمن اهل جاش و 
مارب اور قبیلۂ لقمان کو مشا دیا - وه کہتے 
ه که اس ہے ظاهر هوتا ےٴ که لقمان عرب تھے اور 
ایک قبیار کے مالک اوزیمن کے باشندے تھے اور 
عظمت و شو کت کے مالک بھی تھے ۔ یه باتیں لقمان بن 
عاد پر صادق آتی هی - اس لقمان کا ذ کر اخبار عبذ 
میں بھی موجود ہے جہاں اہے عادالأخره میں سے 
بتایا گیا ے اور یه لوگ حضرت هود" کے وه متبعین 
تھے جو ان کے ساتھ عاد الاولی ک تباهی کے 
حضرموت وغیرہ میں آباد هو گئے تھے ۔ سید سیلمان 


بعد 


ندوی" عرب کر تاریخی جغرافیی که مصنف فارسگر کے 
حوالے سے جنوبی عربی میں ایک حجری کتی کا ذ کر 
کرت هی جو حصن غراب واقع قریب عدن کے 
کھنڈروں ہیں سے مسر ع میں برآید هوا تھا 
اس میں حضرت هود کی شریعت کو ماننے وال نیک 
طینت بادشاهون کی طرف اشاره کیا گیا ےے جن 
کے اچھے فیصلے ایک کتاب ہیں لکھے جاتے تھے - 
سید سلیمان” نے لکها ےہ که یه کتبه حضرت 
امیر معاویه" کے زبانر میں بھی دریافت هوا تھا اور 
اس کا ترجمه عربی میں هوا جو لفظ به لفظ فارستر کے 
ترجم ہے ملتا ه - اچھے فیصلون وا ی کتاب سے 
سید صاحب صحیفة لقمان مراد لیے هین جو عرب میں 
مشپور تھا - کتاب التیجان اور اخبار عبید دونوں میں 
لقمان بن عاد کو صاحب النسور ( گدھوں والے) کہا 
گیا ے جن گدھو ںک و کہانی کےمطابق پالنے کی وجه 
ہے انھیں ایک هزار سال یا اس سے زیادہ طویل عمر 
ملي تهی - غا عر غ عوابی تخیل ک پیداوار هون سک 
علاوه اس کہانی کی اور کوئی حیثیت نہیں اور سید 
سلیمان” کا یھ کہپنا درست ہے که یم 
۹ 


0111 


IF. 


۱ 


۱ 


جار ام رک ا 


لمان 


سے خاندان کی عمر مراد لینی چاھیے - اس بادشاہ کے 
خاندان میں حکوست کئی سو برس تک رهی هو گی 
اور مجارًا بجاے خاندان کاس کا شخصی نام خاندان 
قرار دیا گیا هو گا اور تمام قدیم قومود کی ابتدائی 
تاریخ میں اسی طرح وتا ه - اس طرح اس خاندان 
کے تمام بادشاهون کے اچھے فیصلون کو صحیفة 
لقمان که دینا بالکل قرین قیاس نظر آتا ے . 

حضرت لقمان کے متعلق اس نسبة طویل بحث 
کا مقصد یه ےے "ده دور جاھلیت کی عربی شاعری میں 
لقمان کے ذ کر اور صحیفه لقمان کے قدیم عربوں میں 
ملز ی شہادتوں سے پتا 
ایک افسانوی شخصیت نہیں تھے جیسا "که لائیڈن 
کے انسائیکلوپیڈیا آف اسلام میں هیلر نے کہا ھےہ - 
کتاب التیجان اور اخبار عبید دونوں کتاہیں ایک نیک 
فطرت بادشاه لقمان کا ذکر کرتی ہیں - محوله بالا 
حجری کتبه بھی ان کی تائید کرتا نظر آتا ے - 
قرآن مجید میں بھی حضرت لقمان نے اپنے بیش کو 
خود پسندی اور نخوت کے خلاف جو نصیحت کی ے 
وہ ایک شہزادے کے لے تو موزوں ه» غلام زادے 
کے لیے نہیں ۔ نیز چونکھ حضرت لقمان خالصة 
عرب نژاد تھے اور یہودیوں اور نصرانیوں کی مذهبی 
یا سیاسی تاریخ ہے ان کا کوئی تعلق نہیں تھاء اس 
لیر ان لوگوں نے اپنی کتابوں میں ان کا کوئی ذ کر 
نہیں کیا ۔ دوسری طرف عرب لوگوں کو اپنی نسل 
کے حکیم لقمان پر ناز تھا وہ اس کا نام قدیم الایام سے 
بصد احترام لیتے تھے اوران ک نصائح کا چرچا کرتے 
تھے اور قرآن مجید نے اسی بنا پر اس تاریخی شخصیت 
کو حیات جاوداں عطا کر دی ۔ علماے یورپ حکیم 
لقمان اور یونانی حکیم ایسپ ( ,ب تا ده ق -م) 
کو ان کی هم جنس حکایات و تمثیلات کی بنا پر ایک 
قرار دیتے هیی» مگر سید سلیمان ندوی* کا یه کهنا 
بجا طور پر درست ے که قدیم عرب حکماے یونانه سے 


چلتا ھے که حضرت لقمان 
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i 


i ET 


0 واقف نه تھے دوسرے دو تصانیف کے مطالب کا اتحاد 


ا 
٦‏ 
1 
٤‏ 


×'. ان کے مصنفین کے اتحاد شخصیت کو مستلزم نہیں - 


حکیم ایسپ کو بهدا اور غلام کہا گیا ے۔ هماری 
بعض روایتوں میں لقمان حکیم کے متعلق بھی 
یہی کچھ بتایا جاتا ے؛ لیکن یه مشابہت اس قدر 
ناکافی ھے که اس کی بنا پر حتما دونوں کو ایک هی 
شخصیت نہیں قرار دیا جا سکتا - امثال لقمان حکیم 
کا ایک جعلی نسخه مستشرق دیرتبورگ نے 
Fables De Loqman Le Sage‏ کے نام سے شائع کرایا 
رف جو تیرھویں صدی عیسوی کا مرتب شدہ ے 
جس کی عربی ناقص .هم اور جو کسی اور زبان کا 
ترجمه .هم ان تمام باتوں کے زیر نظر لقمان حکیم 
کے سلسلے میں مستشرقین کے بیانات کو معتبر نہیں 
کہا جا سکتا. 

اگرچه عکرمه" کی روایت ےہ که لقمان نبی 
تھے -(اور کتاب التیجان میں حضرت عبداللہ ابن 
عباس سے بھی منقول ہے که لقمان نبی تھے مگر 
سول نہیں تھے)ء لیکن البداية و النهاية اور مواهب 
الرحمن میں عکرمه" وا ی روایت کو ضعیف اور غیر ثقه 
کہا گیا ے - تفسیر القاسمی میں بھی یہی راے 
ظاهر کی گئی ہے اور ساتھ ھی یه بھی مندرج ه 
که جمپور سلف کا قول ھے لقمان نبی نہیں تھے - 


جہاں تک ابن عباس" کا تعلق بے البداية و النهاية 


اور أنبیاے ترآن میں انهی سے ایک ایسی روایت بھی 
مذکور ھے که جس میں کہا گیا عھے که لقمان نبی 
نہیں تھے اور نھ ان پر وحی نازل هوئی-قرآن مجید نے 
نان کو حکیم کہا ه اور وه نصائح بیان کی خی 
جو انھوں نے اپنے بش کو دی تهی ۔ حکمت سے 
مراد علم صحیح مع عمل صحیح ہے ۔ انهیی حکمت 
اور دانائی عقل و فراست کی بنا پر عطا هوئی تھی ۔ 
عرب قوم کو قرآن مجید نے بتایا _ه که تم صدیود 
سے جس کی عقل و فراست کے قائل چلے آتے هو وه 


۱۳ ۱ لقمان 


توحید کو مانتے تھے اور شرک کو ظلم عظیم قرار 
دیتے تھے ۔ موعظت لقمانی میں توحیدء عزم الامور اور 
مکارم اخلاق کی تعلیم شامل ےاور بتایا گیا ے کہ 
چھوٹی سے چهوثی اور حد درجے کی مخفی باتیی 
بھی علم الہی ہے مخفی نہیں - اس لے کوئی بھی 
شخص مؤاخڈے سے نہیں بچ سکتا - اختصار کے 
باوجود سور لقمن میں دی هوئی لقمان حکیم 
کی یه پند و نصائح اس قدر وقیع اور جامع هی که 
ان پر عمل کرنا انسانی صلاح و فلاح کے لے 
کافی ے . 

البداية و النہایة اور مواهب الرحمن میں 
حضرت لقمان کے بہت سے کلمات نصیحت دن کن 
هين ۔ معارف القرآن میں بھی قرطبی کے حوالے سے 
بتایا گیا .هم که وہب بن منبه" نے حضرت لقمان 
ی حکمت کے دس ھزار سے زائد ابواب پڑے تھے . 

مآنح : ( )١‏ حفظ الرحمن سیوهاروی :تصص القرآن, 
کراچی ٣ے‏ ۹ ۰۶۱ :مم تاہ م ؛(م)جمیل احمد :انبیا ه قرآن, 
مطبوعة لاهوه ص مره تا م۲۳ه؟ (م) الزمخشری: 
آلکتاف» مطبوعۂ بیروت؛ (م)سید امیر على : مواهب الرحمن» 
مطبوعۂ لکهنو؛ (ه) ابو الاعلی مودودی : تفہیم القرآنء 


مطبوعة لاهور؛ (ب) محمد شفیع : معارف القرآن» مطبوعة 


کراچی؛ (ے) ابن کثیر :البداية واللهاية, طبع ۹۹٦‏ ء» ١‏ : 
۳ تا و ۲ ؟(م) عبدالماجد دریا بادی» تفسیر ماجدی» 
مطبوعة لاهور؛ (ب) احمد مصطفی المراغی : تفسیر آلمرآغی» 
مطبوعةٌ قاهره؛ (۰) الترطبی : الجامع لاحکام القرآن: 
[م۱ : ٩ه] ‏ (,,) محمد جمال الدین القاسی : 
تقسیی آلقلسمی؛ (م ,) ابن هشام : السيرة النبويةء قاهره 
۳ ۱ع» ےہ تا <q‏ (۳) ابن الأثیر : آسد الغابقه 
Ue) ren: r ۳۵‏ سلیمان ندوی : آرض القرآن» 
اعظم کڑھ ۱۹۰۰ع» ,۸۰ے تا م۸ (۰) این 
متام : تب تیجان سح آتبار عیت. حدر آباد 
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لتمان 


)و ,( : ‘Encyclopuedia Brittanica‏ بذیل مادۂ ۳۵9165 ؛ 
(ے ) : ‘Jewish Encyclopaedia‏ بذیل ماد ‘Balaam‏ 


(م ب) : Holy Bible‏ 7ء اشاریه اسماے معرفه براے 
دائرة المعارفء ہ: 


Balaam؟‏ [(وب) وجدی : ِ 
ےپ (۳۲۰ الزبیدی 2 تاج العروس» بذیل باده 
OHO‏ التعالبی : ثمار القلوب » ٣م‏ ٣۱ھ؛‏ 


ص ۰۹ (۲۲) امام مالک : الموه ۽ کتاب طلب العلم» 
حدیت ,؛ (مم) الدارمی : آلستن» سقدسه باب: ۳۳]- 


[عبدالفنی رکن اداره نے لکھا]. 


E 
۔ کرد قبائل کا گروہ جو ایران کے‎ 
انتہائی جنوب میں آباد ے۔ زین العابدین کے بیان کے‎ 
مطابق (بستان السیاحةء تہران ٥۳ھ ص ۲۲ ہ)‎ 
ان کے نام (لک اکثر لک) کی تشریح فارسی لفظ لک‎ 
جاتا ے که لک خاندانوں کی تعداد ابتدا میں یہی‎ 
۔ قبائل کے اس گروہ کی اهمیت اس وجه سے‎ 
ےھ که تلد سس سل انھیں سے شروع‎ 
» هوا ۔ تک جو اب شمالی لورستان میں آباد هی‎ 
بعض اوقات لور سے خلط ملط کر دیے جاتے هن‎ 
(وهی مصنف) جو ان سے جسمانی اور نسلی اعتبار سے‎ 
مشابه. هس » لیکن تاریخی واقعات سے ظاھر ھے که‎ 
لک اپنے موجودہ مساکن میں اقصاے شمال سے‎ 
آئے هن او» من مصد۸( .0 کے بیان کے بموجب‎ 
لی زبان ہیں لوری بولیوں کی نہیں؛ بلکه کردی‎ 
زبان کی خصوصیات پائی جاتی ہیں۔ ”لر اور‎ 
لک مختلف زبانین بولتے هس اور ایک دوسرے سے‎ 
Putewoi : Širikov نفرت کرت میں “ (دیکھے ورڈ‘‎ 

۷ سیتث پیگرژی رگ ہےر ع؛ ص ۰/۲۲ 

7 شرف نامه جلد اول» ص rrr‏ پر لک کا ذ کر 
زند کے ساتھ دوسرے درجے کے کرد قبائل کے ضمن 
میں آیا ے؛ جو.ایرانی رعایا fat CC‏ 
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(اداره) 


۱۳۳ 


لک 


قول کے مطابق لک شاه عباس کے حکم سے لورستان 
میں آباد هوه تھے جو اس طریقے بش لوان کے 
نف وال حسین خان کے لیے کسی قدر امداد و اعانت 
کا سامان پیدا کرنا چاهتا تھا جسے اس نے بوڑے 
شاه وردی اتا بیگ کے رشتے دارود میں ہے انتخاب کیا 
تھا (تاریخ عالم آراہ ص ۹ہم) - ان قبائل میں سے 
الف پہلے *ماهی دشت“ میں آباد تھا (کرمان 
شاه ک حنوت مغرب میں)؟ «قبیل دلفان؛ ادات 
رك به القاسم بن ییآ سے اپنے آپ کو موسوم 
کرتا ے » اس کی جاگیریں تیسری صدی عیسوی 
میں لورستان کے شمال میں واقع تھیں (دیکھے : 
سلطان آباد) اور لورستان کے 
”باجلان“ بتاتے ہیں که وه موصل سے آئے تھے - 
ظاهر ے که یه قبائل دراصل ایک هی قبیله 
هن - بعلوم هوتا ے که شاه عباس کے عہد میں 
جب لورستان کے قبیلے کی شاخ لک کے ساته آ کر آباد 
هوئی تو یہاں کے دوران قیام میں اس نے اپنی 
* کرمانًجی“ بولی کے بجا ےکی“ زبان اختیا زکری۔ 
عہد شاہ عباس کے بعد بھی متعدد لک قبائل لورستان 
سے باهر آباد تھے - زین العابدین (انیسوس صدی کے 
آغاز میں) لک قبیلوں که ضمن میں ده مافیء 
باجلان اور 2 (Zand -yi-Kãlã) YS‏ (؟) کا ذ کر 
کرتاے ۔ کریم خان زند جو پاریا جدید پارہہ میں .جو 
دولت آباد سے تقریبا  .‏ میل سلطان آباد ی سڑک پر 
و اقع هء پیدا هوا {Begele : Houturm-Schindler)‏ انی 
آخرالذ کر قبیلے ہے تھا - کریم خان جب شیراز میں 
تهاء اس نے لک کے یران ود" قبیل ےکی بلا نهیجا - 
بیران ود اور باجلان قبائل نے ۱۲ 2/۱۲ ٣‏ میں 
محمد خان زند کے قاجاریوں سے اقتدار چهینش نک 


زوهاب 


: 11.1. Bîydges) اقدام میں اس کی س رگرمی سے مدد ی‎ 
لنڈن ۸۳۳ر ص‎ ۸4 History -of Persia 
‘4 History of ‘Persia : R, G. Watson. eA fr 
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لیلان دبع ص وب ) - قاچاریوں کے دور 
ہیں متعدد لک قبائل منتشر کر دیے گئےء 
قبیله اب تقر معدوم هو چکا ے - .جع میں 
خانیکن کے قبیلۂ باجلان میں البته زد قبیلے کے کچھ 
لوگ موجود تھے (خورشید افندی : سیاحت نامه حدود, 
روسی ترجمه» ص ۱۲ ۰۱ ۱ ۔ دورا فرامان کے ضلع میں 
جو کرمان شاه کے جنوب مشرق میں ہے؛ اب بھی 
زند قبیلے کے کچھ خاندان ملتے هی (.7./.14 xxxviii;‏ 
ص و۹ م)؛ پشت کوه کے ”عمل“ قبیلے کا ایک حصه 
قبیلۂ کریم خان کے اخلاف میں هون کا دعوی کرتا 
ره قبیله مافی آج کل ورامینء تہران اور قزوین 
میں آباد ہے . 

ایک عمده فپرست کے مطایق جو ید ہ72 
نے کرمان شاه میں ے ۰١ء‏ میں مرتب کی (دیکھے 
‘Fundgruben d. Orients‏ دائنا م مہ ١ی‏ 
اقم -ه) مذ کور دیل کو لک قائل شمار کیا 
گیا ہ : کور مافی» نانق» جلیل وندء پاه رون 
کیان صوفیٍ وند» بہرام ود ک رکوی,؛ تول؛ 
زییر وندء کا کووندء تامیٍ وند احمد وند؛ بپتوی 
زولیاء حرسنی» شیخ وند - رویینو اور او سن 
Robino‏ اور Mann‏ .0 کے بموجب لورستان کے لک 
قبائل مندرجة ذیل هی . 

سلسله (و ھزارگھرانے)ء دلغان( ۰ گھرانے)؛ 
ترهان آمرائی (۱۰۸۲ گھرانے)؛ بیران وند (... 
گھرانے) اور دال وند (, ۰ گهرانی) د یھ سب مل 
کر بالا گریوہ گروه کا تا ایک حیہ بنتے هی اور 
مجموعی لحاظ سے اقا سداد تقریبا پندرہ هزار خیموں 
پر مشتمل .۵ - بیران وند اور دال ون خرم آباد کے 
مشرق میں اس شہر سے گزرن والی ندی کے منابع 
کے گرد آباد هبی ۔ ”سلسله “ اور دلنان * 
عی‌الترتیب الیشتر اور خاوه کے خوبصورت میدانوں میں 
بستے هیں؛ ترهان (ے شاید ترخان به معنی محاصل 


#10 


o. 
٩» زر‎ «« 


E 


۱۳ْ۳ 


لک 


معا ۲ 
ف) سیم کے بائیں کنارے اور اس کے بائیں 
معاون کے جو خرم آباد ہے آتا ہے زیریں 


حصے میں 
آباد هی » 


وه حصه جس می لک رھتے ہیں به 
شمول شمالی اور شمال مغربی لورستان» بعض اوقات 
*لکستان"" کہلاتا ے . 

لک قبیلوں کا باهمی اتحاد اس بات ے 
ظاهر ہے که ۹۱ء سے بھی پهل‌سسله, دلفان اور 
ترهان» امرائی قبیلے کے نظر علی خان کی ماتحتی 
میں متحد هو گم تھے؛ قبائلی اور لسانی رشتوں کے 
علاوه هم مذهب هونا بھی اتحاد کی ایک وجه ے 
کیونکه دلْفان کے سب کے ترهان اور قبیلۂ ”عمل“ 
کے بہت سے گھرانے شیعیوں کے غالی فرق اهلي حق 
کے پیرو هین (دیکھے سلطان اسحق) . 

مآحذ: : (۱) «Das Tarikh-i-Zendije : E. Beer‏ 
لائیٹن ہہہ ,ء ص ہ۹۰۱ ؛(م) زین العابدین شیروانی : 
بستان السياحة» طہران وھ وت 


۰9226 d. Lurdialekte S. B. Ak. Wein : O. Mann 


٥ھ‏ ص 
Mann (r)‏ .0 : 
برلن 
ص ۰۲۷ مء لق بولنے والر قبائل کی تعداد میں 
مصنف کرمان شاه کے کلہور اور پشت کوه کے 
مای قبیلے کا اضافه کرتا ے؛ (ه) مع : 


۱۹۰۳ ص ۱۱۸۳ تا برد 


«Die Mundarten d. Lur-Stamme‏ ۰ء 


(1) روبع‎ ‘Les tribus du Luristan, R.M.M. 

‘Notes sur la secte des Ahl-t-Hakk : Minorsky 
یرزعھھ‎ 

cRM.M.‏ ےم : ص io‏ ج ۔ قبیلة غازی قمق» بھی 


ی ر۰- ا 
جو وسطی داغستان کے مشرقی قوی -سو پر آباد ے 
۳ ای 
اپنر آپ کو اس نام سے پکارتا ے [رک باں] اور 06۶:ظ: 
٩1۳۰ Kaukasus und s. Volker‏ لائپزگ بعه 


Die heutigen Ncmen ا‎ : Dirr اور‎ r ص ہج ۲ تأےہ‎ 


ازع ‘Kaukasischen Voll er Peterm‏ ہ۶۱۹۰) ص 
۰ م تا ۲۱۲)» اس کے برعکس ارمنی زبان کا لیک )18k(‏ 
اور جارجوی زبان کا نی (جمع ۽ لک ۔ ابی (Lek-ebi]‏ 
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رک ۱۳۴ لکو 
داغشتان کے ل زگی/لگزی کے هم معنی هه معلوم دوتاے | کیلے وغیرہ کی پیداوار بھی هوتی ے لیکن چاول باهر 
کورا کے پهاژی لوک جو ر اور سناب سر کےقرب و جواد | هی ہے منگایا جاتا ہے - یہاں کا خاص پيشه رسیاں 
میں ڑھتے ھیں؛ اس آخری نام ہے پکارے جات تهر» بعد میں بنانا ے . 
یه سب داغستانیون پر چسپال هوگیا هو گا | گرچه قاف کا جزاثر لکا دیو دو ابتدا میں مالا بار کے هندوون 
کوئی قبیله اپنے آپ کو واقعة لزگی / لگزی نہیں | نے آباد کیاء لیکن کہتے ہیں لھ تیرعویں صدی میں 
کہتا ت Beitrûge 2. Geschichte und Sage : Marquart‏ یہاں کی آبادی و مہ , کے قریب تھی اور جو زیاده‌تر 
ھ27 Eran,‏ ,۷ ۹ وم نے عربی لفظ الکز ک مسلمانوں پر مشتمل ھے۔ یہاں باشندے عادات و 
یه تشریح کرنی چاهی ہے که یه لک یا لک پرفایسی | خصائل اور رسوم و رواج میں شمالی مالا بار که موپلا 
لاحقہ زی کے اضافے سے بنا ے؛ دیکھے : سگ زی یعنی لوگوں ہے مشایه هبی لیکن ان کی عورتوں کی زند گی 


''باشندۂ سیستان“. کا معیار اور حیثیت نسبة بلند ہے ۔ وه نه پرده کرتی 
(V. MINORSKY) ۱‏ | هی » نہ مردوں سے الگ تھلگ رهتی هی - ورثه 


لکادیپ» لکش دیپ :0۷ 1983ء | عورت کی جانب سے تقسیم هونا ھے ۔ یه لوگ پہلے 
ایک لاکھ جزیرے) مونگے کے جزیروں کا ایک | راجه کولی ترائی کے فرمان بردار تهم» لیکن عملا 
مجموعه جو ساحل مالا بار کے پرے ہ درجے اور م۱ | خود مختار تھے یہاں تک که سولھویں صدی میں 
درجم شمال کے درمیان اور ے درجم .م ٹانے اور | راجا نے اپنے امیر البحر علن راجه والی کنانور 
ہے درجے مشرق کے درمیان واقع هیں۔ یھ نام ساحل | ومعوععز کو یماد کی حکومت بخ دی اور اس 
مالا با رک ره والون هی کا دیا هوا ہے اور غالبا ہے جانشینوں اور وارثوں نے یماد ,ومع تک 
اس میں جزائر مالدیو (مالدیپ) بھی شامل تھے - | حکومت کی ۔ جب کنانور کو انگریزوں نے فتح کر لیا 
ان جزیرون کی مجموعی تعداد ,مب ےہ جن میں سے تو انتظامی قصد کے لے شمالی حصے کو ضلع کنانور 
پانچ غیر آباد ہیں ۔ یه جزیرے دو گروھوں میں | کے جنوبی حصے کے ساته ملا دیا گیا اور جنوبی 
منقسم هیی » شمال کے آٹھ جزیرے جن میں امینی» حصے کو احاط مدراس کے ضلع مالا بار میں شامل 
کلردامت» کلتان: چتلت کے آباد جزیرے شامل ہیں ۱ کر دیا گیا. 
اور جنوبی جزیرے جن میں اگتی؛ کورتی؛ اند روتهد» ۱ ماخذ: )( The Fauna : J. Stanley Gardiner‏ 
کلینی کے آباد جزیره شال ہیں۔لکا دیو ے and Geagrıphy of ihe maldive and Lacadive ٠‏ 
جثوب میں منی کوئی Miniioi‏ کا 1 حزیرہ ۱ Archipelagoes‏ < کیمبرج .#1۹ وه (۳) 
ۓ جو طبعی اعتبار سے ند تو جزائر مالدیو میں | ‘Malabar Distr. Gazetteer‏ مذراس Imperial =1 ٩ . x‏ 
شال ھےء نہ لک دیو میں» البته جزائر مالدیو 6۵20/6۵ آوکسنڑڈ ہ۰ ۱۹ء). ۱ 


سے قزیب تر ے ۔ یھ جزیرے چھوٹے چھوے ھیں W. Halo):‏ ۲۰) 
ھ8 - ان سب کا مجموعی زقبه (تقریبا اا کے صوبةُ اتر پردیش [ضو بجات متحدة آگره و اوده 


سے پیا هوتا_ه : بت رن rt‏ یر تمس ہا qo ¢Thé Statesman’s‏ - 
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اش تی سنوی 


لکھنؤ 


ی و,ع] کا دارالحکومت _ش - اس کا رقبه ٦ے‏ ۹ 


۱۳ 


لکهنز 


میں همایون نے اس پر قبضه ٹیا اور پر ۲و رع 


مریم میل ہے - یھ ضلع گنگا کی وادی میں واقع ے؛ء | میں بابر نے اس فتح کیا - شہنشاہ ا دبر کے عہد 


دریاے گومتی ایس سیراب کرتا ے اور ساردا نهر 
کے نظام سے اس علاقے کی آیباشی هوتی .هه - لوگ 
عام طور پر زراعت پيشه ہیں - گندم» چاول» چناء 
باجراء تل» جوه گنا اور موٹا اناج منوا وغیره پیدا 
هوتا ے - لکهنق, ملیح آباد» کاکوری اور امیشهی 
اس کے حاص شہر اور قصے ہیں . 

شپر لکهنو کی آبادی 1 
مردم شماری کے مطابق پانچ لا که تھی جس 
میں چهاونی کا رقبه بھی شامل ہے - یه شہر گومتی 
کے کنارے آباد ھے اور نئی دیلی سے .ہم میل کے 
فاصلے پر جنوب مشرق میں واقع ہے - پہلے یه شہر 
نوابان اودھ کا پاے تخت تھا اور اب صوبائی حکومت 


۶۱۹۰۱ 


کا صدرمقام .ه ۔اس میں بڑی شانداو اور خوبصورت . 


عمارتی هب اور یه هندوستانی مسلمانوں کا ایک 
اهم ثقانتی م رکز هی ۔ کاغذ» جوتے؛ دوائی » بجلی 
کا سامانء سگریٹ تانے اور پیتل کے برتن بنانا یہاں ی 
کی بڑی صنعتی ھیں۔ اس کے علاوہ زر دوزی کا کام 
مٹی کے کھلونے اور چمڑے پر نقش و نکار بنانا 
بھی یہاں کی خاص خاص دستکاریاں ہیں . 

اسلامی حملوں سے پہلے اس شہر کے تاریخی 
حالات معلوم نہیں بلکه اس کے نام کے مآخذ 
بھی غیریقینی ہیں گو اس نام کا پہلا حصه ”'لکھ“ 
لکشمن یعنی لچهمن کی بگڑی هوئی شکل معلوم 
هوتی ے ۔ اس کا قدیم ترین حصه لچھمن ٹیلا ے 
جس کو تیرھویں صدی عیسوی کے اواخر میں شیخوں 
نے آباد کیا تھا ۔ اس سلسلے کے ایک بزرگ حضرت 
شاه میا ” نے جن کا وصال رمع میں هوا» بڑی 
شهرت پائی اور آپ کا مزار آج بھی مرجع خواص و 
عوام ے - لکھنؤ کو دی کے سوری بادشاھوں کے 
ژمانے میں اهمیت حاصل هونا ‘oS‏ ۹ع 


{.CO 


۱ 


میں یه ایک سرکار (صویه) کا صدر مقام تھا ۔ مغليه 

سلطنت کے زوال پر سعادت خان (م ہے ء) نے یہاں 

نواب وزیران اودھ کا خاندان قائم کیا جو پہلے خود 

مختار والیوں کی حیثیت سے اور بعد میں ور اع 

تک بطور شاهان اودھ یمان حکمران ره ۔ سعادت 
Ok‏ ارات گا اہی سی SE NS‏ 
کا ایک وزیر تھا ۔ اس نے لکھنؤ کے شیوخ کے اقتدار 
کو ختم کر دیا لیکن اپنا صدر مقام فیض آباد هی 
میں رکھا - اس نے اپنے خاندان کا امتیازی نشان 
مچھلی کو قرار دیا - اس شہر کی شان و شوکت 
کو نواب آصف الدوله (۰ ,۱ تا ۹ے ع) کے عہد 
میں چار چاند لگے یھ اس خاندان کا چوتھا حکمران 
تھا ۔ اس کی سخاوت کی داستانیں ضرب المشل بن گئی 
ہیں - اس کا عہد حکومت گویا لکھنؤ کے لیے عہد 
زرین تھا جسے اس نے فیض آباد کے بجاے اودھ کا 
پاے تخت بنایا تھا - خوبصورت وکٹوریا پارک 
)£۱۸۸4 کے مشرق میں خوبصورت عمارتوں کا ایک 
سلسله ے؛ یعنی روسی دروازه» بڑا امام باژه 
اور ایک مسجد - یه سب عمارتیں آصف الدوله ھی 
نے تعمیر کرائی تهی - دوسری اور تیسری عمارت : 
مچھی بھون یا پرانے قلعے میں ہے۔ یہاں لچھمن ٹلا 
بھی ه جس کے اوپر اورنگ زیب کی تعمیر کرائی 
فو بت ے؛ لیکن شہر کی شان اصل میں بڑے 
نام باڑے کے دم ہے هه اس زمانے کی یادگار 
مارٹینئٹر سکول بھی ھے - یه عمارت جنرل "لاد مارٹن 
Gen. Claud Martin‏ نے پهل تو اپنے رهش کے لے تعمیر 
کرائی تھی بعد میں اس سکول میں تبدیل کر دیا۔ 

سعادت علی خان (ے ۹ء١‏ تا م ۓے 
سکندره باغ اور ”دلکٹا'' محل تعمیر کرایا ۔ و 
اس کے جانشین اس شہر کے مضافات کو انی 
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2-۳ 


جز ی 


لکھنؤ 


۱۳۹ 


لکهن 


یادگاروںء باغیچوں اور دیہاتی سیرگاھوں سے سجاتم ۱ 
ره اس دور کے شاندار طرز تعمیر سے یه ظاهر 
هوتا هه که اس وقت تک اسلامی فن تعمیر اتحطاط 
پذیر هو چکا تھا . 

غازی الدین حیدر نے شاه اوده کا لقب اختیار 
کیا - اس نے چهتر منزل کے محلات تعمیر کرائے اور 
شاه نجف کا مقبره بھی بنوایا . 

محمد علی شاه( ۳ ع تا ۲ج ,ع) نے حکومت 
کے نظام میں اصلاحات نافذ کی اور بعض اقتصادی 
اتدامات کے ذریعے اپنے خاندان کی حکومت کو دو 
اور نسلوں تک تباهی سے محفوظ کر لیا - حسین آباد 
کی عمارتیں اسی کی یادگار هن - اس کے بیش امجد علی 
شاه کے دور میں پرانی برائیاں اور بداعمالیاں عود 
کرآئیں اور اس طرح ملک کی حکوست پوری طرح 
مفلوج ه وکر رہ گئی . 

واجد علی شاه (ءجم, تا یر؛ع) اودھ کا 
آخری تاجدار تھا ۔ اس نے قیصر باغ کا محل تعمیر 
کرایا جو استر کاری» منقش اور رنگین اینٹوں کی 
عمارت کا اچها نمونه ے . 

اس دور کی بدانتظامی اور شاه خرچیوں کی 
مثال تاریخ میں مشکل ہے مل گی آخر یه 
نتیجه نکلا که صوبۂ اودھ کا الحاق وهر,ع میں 
انگریزی حکومت سے هو گیا ۔ اس وقت لارڈ ڈلہوزی 
وائسراے هند تھے - لکھنؤ میں همع کی جنگ 
آزادی میں بعض ھولناک اور خونریز لڑائیاں هوئی 
جو مقامی ریذیذنسی کے شجاعانه دفاع کے سلسلے 
میں عمیشه یاد رھیں گی. 

موجوده مقامی حکومت نے لکھنؤ کی ترقی اور 
خوش حا ی کو بحال کیا سے اور اب لکھنؤ اور اس کے 
مضافات کو شما ی هند کا خوبصورت ترین شہر سمجھا 
جاتا ے - اردو ثقافت کا م رکز هون کی حیثیت ہے یه 
شپر دبستان دیلی کا حریف ہے - علم و فضل 


3.01 


مرکز ہے اور تعلیم نسوان کے لیے یہاں غیر معمولی 
سپولتی موجود هين ‏ بادشاه باغ میں کیننگ کالج 
٣٦۱۸ء‏ سے قائم ه - کنگ جارج میذیکل کالچ 
۰ء میں جاری هوا - یه کالج اور عورتون کا 
ازیبلا تهاربرن کالج یونیورستی نے ملحق هی جس کی 
تشکیل مو اع میں هوئی - انوی مدارس میں 
کولون سکول اور ریڈ کرسچئین کالج قابل ذ کر هی» 
صوبائی عجائب خانه بھی لکھنؤ هی میں ے ۔ یہاں 
کی چهاونی اتر پردیش میں سب سے بڑی چھاونی 
سے یه شہر ریلوے کا م رکز ے اور اودھ روهیل 
کھنڈ ریلوے کا صدر مقام بھی ے - کسی زمانی 
میں یہاں زری اور نقرئی بروکیڈ ململ اور 
زردوزی کا کام هوتا تھاء لیکن دوسرے شہروں کی 
طرح بقامی صنعت و حرفت اب زوال پذیر ے . 
ماحل :(,) لکھنؤ ڈسٹرکٹ گزیٹیر م.۱۹ء؟(ء) 
›Guide to Lucknow : E.H. Hilton‏ مطموعدۂ لکھنؤ 
‘The life of Claud Martin : 5. C. Hill (r) ۶۱ ۲‏ 
ك4 . q‏ ر =$ A Journey through the : Sleeman (r)‏ 
لندن (o)‏ 


Lucknow and Oude in the : J. J. McLeod Innes 


‘kingdom of Oude‏ ۸ػ۷ 
«mutiny‏ لنڈن ۶۵ ۶۱۹۰۰ (>) مردم شماری 
رپورث ٩۰۱‏ . 
(R. B. WHITEHEAD)‏ 

تعلیقه : لکهنژ کی آبادی کے تین نمایاں 
م رکز هی ۔ مغریی سمت کا مرکز چوک کے نام 
سے موسوم ےہ - یه شپر کا قدیم تریں حصه ے - 
اس کی بنیاد نوابان اوده نے رکهی تھی - درمیانی 
علاقم کا م رکز امین آباد _ه - مشرقی سمت میں تیسرا 
م رکز *"حضرت گنج“ کے نام سے موسوم ہے . 

چ وک“ میں صرافوں اور جوهریون کی دکانیں 
ہیں ۔ پاندانوں اور خاصدانوں اور مصنوعی آرائشی 
چیزوں کی دکانی بھی ہیں - یہاں ی عطریات اور 
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ید کور چو کور ا فقو ابع فو 


1 
7 
1 
۱ 
۱ 
۱ 


1 اقولموں کی دکاتی بہت مشپور میں - 


ان کے علاوه 
مپزیود اور پھلوں کی وسیع و عریض منڈیاں میں . 
امین آباد کو پورے شہر کا مر کز اعصاب 
سمجھنا چاھے - یه م رکز صنعت و تجارت کی وجه 
ہے مشپور ه - یبال سے شهر بهر کے تمام گوشون 
کو سڑکیں تکلتی ہیں۔ صبح سے رات گر تک 
لوگون کا هجوم رھتا هه - زنانه بنائی کے کپڑوں 
اور زر دوزی کے کاموں ی وجه سے یه بہت 
مشہور ے . 
۰ حضرت گنج» شہر کا جدید حصه سے ۔ اس 
علاقے میں ھر قبسم کی تپذییی سرگرمیوں کا م رکز 


جضرت گنچ ے۔ یہاں بنکنگ اور انشورنش کا وسیع 


پیمانے پر کاروبار هوتا .هه - جدید طرز کے هوثل» 


.بان ریستوران اور قپوه خانے ہیں - هر قسم ی 
خیشن ایبل چیزیس یہاں دستیاب هوتی ہیں - 


: تفصیل کے لیے دیکھے رادها مکرجی و بلجیت سنگه‎ 
Social profiles of a Metropoles Social and Economie 
«Structure of Lucknow Capital of Uttar pradesh 
۰ ۵ لیٹنت موورع- ۹۰۹٢ع ص‎ 

نوابان اودھ کے عہد کی تہذیب و ثقافت کے 
لیے لکهنژ کو یہت شہرت حاصل رهی ے - یه 
کبھی ملک کا دارالحکومت تو نہ ہو سکاء لیکن یه 
ایک حقیقت ے که لکھنؤ علوم و فنون اورشعر و ادب 
کا مدتول اه تخت رها - فرنگی محل کا علم و فن 


:کا وه خاندان لکهنق میں منتقل هوا جس نے اشاعت 


علوم و فنون میں بڑی ناسوری. حاصل کی تھی - 


. فدوة الیلماء ایسےشہره آفاق دارالعلوم‌ی بنیاد بھی یہیں 


رکهی گئی ۔ زبان اردو کے سلسلے میں سلیمان ندوی 
لکھتے ہیں : ”ھندوستان کی موجوده بولی پیدا تو 
سندھ اور پنجاب میں هوئی» نشو و نما دکن میں 
پایاء تعلیم و تربیت دہلی میں حاصل کیء لیکن 
تہذیب وسلیقه لکھنؤ مس سیکھا, . . - محاورات ی 


ے۱۳۷ 


: لکھنو 
نزاکت الفاظ کی تراش خراش اور اصول و قواعد ی 
وضع وتالیف کا جو اهم کام گزشته دو صدیوں میں یہاں 
انجام پایاء اسی کا اثر ے که اس نے بول سے بڑھ کر 
زبان کا درجه پایا" (نقوش سلیمانی» کراچی» ص ہے)۔ 
پھر انیس و دبیر نے جو اردو کے مشہور شاعر اور 
مرئیه نویس تھے یہیں زبان کا سکه بٹھایا - 
نامخ نے زبان کی لطافت و نزاکت میں بڑا کام کیا ۔ 
سید انشااللہ خان نے دریاے لطافت کا سیل لکھنؤ ی 
زمین هی میں بہایا ۔ ان کے علاوه ادبا نے اردو زبان. 
کی ترقی کے لے بہت اهم کتابیں تصنیف کیں؛ جو 


۔آج. بھی اردو زبان کا گرانقدر سرمایه هی . 


شاهان اوده کے زمانے میں لکهنو میں ایک 
دارالترجمه قائم تھا - نے علوم و فنون ی کتابی 
یہاں ترجمه ‏ هو کر مطبع سلطانی سے شائع هوتی 

۔ اس ادارے کے زیر اهتمام مختلف علوم 
پر متعدد رسالے بھی شائم هوتم تھے (نقوش 
سلیمانی» ص ۲ ) - ان کے علاوه لکھنؤ کو اس 
لحاظ سے بھی اولیت کا درجه حاصل ے که داستان 
گوئی نے یہاں مستقل فن کی حیثیت حاصل کی - داستان 
امیر حمزه» طلسم هوشرباء نوشیروان نایه» ایرج نامه» 
فسانة عجائبء امانت کی اندر سبهاء وغبره میں 
مصنفود نے هزارون صفحات میں خیال» ادب اور زور 
بیان کا طلسم کھڑا کیا - نظم میں سرزا شوق اور 
دیا شنکر نسیم کی ثنویاں جواهر پارود کی حیثیت 
رکهتی هی - ناولون کی ایجاد و تخلیق کے لیے لکهنق 
کی زمین موزوں ابت هوئی - سرشار نے لکھنؤے 
آخری تمدن اور رسم و رواج اور مرزا رسوا نے لکهنق 
کے ایک خاص طبقے کی خصوصیات بیان ی ھیں۔ 
سرشار کی سیر کہسار اور فسانة آزاد. شرر که 


فردوس بریں اور مزا رسوا کی ام‌او جان ادا اردو 


ادب کا قیمتی سرمایه هی . 
لکھنؤ میں ماه محرم کے عشرۂ اول می 
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سید الشهدا کی مرئیه خوانی اور تعزیه داری انتهانی 
.جوش و احترام سے کی جاتی ره لکهنو ی 
غرئیه خوانی نے پورے ملک میں یه تسلیم کرا 
لیا که شعر و سخن میں مرئیه گوئی کا سرتبه 
دیگر اصناف سخن میں بہت ممتاز هم - لکهنژ 
میں متعدد امام باژه هی . 

سی ی نشر و اشاعت میں 
مطابع منبعوں کی حي یثیت رکھتے هس ان مس ذیل 
کر سام ای دات خاص طور سے قابل ذکر 
ہیں :۔ مطبع سلطانی» مطبع محمدیه؛ مطبع مصطفائی» 
مطبع محمدی» مطبع جعفریہء مطبع امینی» مطبع 
مدش > ا۵ک سد وکو ےا پر اٹم 
کیا مره ع) ۔ اس ناشر نے مشرقی علوم 1 
خخیم اور بکثرت کتاببی شائع کی ۔ یه کہنا 
بھی درست هو" که هماری زبان کی اکثر نایاب 
علمی و ادبی کتابی اس مطبع میں طبع ھوئیں . 

اوده کا دارالحکوست جب فیض آباد ہے 
لکھنؤ ہیں منتقل هوا تو ملک کے نامور شعرا 
سیر» سوداء انشا خیرات اور مصحفی نے ادھر 
کا رخ کیا۔ میر انیس کا خاندان تو پہلے هی 
سے دیلی سے لکھنؤ آچکا تهاء ان کے دم قدم 
ہے بادشاھوں کے دربار اور اهل علم کی محفلیں 
شعر و سخن ہے پر رونق هو گئیں (یه مندرجات تحریر 
مقاله کے وقت تک کے هی) . 

ماخذ : متن مقاله میں درج 
پدخشانی رکن ادارہ نے لکھا]. 


E 8‏ 
ندھ میں وارد هون 
والے سادات کا پہلا خاتراھ۔ اض خاندان کے 
جد اعلی سید على بن عباس غالا جود هویی 

حہدی عیسوی کے آغاز میں سندھ پپنجی - 


هی [متبول بیگ 


(ادار) 


۱۳۸ 


لکیاری سادات 


تحفة الکرام میں ان کا شجرۂ نسب اس طرح درج ے: 


ید على بن سید عباس بن سید حسین بن سید ارشد 
بن سید وید بن سید جعفر بن سید عمران بن سید 
هارون بن سید عبداللہ اشرف بن قاسم بن عبداللّہ 
بن امام موسی کاظم* ۔ سید على مکی اکابر 
شیوخ اور اولیاے کبار میں تھے ۔ خلیفه نے 
انھیں ساره سے ایک سو فوجی سپاھیوں کے 
ساتھ ایک ب دکردار سردار دلو راے کی گوشمای 
کہ لیے سندھ بھیجاء جس ی شکایت اس کے چهوئز 
نو مسلم بھائی چھٹو بن آمر نے کی تھی - 
دلو راے اپنے افعال بد ہے تائب هو کر پشیمانی 
کے ساتھ سید علی کی خدمت میں حاضر هوا .اور 
اپنی بیٹی کو ان کے عقد میں دے دیا جس کے بطن 
سے چار فرزند سید محمد سید مرادیه» سید حاجی. 
عرف به رکیو اور سید چنگو پردا ھوے ۔ سید علی 
پ رگنۀ سیوستاں ضلع دادو میں بھگے توڑے نامی, 
پہاڑ کے دامن ہیں دریا کے کناره ایک 
پر فضا اور خاموش بستی میں سکونت پذیر ھوے؛ 
جو ان کے ام پر ”لک علوی“ کے نام ہے مشهور 
ھوئی اور ان کی اولاد لکیاری سادات کہلائی - 
لکیاری سادات بڑے صحیح السب هی اور آپە 
تک اپنی لڑکیوں کا رشته دوسرے سادات میں 
نہیں کرتے۔ 7 

سید علی کے پہلے فرزند سید محمد کے بش 
سید صدر الدین الملقب به شاه صدر تھے - سنده 
میں سلسله قادریه کے شیوخ میں ان کا بڑا 
دخل هم - سٹیشن لکی شاه صدر کے متصل ان۔ 
کا مقبرہ ے - کہتے هی نادر شاه نے ان که 
روضه تعمیر کرایا تھا -شاه صدر کے ایک نوایه 
سید محمد تھے درود شریف کم پڑھنا ان کا معمول. 
تھا ۔ ایک نوا ہے 
سلسلے کے نامور صوفيه میں شمار ھوتے ہیں - 


سید محمد شجاع تھے - نقشبندیه 
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اتد حدم PTT‏ 
کی اولاد میں سے بہت سے بزرگوں کا ذکر کیا 
ہے - حضزت سید علی کے چوتھے فرزند سید چنگو 
ایک یا تها - ان ک اولاد بھی بڑیٰ 
. پھیلى اور سنده کے مختلف علاقون میں جا آباد 
.هوئی - ان میں سے سید کہیر ٹھٹھے جا پہنچے . 
لکیاری سادات میں ہے ایک بزرگ سید 
مت بقا تھے جن کی ولادت ۶۱2۲۲۵۱۱۳۰ 
میں رسول پور علاقة ریاست خیر پور میں هوئی - 
۔علوم ظاهری کی تکمیل کے بعد. قادریه» چشتیه 
:ور نقشبندیه سلسلوں سے فیض یاب هوه - ۹۸ ١‏ , ٭/ 
سیر ٢ء‏ میں شهید هوه اور قصبةۂ شیخ طیب 
ریاست خیر پور میں مدفون ھوے ۔ ان کے اٹھارہ 
فرزندوں میں سے پیر سید محمد راشد علم و فضل 
میں باکمال هونر کے علاوه فقر و تصوف میں 
بھی اعلی مقام پر فائز هوه - ان کا فیض سنده 
سے باهر جوده پور جیسلمیر اور دوسره علاقون 
میں بھی پپنچا - انهود نے ۵۱۲۳۳ برع میں 
.شهادت پائی ‏ ان کے متعدد حلفا تھے - امروث 
:شریف کے بزرگوں کو ان کے خلفا کی وساطت 
سے فیض پہنچا اور امروث شریف کو بر صغیر 
کی تاریخ میں یه اھمیت بھی حاصل .هم که مولانا 
عبیداللہ سندهی جسے دینی اور سیاسی 
مفکر وهان کے فارغ التحصیل تھے ۔ 
پیر محمد راشد ی اولاد راشدی کپلائی - 
پیر صبغة اللہ شاه پہلے پیر پکارا ان کے 
سجاده نشین بنم - سید احمد شہید م م۱ھ/ 
۲۰ بع میں ان ی دعوت پر سنده میں ان 
کے گھر پیر گیٹ گے تھے ۔ پر عة ال نہ 
نے سکھوں اور انگریزوں کے خلاف حر تحریک 
شروع کر رکھی تھی؛ اسی لے وه سید احمد 


شید کی تحریک آزادی ہیں هر طرح مدد کرنے | 


۱۳۹ 


لله عارنه 


کے لیے کمر بسته هو گے - پیر صبغة الّہ شاه 
کے ایک بهائی پیر محمد یاسین» جھنڈا یا علم 
لے کر دوسری جگہ جلے کے اور پیر جھنڈا 
کے لق سے مشہور ھوے - پیر جھنڈا“ کا 
کتابخانه سندھ کا نہایت نادر علمی ‏ ذخیرہ 
سمجھا جاتا ے - پیر گوث کا کتابخانه بھی 
بڑا نادو تھا - عہد حاضر کے مشہور محقق اور 
مؤرخ پیر حسام الدین راشدی اور معروف صحافی 
پیر علی محمد راشدی بھی پیر محمد راشد کی اولاد 
میں سے ھی . 

ظاعر ره سادات لکیاری کا خاندان بڑا 
گرامی قدو ھے - اس سے سارا سندھ مستفیض ھوا۔ 
بالائی اور زیریں سندھ میں اس کی وجه ہے 
متعدد حانقاھیں قائم ہوئیں؛ جن میں سے هر ایک 
کی تاریخ بڑی شاندار ے . 

ماخ : (,) على شیر قانع :تحفة لگرام» ترجمذ آردو 
کراچی» ۹ ۹٥‏ رع ص ۲ج وم و بدس؟() اعجازالحق 
ی 
ص مر رتا ۲۳ تا ۳ (م) غلام رسول مہر 
سید احمد شمید» ص رو تا و.م» رم تا ,رم 
(م) حسام الدین راشدی : مقال سادات لکیاری در سپران 
شاه صدر نمبر» ء ۲ جنوری ره و ١ء‏ - [عبدالغنی رکن اداره 
نے لکھا]. 

(ادار) 
' لله عارفه : [اس کتاب میں اس کو شامل 

کرنے کا جواز یه ھے که صوفیةۂ کشمیر کے 
تاکروں میں اس کا ذکر سلم اولیا کے 
ساتھ ساتھ ملتا ه] ۔ لله عارفه ro‏ ھ | E rro‏ میں 
(بعپد راجه ۰۵ ے ۶٢۳٣‏ 
تا مہےھ | ممم ء) سرینگر سے چار پانچ 
میل جنوب مشرق میں واقع ایک کاؤں پنڈریتھن 
میں پیدا هوئی؛ جو قدیم زبانم میں اشوک کا 


ادیان دیو 
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دارالحکومت تھا -.عبدالوهاب شائق کمتا هد  :‏ 

فزون بود بر هفت صد سی و پنج" < 

ز ویرانة شد پدیدار گنچ 
لله کے والدین متوسط درجم کے زمیندار تھے - 
انھوں نے بجی کا نام لل ایشوری رکها اور 
هندوود کے دستور کے مطابق اس"ک شادی 
صفر سنی هی میں پانپور کے ایک برهمن زادنه سے 
کر دی» گر یه شادی اس کے حق میں :اچھی 
ثابت نه هوئی ن وه گهر کے سارت کام کاج 
کرتی» دریا سے پانی لانی» برتن» کیژنی.دهوتی» 
دهان کولتی» باریک ہے باریک سوت کانتی» مگر 
اس کی ساس کسی طرح خوش نه هوتنی ۔ وه" اس 
کے پھوھڑ پن کی شکایت بیش سے کز :کے اخق 
اس پٹواتی اور ناروا سختیوں سے اش کا ناک 
میں دم کر دیتی» یہاں تک که بھ وکوں مارنے 
سے بھی دریغ نھ کرتی - ان سب باتون کے باوجود 
لق کبهی حرف شکایت زبان پر نه لاتی. 

یه سختیان اور تاخ کلامیان اس کے لے 
مفید ابت هوئیی - طعن و تشنیع برداٹنت کر » 
بھوکا رهم اور دکه سپ سے اسے نفس کشی 
کی عادت هوگئی» توکل و استغنا کی قوت بژهتی 
گئی؛ وجدان بیدار هوتا گیا اور اس اپنے اندر 
ایک نماہاں تبدیلی محسوس هوز لگی: اس نے 
اپنی اس کیفیت کا اظہار کچھ اس طرح کیا ے : 
”یه کیا تھا اور کیا هوگیا؟ میرے لیے هر 
بات الٹی هو گئی - میری سمجه میں نہیں آتا 
که میں کس کنارے لگود گی - مجھے چهت 
بنوانے کے لے ایک ناتجربه کار بڑھئی 
ملا [؟ اشاره غالبا شوہر کی طزف ے]۔ 
یه میرے حق میں اجها هی هوا کیونکه 
اس طرح میں اپنے آپ کو پہچان لود گی“ , 
اس کے دل میں طرح طرح کے وسویس پیدا 


ھوتے - وه ان فکرون EEA‏ 
۶ بیس کہاں : سے آئی ؟ ۴ سن زاہ: سے آئیء 
یرامھ جات اسجهر.. کون زامن 


سجهائی نہیں دیتا - ٹھنڈی آھیں بهر کر 


ره جاتی هود» مگر . مجھے اپنی 
پا نپی جلتا**. 


آحر ایک دن ای عرفان نفس حاصل موی 


پا ات 


اور وه پکار اثهی : ”میں نے اپنے نفس کو مارا». 
جس سے میرے اندر کا چراغ روشن هوگیا - 
مجھے اپنی اصلیت معلوم ھوگئی - اند رک چمک۔ 
پاهر نکل آئی اور ہیں نے اندهیره میں اسے. 
پا لیا ۔ حق نے مجھے ایک حرف پڑھے کو کہا 
اور فرمایا ۔ اندر آ باهر نه رہ - جب میں اندر 
آئی تو اس نے اپنا راز مجھ پر فاش کر دیا - 

میں آپے میں نه رمی» اچهل اچهل کر رقص 
رز لگی اور ظاهری و باطنی اسرار سے واقف. 
هوکر پھوی نه سمائی" . ۱ 

جب دوئی کا پردہ درمیان سے اٹھ گیا اور دل۔ 
کے روشن آئیۓ میں اس کا عکس پڑا تو اسے معلوم 
هوا که وهی سب کچھ .ه» میں تو کچھ بھی 
نہیں ۔ اس کے بعد دنیا اس کی نظروں میں هیچ 
تھی - اب اس مرنے کی خواهش تھی نھ جینے ک. 
آرزو - اس حالت میں اس سے چند خارق عادت پاتی. 
ظپور میں آئی» جن کی بدولت وہ ساری بستی میں 
مشپور هو گثی ‏ هر که و مه کی زبان پر اس کی. 
مظلومی اور اس کی ساس کی سختی کا تذ کره رھنے 
لگا - عورتی دور دور ہے اس کی زیارت: 
کو آنی اور گاؤں میں میلا سا لگ جاتا» 
مگر وه اپنی هی دهن میں مست رهتی - وه 
هجوم ہے گهبراتی » تنهائی کو پسند کرتی ». 
آپ ھی آپ گنگناتی اور ایسی باتی کرتی که 
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ے'سسصصھفثیم و ی بت فو ا ےا 


جج دام دنگ رہ جاتےء کوئی مجھے کال دنه 
آگوثی میری غیبت کرے یا قسم قسم ے 
۰ خوبصورت پهول مجھ پر نثار کرے - میں 
علم حقیقت کا آب حیات پی کر توانا هو گئی هود - 
اب نه کسی بات سے خوش هوتی هود» نه رنجیده . 

”مجھ کو لوگون نے بدنام کیاء لیکن مجه 
پر ان تہمتوں کا کیا اثر؟ میں تو ماگھ کے 
مہینے میں ٹھنڈے پانی سے نہانے وا ی اور اساژه 
میں تبتی آگ کی گرمی برداشت کرنے وا ی هود “ 

آخر اس اپنے جذے پر کوئی اختیار نه 
رها - وه علاشق دنیا سے کناره کش هو کر 
جوش جنون میں جنکلون اور بیابانوں میں 
سرگردان رهز لگی - کسی نے کچھ ده دیا 
تو کها لیاء نہیں تو فاقوں ہے وقت گزار لیا - 
اس کے دل دو کہیں قرارنه تھاء وه کسی رهنما 
کی تلاش میں کبهی پہاڑوں سے سر تکراتی» 
کبهی ویرانوں کی خاک چهانتی» دبهی دور 
دراز کا سفر اختیار کرک بتبرک مقامات کی 
زیارت کرتی» کبهی پرندود کے نغم سنم کے 
لے راہ میں بیٹھ جاتی» کبهی مستانه وار اٹھ 
کھڑی هوتی اور نعرے لکاتی اور جذب و کیف 
اتنی محو هو جاتی که ہے اپنے تن بدن 
ای بھی عدھ بداد تھا رهی ت امن کے افوال مین 
پٹنء مٹن؛ هر مکھ گنگاء کوثر ناگ اور سمیرو 
پهاژ کا ذکر اکر آتا ۵ . 

ان دنو راجکان هنود کا اقبال 
غروب هو رها تھا - حکوست بدل رهی تھی اور 
کشییر هزارها سال کے هندو راج کے بعد 
مسلمان سلاطین کے زیر نگیں آنے کے .لیے ایک 
انقلاب ہے گزر رها تھا - دیکھتے ھی دی 
هندو راج کی بساط الٹ گئی اور کشمیر پر 
اسلام کا پرچم لہرانے لگا ۔ لله نے یوں تو بعض اور 


میں 


آفتاب 


۱۳ 


لله عارقه 


مسلمان بادشاهون کا زمانه بھی دیکھاء لیکن 
اس کی شہرت کا آغاز سلطان علا الدین کے 
زمانے میں ھوا۔ تاریخ اعظمی میں لکھا ے : 
”ظہورش در زبان سلطان علاء الدین بود _“ 
تاریخ جدولی کشر سے بھی اس کی تصدیق 
هوتی ۔ ۸۳ ۸۱ میں مشہور روحانی 
بزرگ سید حسن سمتانی » جن کا مزار کولکام 
میں ے؛ کشمیر میں وارد هوه تو لله ان کی 
تعلیمات وحدت و محبت ہے اس حد تک ماز 
هوئی که وه بےشمار دیوتاؤں کے بجاے هر جکه 
ایک هی ذات کا جلوه دیکھنے لگی - وه هر 
مخلوق کو خالق کی نعمتود سے متمتع هوز 
کا حقدار سمجهتی اور کہتی : ”کیا سورج دنیا 
کی هر چیز کو روشن نہیں لرتا؟ کیا وه 
صرف اچهم اچھے شہروں کو روشنی پہنچاتا 
ے ؟ کیا جوا هر گهر میں داخل نہیں هوتي ؟ 
یہی اشاره کافی ےء اس اصول کو سمجهو" . 

اسی زمانے میں مخدوم جہانیاں جهان گشت 
سید جلال الدین بخاری اور امیر کبیر سید علی 
همدانی بھی وارد کشمیر هوه اور لان 
کے فیوض ہے بھی مستفیض هوئی - اب اس 
کے نزدیک اپنے پرائے سب برابر تھے - وه 
هندو مسلمان کی تمیز چھوڑ در انسانی رشۓ 
کو دیگر تمام رشتوں ہے افضل جانتی تھی 
اور قادر مطلق کی خواهش کے سوا باقی تمام 
خواھشوں کو نجات اور مکتی کا دشمن تصور 
کرتی تهی - وه بت پریسی کر خلاف وی اور 
لوگوں کو بت پرستی چهوژز کی تلقن کرتی تهی. 

او شا شم سی صوفیانه خیالات کی وجه 
۳ نلوگ ا سے سلمان سمجھۓ لگے 1 
سم و رواج کے ظاهری امتیازات کا تنگ حدود 
ی نب هندو ام لل ایشوری 
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لله عازفة 


يا لل ی وگیشوری اور مسلمان لل ددی ۳3 
لل بای کہتے تھے › جس کے معنی ہیں 
بزرگ "مال؛ مگر عام طور پر وہ له ھی کے نام 
سے شہورےء جو کشمیر ہیں پیار کا لفظ 


سمجھا جاتا ے. 
بايا كمال الدين ريشى نامه (نور الدين 
تامه) میں لکھتے ہیں که شیخ نور الدین وی 


نے کشمبری زبان میں ایک مناجات لکھی ه» 
جس میں چند خدا رسیدہ بزرگوں کا تذکرہ 
کرنے کے بعد خداے تعالی سے ان کی هسری 
کی التجا کی ه - اس مناجات میں انھوں نے 
للّه عارفه کی بھی تعریف کی ے اور اس ارباب 
معرفت میں شمار کیا . 

لله ۹/۵۸۱ے ٣ء‏ میں ھیرا پور 
کہ مقام پر امیر کبیر سید علی بمدانی" 
سے ملی - اس 1 کچھ عرص بعد اس نے 


بیج بپاژه میں وفات پائی» جو سرینگر سے | 


٣۸‏ میل کے فاصل پر جنوب مشرق میں 


واتع ره - صحیح تاریخ وفات معلوم نہیں ۱ 


iY 


هو سکی. 

چکے ہیں - سر جارج کر ادر | 
بارنٹ نے پنڈت مکند رام شاستری 
ہے کشمیری پنڈتوں کی یادداشتوں 
پر جو اقوال جمع کے تھے ان ہے پتا 
چلتا ےھ که هندو ہت کے یوگ فلسفے 
کا رنگ اس پر غالب تھاء مگر بعض دوسرے 
مجموعوں میں ایس اقوال بھی موجود هی » 
جو حالص اسلامی متصوفانه خیالات کے حامل 
هیی» غالبا اسی بنا پر لل واک کے انگریز 
شارح سر رچرڈ سی ٹمپل نے لکها ہے که لل 
ددی کے کلام میں تصوف کی جو چاشنی پا 


COIN 


مرل ۰ 


3 


لله عارفه 


RS EST 
بعض دوسرے صوفیۂ کرام کی بلاقاتود اور‎ 
صحبتوں کا نتیجہ ہے - عبداللہ یوسف على اپنی‎ 
کتاب ”تاریخ هند کے ازسنة وسطی میں معاشرتی‎ 
: اور اقتصادی حالات"" میں صفحه ٣ہ پر لکھتے هی‎ 
:جس‎ 

شو مت صوفیوں کے نقشبندی سلسلے کے قریب 
ان ان یىی اقل ال کت یی معتوہ نله 


ت- 


مذھبی تحریک کے باعث جدید 


کی تصنیف میں موحود هے _ لله جودھویں 


اپز وطن ہیں اسلام کی کشش عالمگیر هو رھی 
تهی" ۔ اس کی تصنیف کے اس عالمانه ایڈیشن 


(لل واکیانی) کے علاوہء جو سر جارج گریرسن نے 
مرتب کیا ہے؛ ایک منظوم انگریزی ترجمه بھی 
موجود ہےء جو سر رچرڈ ٹمپل نے شائع کیا ےھ - 
انھوں نے اس پر نہایت قیمتی مقدمهہ بھی لکها 
ے؛ جس سے هندوستان کی چودھویں صدی عیسوی 
کی مذھبی فضا پر نئی روشنی پڑتی ے . 

ان ترجموں کے علاوه ایک ترجمه اردو زبان 


ی بھی هوا ے؛ جو وا کهیه للی ایشوری کے 
تیه ےی کان سی مر 


نام سے مقبوضه کشمیر میں ملتا .۵ . 

مآخحہ: (,) محی الین سکین : تاریخ کبیر 
(تحائف الابرار)ء ٢ڈ‏ رھ إام,۹واع:؛ (f)‏ 
محمد شاہ سعادت مفتی : کشیری صالحات (قلمی): (۳) 


تاریخ 


شمر 


محمد سیف الدین کاشمیری : 
(موجز مج امرتسر م۵۱۳۲ ۱۹۰5ع؟ (م) 
ریاض الاسلام (شاه نامه کشمس» 
یعنی منظوم اس حا مو سز 


کے حالات پر مشتمل ے ) تصنیف ہے ۶۱2٩۱/۵۱۱‏ 
(غیر مطبوعم؛ (ه) خواجه محمد اعظم دیده مری : 
واقعات کشمی ( تاریخ کشمیر اعظمی )» تصنیف 


لک 
۶۱۳۰/۸۱۱۸ لاهور ہہہپررعء سرینگر م۹ ء: 
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(+) بابا داود مشکواتی: اسرار آلابرار (د. ,م؛ 
(م) بایا کمال الدین ریشی : نورآلدین نامه (منظوم حالات 
شيخ نور الدین وی )ء تصنیف ۰ ۹/۵۱۲ ۲ ۱ع مخطوطة 
یبیل وکة پیر غلام احمد مپچور)؛ (م) محمد الدین 
فوق ۰ لله عارفه» لاهور ۱۹۳۹ء (9) وهی یت 
خواتن کشمیر» سریشگر 1۰( 
محمد عبدالّہ قریشی : آئینڈ کشمیر» لاهور پ+وورع ؛ 


) 1r. 


The world of Lalla, The : Sir Richard Temple ( , ,(‏ 
وو رامع › کیمبرج یونیورسنی پریس م۹۲ اء ؟ 
آنند کول 


: Barnett و‎ Grierson )۱۳( 


(+م) پنذت : Lalla Yogeshwari‏ » 
لاهور ۶۱۹۲ 
Lalla‏ ه Sufi (ır) Sayings‏ .ظ Dr. 6. M.‏ : 
۲ ج ۲ لاهور ہمو ۔وموع 


اه موه :ا سہاجہ کی نسلی پرادری کا 


ایک بڑا بربر قبیله» جو خیموں میں رهتا تھا اور 
مراکش کے جنوب کی طرف صحرا میں ان دوسرے 
قبیلون کے ساتھ بدویانه زندگی بسر کرتا تھا 


1er 


لمطه 


کیا اور ان کی قیادت کرتے هوے مرا دش فتح نیا ۔ 
یھی عبداللہ سلطنت بانی تھے 
جو ملشمون یا لمتونه (دیکھیے المرابط) کی سلطنت 
بھی کہلاتی ے - سلطنت المرابط کے سقوط کے 
بعد مرا کش کی تاریخ میں لمتونه کا ذکر کہں 
نہیں ملتاء البته ماریطانیه ۱180158 کے بعض قبائل 
اب تک ان کے نام سے موسوم هی . 

مال : عرب مؤرخوں نے جو باب سلسلة سادطین 
المرابط کے لیے وقف کیا ے؛ اس کی ابتدانی عبارات: حصوبًا 


ے 


ے‫ 


الموحدین 


دیکھے() ابن ابی زرع : روض القرطاس :۱ ج) ابن خلدون : 
کتاب العبر» طبع 6 6 ۰۲۳۰ ےم ؟(م) البکری 
کتاب المغرب: طبع 818۵۵0 ۵6؛ روبع ص مور 


۰." ۸ تا‎ 
(G. S. COLIN) 

9 انی خاندان کا ایک بڑا بربر یلد _ 
پرہر ا اس کی صحیح 
معلوم ھوتے هیں - وه ان لوگوں " کو 71 صنپاجه» 
هسکووه اور گزوله کے بهائی بند (اخوان) 


جو اپ نے چہرول پر لثام [رك باں] یعنی نقاب کہتے هس - بعض 3 نزدیک وہ هواره اور 


ڈالے رھتے تھے شونا . 


u 
بگوش اسلام کر لیا - ایک عرصے تک ان میں حود‎ 
مختار بادشاهتون کے سلسلے قائم رےے» لیکن پھر ان‎ 
میں بدنظمی پھیل گئی؛ وہ ی‎ 
ابراهیم الگدا لی نے‎ 
مین یحبی 9 ۳ لیے‎ ۶۱۰۹ - rer. 
مکے گئے تو واپسی پر نفیس سے فقيه عبداللہ بن‎ 
یاسین الگزولی کو اپنے همراه لے آئے؛ جنهود نے‎ 
لمتونه کو دین اور شریعت کے اصول ی‎ 
تعلیم دی - پھر خود سرداری اختیار کرک‎ 


گذاله. اور سَوفة . مسایة قبائل کو زیر | کے بدوی عربوں کی آمد پر 


1 


لواند کے طرع حمری صل سے تور . 

لمطه ان بدوی قبیلوں میں سے ت 
جو نقاب پہنتے تھے (سلتمون ) - اس 
ایک شاخ درباے مزاب ۷2۵9 > جنوب 
میں رهتی تهی» جس کے مغرب ہیں مسوفه اور 
مقرق ہیں تارگه (توارگ ح٥‏ ەں٦)‏ قبائل 
آباد تھے - معلوم هوتا ے که وه دریاے نائیجر 
Niger‏ تک بھی پھیل گئے تھے ۔ مرا لش کے 
الوس کے علاقے مین + جہان لمطد 


| جنوب میں 


ال گزوله قبائل کی معیت میں بدویانه زندگی 


بسر کر ره تھے؛ لمطه کوه اطلس سے قریب 


ترین علاقے میں جا گزیں تھے ۔ معقل وا 
لمطه کی دو شاحی 
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لمطه 


err 


لنکران 


ذوی حنان میں جذب هو گئیں » باقی مانده شاخی 
معقل خاندان کے ایک اور قبیلے شبانات میں 
جا بلی تا که گزوله کی » جو وی حسان سے 
جا بل تهم» مخالفت کر سکی . 

لمطه السوس کے علاقے میں وادی نال کے | 
دیاز پرہ جو اب وادلون کہلاتا ےء نول یا نول | 
لمطه کا تجارتی شهر واقم ے؛ سب سے پهلی 
آبادی» جو صحراے اعظم سے آنے والے سافرون کو | 
نظر آتی ےء یہی ے - مرا کش کے متعدد حکمران | 
اپنے نامود کے سک | 


حاندانوں نے اس مقام سے 
جاری کے . 2 

سجلماسه کے فقیه وکاک بن زلو» جو 
ارا الفانتی. فاگرترت مو ے تر جه 
لمطه هی کے ایک فرد ۔ ان کے تلاینه 
میں سے ایک عبداللہ بن یاسین الگزوی بھی تھے 
جو المرابطه کی سلطنت کے بانی ھوگزرے هی . 

لمطه کا علاقه لمطیه ڈھالوں کے لیے سشہور 
تھاء جو نول لمطه میں هرن کی کهال سے بنائی 
جاتی تھیں. 

ماخذ : ز,) الادریسی؛ (م) البکری؛ (م) ابن 
خلدون : کتاب العبر» اشاریه» بذیل لمطه اور نول؟(م) 


< Description : (Leo Africanus) الحسن بن محمد الوزان‎ 
. wra ‘rar ص‎ ‘Schefer طبع‎ de Afrique 

(G. S. COLIN) 
می اسن ہی‎ 06 
| ضلع؛ جس کا بابر اکثر ذکر کرتا ے‎ 
¦ ص رم‎ ۷. Erskine (دیکھے ترجمڈ توزک» از‎ 
۔ اس نام کو محض‎ (raa رن‎ ‘Courteille 
خیالی طور پر حضرت نوح" کے والد لمک‎ 
. ۵ سے متعلق کیا جاتا‎ ص٥٥٥‎ 


| (H. BEVERIDGE) 


أ 


صورت ۔ یه جزیرہ بحیرۂ ایجئین ہیں جبل اتهوس 
وه اور ایشیاے کوچک کے ساحل کے مابین 
در دائیال کے مدخل ہے ميل جنوب ی 
طرف مشرق میں واقع ے . 
7 تفصیل کے لے دیکھے وو لائذن, 
بار اول» بذیل ماده]. 
ماخ :(۱) Zinkeisen‏ : .۸ ۰ :و بو : 


۰۱ ۲۳9 بعدا ۳۱ وم : Asr‏ بعد سم 
عد $ “4A7 “AI ¢1 ۱6.077۸ : von Hammer (r)‏ 
رام بعد؛ موم موق ‘reg $F‏ ۲پرم وم 


ہہ؛ Turquie 1 Asie : v. Cuinet (r)‏ ملا 


۵ رم ببعد» , ےم بیع 
(J. H. KRAMERS)‏ 

| لنکر اا ا(نکرن) صوبۂ باو میں سی 
نام که ضلم کا صدر مقام ھے - یه اس نام کا 
روسی تلفظ ےہ جس کسی وقت لنگ رکناد 
(-جهان لنگر اندازی هو) لکها جاتا تھا اور جس کا 
فارسی تلفظ لنکران اور تالشی زبان میں لنکون 
َ‫ پا کو اور انزل [رثٌ باد] کے درمیان چلنے 
والے جہاز لنکران میں ٹھیرتے هین» جس کا بحری 
واه گاقی جرلا خی ائن ہے آلو نیل شال شرق 
کی طرف جزیرۂ ”سرا“ واقع ے؛ جس کا بحری 
راسته بڑا عمده ے اور یمان خراب موسم میں 
جہازوں کو پناہ ساتی ہے[ .... تفصیل کے لے 

دیکھے ۴۲ لائیدن» بار اَل بذیل ماده]. 
مآحذ : )۱ رک یہ تالش * زین العایدین 
شیروانی ؛ (۲) بستان السياحة» تهران ۳٥‏ هه پذیل ماده 
نکران؛ (r)‏ مزو6:6ظ : ‘Pureshestwiye po Daghestanu‏ 


: Semenow (~r) 1r ۳ قزن ومررع»‎ 


تروص ‘Geogr-statis slowar Ross‏ سینٹ پیٹرز برگ 
L1 grande Encycl. russe (e) ۶۱۸۶‏ (طبع Brok-‏ 


Reisen an d. G. Radde (<) ؟(haus-Efron‎ 
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Ba 


: Radde ہہ ۶۱؛ (ع)‎  گزہئال‎ ‘persischruss Grenze 
: de Morgan (^) ۱ ےہ‎ ‘r ‘Talysch, Pet. Mitt 
‘ra Û rrı : ¦ ‘Mission scient Etudes Géogr 
ہم تا ۲۰ جس‎ : , Etudes Archêol (و)‎ 
کہ ساته آثار قدیمه کا ایک نقشه بھی دیا گیا ه؛‎ 
جے پیٹرو گرا کی‎ rash : N. ¥. Marr ۱ .( 
نے ۹۲۲ع میں طبع کیا‎ Acad. des sciences 
: 8B. (تفصیلی مآخذ بھی دیے هی؛ ( )۳ ەالاگ(‎ 
باکو ہو ظع‎ «Predwar ا٥:‎ o poyzedke w Talish 
(زیادہ تر لسانیاتی ے).‎ 
)۷۰ MINORSKOY) 

خلیج فارس کی ایک چھوٹی سی 
بندرگه جو لارستان (رلٌ به لار] اور صحرا کے 
دربیان واقم ہے - پرانی بندرکه کنگ تھی 
جو لنکه کے آله میل مشرق میں واقع تھی - 
پرتگیزون کا وهان ایک کارخانه تھا۔ هرمز کهو 
جانے کے طویل عرص بعد ,,ءرع تک وه 
وهان حکمران ره - زند خاندان کی فرمانروانی 
کے دور میں ایک هزار جواسم عرب (بنی جاشم» 
جواشم» کواسم) اپنم سردار شیخ صالح کے 
ساتو راس الخیمه (عمان) ہے آئے اور ضلع جہانگیری 
کے کلانتر سے لنکه لے لیا - ےہہ ۱ء میں ایرانی 
حکومت نے لنکه پر قبضه کر لیا اور آخری 
موروثی شیخ قازب نامی کو جلا وطن کر کے تہران 
بهیچج دیا - موجوده آبادی بلی جلی قسم کی 
یه جس میں عرب» ایرانی» هندو اور افریقی 
شامل هي لنگه میں ساحل پر گهاث ہیں 
جهان مقامی آمد و رفت کے لیے کشتیاں چلتی 
ہیں ۔ بندرگاه خاصی مصروف رهتی ہے - 
لنگە کے پیچھے کی طرف پهاژ ساڑے تین هزار 
سے لے کر چار هزار فث تک بلند هوتم چلے 
گے ہیں ۔ ان کی وجہ ہے عقبی علاقے تک 


لواته 
رسائی مشکل ے - لار لنگه ہے وم فرسخ کے 
فاصل پر واقع ہے . 


مانحذ : 0 بحواله بثاله لار ; راآمم : 


0۲۲ 
on the Persian Gulf Trans. Bombay Geogr. Society 


۳ ے١‏ : جج تا ۱ )٣(‏ وهی 


to Lingua, F.R.G.S. 4‏ یل rr A‏ ¢ روم 
Persian Gulf : [Constable and Stiffe] (r) ‘ron Û‏ 
‘Pilot‏ طبع سوم» لنڈن .ومع () (Persia : Curzon‏ 
۲ عم تا ورس 
(V. MINORSKY)‏ 
| الواء:ے؛ بسنی علم؛ جھنڈا؛ مشتق از لوی 

= لپیٹنا) ۔ تری زبان کی سرکاری اصطلاحات کی 
رو سے اس ہے مراد ود انتظامی حلقه ے؛ جس میں 
بہت سی لوائین مل کر ایک ولایت (صوبه) بنتی 
ے - یه صوبه قضا (اضلاع ) پر مشتمل هوتا ہے - 
لوا (انتظامی اعتبار عه) بڑی حد تک فرانس کے 
departement‏ سے ملتا جلتا ے ۔ یه سنجاق (تری - 
جھنڈا؛ [صوم کا ضلع» ولایت]) کا بھی مترادف 
ے اور اس کے پهلو به پہلو استعمال هوتا ے - 
لوا متصرف کے زير انتظام هوتا ھے؛ لہٰذا اس کا 
سر نام متصرف لک ے ۔ لوا کا انتظامی اداره 
مملکت عشمانیه کے ابتدائی ایام کی یادگار ے؛ 
لیکن اس کی تشکیل جدید سلطان محمود انی 
کے عہد میں م۸۳ رع میں عمل ہیں آئی تهی. 

(جدید عربی زبان میں لوا جرنیل کا 
هم معنی ے). 

‘Lettres sur la Turquie : Ubicini )۱(۰ ماخحذ‎ 


بار دوم» پیرس مہ :عم ie.‏ [() المنجد» 


بذیل ماده] 7 


برادری جس کا مورٹ اعلی جس کے نام سے وہ 


(CL. HUART) 
خاندان کی ایک بربری نسلی‎ 
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لواته 


موسوم ھیں؛ لوا کوچک بن لوا بزرگ بن ژحیک 
تھا - ابن حزم نے بعض بربر نسابون کی راے 
نقل کی ه جو لواته کو سدارته اور سزاته ی طرح 
قبطی الاصل سمجھتے ھیں؛ لیکن ابن حلدون اس خیال 
سے متفق نہیں۔ بعض کہتے ہیں که لواته» هواره 
اور لمطه سمیت حمیری الاصل تھے - بہرحال اغلب 
يه معلوم هوتا ه که لواته کا سب سے پرانه 
وطن شمالی افریقه کا مشرقی حصه تھا - وه مصر 
میں شمال کی طرف اسکندریه اور قاهره کے دران 
اور جنوب کی طرف نخلستانون میں اور الصعید 
میں پائے جاتے تھے - "نچه لواته برقه کے علاقے 
میں بدویانه زندگی بسر کرتے تھے ۔ مغرب میں وه 
جبل لواته (قابس اور صفاقس Gabes and Sfaax‏ 
کے جنوب) میں رهتر تھے اور غالا یہی وه شاخ 
ربر : الواتن 
کے نام سے ذ کر کیا ے۔ بعض بجایه (عنوه) 
کے نواح میں اور ؛هتهز؟ (تاهرت) کے جنوب کے علاقے 
میں آباد تھے جہاں انهود نم اباضیون کے ملحدانه 
عقائد اختبار کر لے تھے - راکش میں لواته 
تادلا میں ( زنارہ شاخ) فاس کے جنوب میں اور طنجه 


درمیانی علاقے میں رمتے 


ے جس کا Corippus‏ نے Ilaguaten‏ = 


اور ارزله (ەااتتھ) کے 
( یستے) تھے . 

ماخ : (ہ) الادریسی ارر البکری : فہارس؛ 
اہن خلدون : 


() الادرد (r)‏ 
کتاب العبر» طبع 81806 86 ۱: ےم تا 
دو ترجه را ے١‏ تا ہم . 

(G. S. COLIN) 

هوئی چوڑی لکڑی یا هذی» لکھنے کی تختی - 
پہلے معنے قرآن پاک کی سورت مه ([القمر] ‏ 
٣‏ ر) میں مل هن جس میں کشتی تی کو 
ات الواح کے نام سے پکارا گیا .هه لوح کے 


دوسرے معنی یعنی وه شے جس پر 


COIN 


و سس 


۱۳۹ 


لوح 


مثلا لوح [احکام خداوندی], سورت ے [الاعراف] : 
۰ اور م۱۵ میں ملتے هس جن میں 
اس کی جمع الواح ا هوئی ے (دیکهیی 
لسان العرب: بذیل ماده . 

الدوات واللوح (بخاری» تفسير القرآن» سورة 
التساء(ج)» باب ہ ,) ھمارے زمانے کے کاغذ اور روشنائی 
کے ہمائل ہیں - اس کا اطلاق حدیث میں ”مابین 
اللوحین ** کے الفاظ میں مکمل قرآن پر هوا ےء 
یعنی وه شم جو تختوں کے درمیان موجود ہے 
(بخاری» کتاب التفسیں سورة وه» باب م؟ٴ کتاب 
اللباس» باب عم جے ماوق ال کہا گیا (بخاری» 
"کتاب فضائل القرآن» باب + ) - اللوح سے مراد وه 
تختی بھی ے جو عالم قدس میں رکھی ہے اور جسے 
سورة وم [البروج] : ۲ میں لوح محفوظ تم 
گیا ےے ۔ اس آیت کی رو سے اس لوح کو عموما 
یود بیان کیا جاتا ے که وه حفاظت سے عالم قدس 
میں رکهی هوئی .۵ . 


ںی 


تفاسیر میں سوره ےو [القدر] : ,» ی شج 
میں بھی لوح کا ذکر ہوا ہے : ”اس کو (قرآن 
کو) لیلة القدر میں نازل کیا“ ۔ اس آیت کا 


اشاره یا تو اس اولین وحی کی طرف ہے جو 
آتحضرت صلی اللہ علیه و آله و سلم پر نازل هوئی 
یا اس کا مطلب یه ھے که قرآن مجید کو لوح محفوظ 
سے جو ساتویی آسمان کے اوپر_ه» سب سے زیرس 
آسمان پر اتارا گیا. 

چونکه لوح قرآن مجید کا اصل نسخه ہے اس 
لیے وه بعینه آم الكتب ے - مشیت حق کے 
تمام تيمل" بھی قلم سے لوح پر لکھے گے 
هی [رلهٌ به قلم] - یه دو مختلف تصور هی 
یعنی لوح تقدیر اور لوح محنوظ - ان کے 
مابین امتیاز کرنا ضروی هم ۔ سورت اعراف میں 


arf‏ ےہ: ...سی بن کل شی: 
at.‏ 


بل 


سر 


۴ك 


لودی 


سوعلة (ے [الاعراف] : ۱۰)؛ اور هم نے اس ۱ کا علاقه بطور جاگیر ملا ۔ اس علاقے میں اس نے 
' کے لے (یعنی حضرت موسی " کے لے ) هر قسم | اپنے چاروں بھائیوں سمیت بود و باش اختیار کی اور 


6 کی نصیحت تختیوں پر لکھ دی ۔ قرآن حکیم کے 
: متعلق ے:فی لو محفوظ ه (۰ [البروج] : 
(rr‏ قرآن ایک محفوظ لوح میں .هم - اسی کو 
دوسری جگه ب مکنون کہا گیا : 
انه لقران کریملا فی کتب مکنون ۵ (ه 
[الواقعه] ۶ 22 2۸) ....: یعتی یه 
قرآن حکیم و کریم ھ ایک محفوظ کتاب میں (پہلے 
سے درج) .۵ . 
مآخل ۰ تناسیں القرآن میں متعلقه آیات . 
(A. J. WENSINCK)‏ 
افغانستان کے غلزئی 
قبیلے کی ایک شاخ کا نام ۔ محمود غزنوی کے 


بلتان میں آباد ھوچکا تھا کیونکه ہ.. ٢ء‏ میں 
ابولفتح داود حکوست کرتا تھا اور يه 
شیخ حمید لودی کا پوتا تھا جس نے یہاں 
سکونت احتیار کی تهی» لیکن اش قبیل کی اهمیت 
دراصل فیروز تغلق کے زانے سے شروع هونی 
ره جبکه اس قبیلے کے کچھ افراد هندوستان میں 
تجارت کی غرض ہے آئے اور تھوڑے هی دن میں 
سیاست کے اندر داخل هو گر تغاق حکومت 


اس پر 


ملتان کے گورنر ملک بردان دولت کے هان ملک 
بهرام لودی اور اس ملک بهرام لودی) کا سب 
سے بڑا لڑکا سلطان شاه بلتان میں حضر خان کے 
یہاں ملازم تھا - م , نومر .مھ کی لڑائی کے 
بعد جس میں خضر خان نے سلو (اقبال خان) کو 
شکست د ےکر قتل کیاء سلطان شاه کو اسلام خان 


هندوستان پر حملے سے قبل اس قبیلے کا خاندان | 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


کے خاتم کے بعد دولت خاں لودی نے تخت حاصل , 
کرنے کے لیے خضر خان [رك بآں] ہے مقابله کیا - ا 


۱ 


باره هزار سوار کا ایک لشکر | کٹھا کر لیا جس میں 
سب سے زیادہ تعداد اس کے اپنے هی قبیلے کے ل وکود 
کی تھی - اپنے حقیقی بهائی کالا کے لژ که بہلول 
کو (جسے هندوستان میں عام طور پر بہلول کہا 
جاتا ے) اسلام خان نے اپنے لژ قطب خان 
کو نظر انداز کرتے مرے سی کو تا اور اس 
سے اپنی بیٹی کی شادی کر دی - قطب خان بھاگ 
کر دھلی چلا گیا اور محمد شاه سید کی ملازست 
اختیار کر ی اور اس ہے کہا که میرے رشتےدار 
حکویت کے لے خطرناک ہیں ؛ چنانچہ محمد شاه 
نے ان کے خلاف ایک فوج روانه یء ان 
کو شکست هوئی اور وه پہاڑیوں میں 
بھاگ گر لیکن فورا هی پلۓء اپنے مقبوضات 
کو واپس لیا اور ساڈھورے کے قریب حسام خان 
وزیر کو شکست دی ۔ م مء میں دهلی کو 
محمود خلجی دوم فربانرواه بالوه ی طرف سے 
خطره لاحق هوا ۔ محمد شاه نے بملول سے مدد 
مانگی - اس نے مطالبه کیا که میرے دشمن 
حسام خان کو قتل کیا جائے اور اس کی جکه 
میرے دوست حمید خان کو وزیر بنایا جائے ۔ : 
بادشاہ نے جو اس وقت بر بس تھا اس ی يه 
شرطین مان لیں اور بهلول اپنی سپاه لے کر دیلی ی 
طرف چل پڑا اور وهال پہنچ کر ساری فوج ک 
قیادت سنبھال ی ۔ بالوے کی فوج ہے جنگ 
فیصله کن نھ هوئی ۔ اتنے میں محمد شاه کو اطلاع 
پہنچی که اس کے دارالسلطنت میں شورش برپا 
هوگنی ی ؛ جنانحه اسے وھاں واپس جانا پڑا - ادھر 
بپلول کو حکومت کا نجات دهنده تسلیم کرک 
خان خاناں کا خطاب دیا گیا اور اعع پنجاب 

حکومت عطا هوثی - تھوڑے هی دن بعد اس 


.٠٠ن‏ ہے رای 1312۳12 
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لودی 


` FA 


لوشه 


نے محمد شاه کے ساتھ ایک جهکژا کهژا کر لیا 
اور اسے دیلی میں محصور کر لیا » لیکن شهر 
پر قبضه کرنے سے پہلے هی سرهند واپس چلا گیا - 
۳م و ۔ مم مدع میں محمد شاه کا انتقال هو گیا 
اور اس ا لک عالم 
گر بد اک کیزور اکا تھا اک تخر اور | 
مضطرب دور حکومت کے بعد وه دہلی ہے بدایوں 
چلا گیا اور وھاں بطور گوشه نشین سکونت پذیر | 
هوا یھ سن کر بہلول نے دھلی کی طرف کوچ 
کیا اور عالم شاه اس کے حق میں تخت سے 
دستبردار هو گیا - و , اپریل ,هم رع کو بهلول 
تخت نشین هوا اور رم سال تک حکومت کرتا رها | 
اس کے بعد ء , جولائی و۸ مء کو اس کا لڑکا 
سکندر تخت پر بیٹھا جس نے ۲, نومبر ء ,ه ١ء‏ تک 


شاه اس کا حانشین هوا» 


حکوست کی ۔ اس کے انتقال کے بعد اس کا لڑکا 
ابراهيم بادشاه ھوا۔ ای ہم اپریل ۰ ۲ه,ع کو | 


پانی پت کے ببدان میں بابر نے شکست ده کر 
قتل کیا۔ 

ماحل : (,) نغلا مالدين احمد OER‏ 
خافی خان :منتخب التواریخ» مرتبه و مترجمۂ جی یس - | 
اے ۔ رینکنی» در ایشیاٹک سوسائٹی آف E‏ 1 
سلبلة بطبوعات هند ؛ (۳) محمد قاسم فرشته : 


ر 


گلشن ابراهیمی» بمیعی A۳۲‏ اعم 

(T. W. HaiG) 
ا لوق : (یا رته)؛ [بشرتی انلس میں وڈ‎ 
مرسیه کا ایک شہر جو دریاے سنگونیرہ ۳ داهتن‎ 
کنارے پر واقع ے] ۔ یه زمانة قدیم کا 00 (الورو)‎ 
ےہ پر اه و کے‎ Helioeroca یا روسن عهد کا‎ 
دور حکومت میں یه تلم [ر2 باد] کوره کا‎ 
حصه تھا اور اپنی زمین کی زرحیزی اور‎ 
معدنی دولت اور اھم جنگی سم ھونے‎ 
] کی وجه سے مشہور تھا ۔ اس کا حصن [آقله‎ 


اندلسیه بهر میں مضبوط ترین قلعه تھا - یه 
[ کوه کانو رممعی Sierra de‏ کے دامن میں] سطح 
سمندر سے ۱۲۰۰ فث کی بلندی پر واقع هه اور 
دریاے ا:٥‏ ٥٥ں‏ کی تمام گزرکاہ پر مشرف 
ره - عربوں کے عہد حکومت ہیں اس کی قسمت 
برسیه سے وابسته رهی اور بو( ,ع ہیں دوبارہ 
عیسائیوں کے 72 میں آ گیا۔ 

فاحل ) آلادرسی : مفة الأندلس؛ متن» ص 
۹۹ ترجمه ۲(۰۲۳۹) ياقوت : معجم البَلدان » ك- 
Document inédits : E. Lévi Provençal (r) rer‏ 
histoire almohade‏ '@› پر س سنه ے م و ,ع بمدد اشاریه ؟ 
[(م) محمد عنایت الله - اندلس کا تاریخی حغرافیه» ص 
رہم حیدر آباد د کن ے۹۰ ۱ع]ء 


(E. LÉvı-PROVENÇAL ) 


7007 نس ۲ ایک جوا 


شہر جو غرناطه سے ٥ہج‏ بیل جنوب مغرب کی 


| جانب » دریاے جمل انجءن کے بائی کناره 


پرء سفید چونے کے ایک شاندار پہاڑ وم اموونت 
کے دامن میں واقع عے ۔ اس وقت اس کی آبادی 

.ےم سے کچھ کم ه» لیکن معلوم هوتا 
ره که عربوں کے عہد میں اب سے زیادہ بارونق 
تھا - یه مشہور و معروف ابن الخطیب لسان الدين 
[ر ہاں] کی جاے پیدائش ہے اور اس نے اس کا 
بہت پرجوش تذکرہ لکھا ے - وهان اب بھی 
اس حصن کے آثار قدیمه نظر آتے هی » جو 
عربوں کے وقت شہر کے تمام منظر پر حاوی 
تھا - خلیفه عبدالقہ بن محمد کے زمانے (۲۸۰/ 
+وہع) میں اه نئے سره سے آباد کیا گیا ۔ 
یھ شہر جسے ”مفتاح غرناطه"" کہا جاتا تھا 
[تقریبا آٹھ سو برس سسلمانوں کے قبضے میں رھنے کے 
بعد] رم ء میں عیسائی حکمرانوں کے زیر نگیں 
هو گیا . 
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ماخ : (۱) باقوت : معجم البلدان» ء : سم ٤‏ 
<Descripcion del reino de Granada : ۳۰ Simonet (r)‏ 
غرناطه ہے رع ص وو تا بو ؟ [(م) محمد عنایت الله : 
اتدلس کا تاریخی جغرآفیه» ص ۳۳] . 
(E. LVI-PROVENÇAL ( 1‏ 
ت سره دید ده دہ 
لہ تعالیٰ کے جلیل القدر پیغمبر اور حضرت 
ابراهيم علیه السلام کے بھتیجے اور آزر (تارح) 
کے پوتم تھے - آزر که تین بیش تھے : 
ناحوره ابراهیم" اور هاران (بقول ابن حزم : 
هارون» دیکھے جمهرة اتساب العرب» بمدد 
اماریه) - حضرت لوط" کا نسب نامه یود ے : 
لوط" بن 
جنوبی عراق کے قدیم شهر اور 0۸ میں پیدا 
هوی - حضرت ابراهیم ۴ کا مولد بھی یہی شہر 
(اور) تھا ۔ یه شہر دریاے فرات کے کناره 
بابل اور نیٹوا سے بھی پہلے آباد تھا ۔ اس کا 
محلل وقوع اس جگه تھا جہاں آج کل 
تل العبید واقع ے - برطانوی عجائب خانے (برٹش 
میوزیم) اور اسریکە کی فلاڈلفیا یونیورسٹی کے 
عجائب خانے کی ایک مش که اثری مہم نے 
بیسویں صدی کے اوائل میں تل العبید ی 
کهدائی کا کام شروع کیا اور سات آٹھ برس 
کی محنت کے بعد یه شهر نمودار هو گیا ۔ 
اثری انکشاف سے قرآن مجید اور انبیاے کرام" 
کے متعدد گوشوں اور بابلی تہذیب و قافت کے 
کثی پہلووں بر سزید روشنی پڑنے کا امکان ہے . 
حضرت لوط" نے حضرت ابراهیم* کے آغوش 
تربیت میں نشوونما پائی اور اکثر و بیشتر 


هاران بن آزر (--تارح) - حضرت لوط" 


انھیں ی رفافت میں رش - جب حضرت ابراهیم * 
نے اور سے حاران کو هچرت کی تو حضرت لوط" 
بھی ان کے همراه حاران 1 گئے اور وخ 


CO 


۱۹ 


لوط 


حضرت ابراهیم ۳ کے ساته آباد هو گم - جب 
وهان قحط پڑا تو حضرت ابراهیم" نے مصر کا 
رخ کیاء اس وقت بھی حضرت لوط" ان کر 

حضرت لوط" ان سابقون آولون میں سے ہیں 
جو حضرت ابراهیم" پر پہلے پہل ایمان لاش - 
ترآن بحید میں اتاد ربانی ے ۽ فاسن نے لوط 
وقال اتی بھاجر ال ری ۳ (۹ م [العنکیوت] 
بب)» ینی لوط نے ان کی تصدیق کی اور 
(ابراھیم) بولے که میں اپنے پروردکار کی طرف 
ترک وطن کر کے چلا جاژد گا 

قیام مصر کے دوران میں حضرت لوط" نے 
حضرت ابراهیم" کے مشوره سے اپنی تبلیغی 
شر گرسیون کے لیے شرق اردن کے علاقة سدوم 
اور عاموره ( -عموره) کو پسند فرمایا - یه علاقه 
اس عہد میں نہایت سرسبز اور شاداب تھا ۔ 
سدوم و عامورہ کی بستیاں اس جکه آباد تھیں 
ضرا او و کر جاک رت وا ےج 
ساره کا سارا حصه جو اب سمندر نظر آتا ے 
کسی زباز میں خشک زبین تھی اور اس پر 
بارونق اور شاداب بستیاں آباد تھیں - جب قوم 
لوط پر عذاب آیا تو اس سرزمین کا تخته الث . 
دیا گیا ۔ سخت زلزلوں اور بھونچالوں ک وجه 
سے یھ زمین ‏ تقریبا چار سو میٹر سمندر سے نیچے 
چلی گئی اور پانی ابهر آیا - اسی وجه سے اس 
کا نام بحر لوط اور بحر میت مشہور هو گیا۔ 

علاقۂ سدوم و عاموره میں جو قوم آباد 
بد کرداریوں اور نازیبا حرکتوں کے 


تھی وه اپنی 
باعث آج بھی دنیا میں بدنام و رسوا ہے - 
اخلاق سوز غير فطری گمراھی انفرادی اور 


شح شخصی حدود ہے نکل کر قوبی کردار بن چک 
ت قرآن مجید نے اس بستی اور وھاں کی 
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لوط 


لوط 


وم کج سی با ترایز ولوا تسه 
۳ و علما و نجینه سن 


27 
فستینل( ۱ + [لانی] : 2)» یعنی لوط کو هم 
نے حکمت اور علم عطا کیا اور هم نے انھیں اس 
یستی سے نجات دی جہاں کے لوگ گندے کام 
کرت تھےء بر شک وہ لوگ بڑے هی بدکار تھے ۔ 
دوسری جکه رہ بداعما لی ک یوب 


۰ و ق و 


سا و ۰“ 80ہ 
بدکاریاں کرتے تھے ۔ اس بدکاری اور برائی کی 


رہ و ہر ٹہ 
فرمایا : ولوطًا أذ قال لقومه اأتون الفاحشة 
۳ 9 1 بها من اد سن الملمینه 
انم نناتون ایجال ھن من دون النساء 


سمه موم هو 0 


بل انتم قوم ب (ے [الاعراف] : .۸ و 
۰۱ یعنی (هم نے) لوط" (کو بھی بهیجا) جبکه 
انھوں نے اپنی قوم ہے کہا که اره ! تم تو 
ایسا بےحیائی کا کام درم هو که تم ہے پہلے 
اسے دنیا جمان والول میں سے کسی نے نہیں 
کیا ۔ تم عورتوں کو چھوڑ کر مردوں کے ساتھ 
شہوت رانی کرتے هو - حقیقت یه ہے که تم 
حد ہے گزر جانر والر لوگ هو - قرآن مجید 
نے مزید وضاحت سے فربایا : نکم 
لعاتون الرجال و تقطمون السپیله و 
تاتون فی نادیک الس ریہ [السکبوت) : 

۰۹ یعنی کیا تم (لذت کے لے ) مردود کی طرف 


پداخلاقی کے علاوه ایک نهایت حبیث عمل اور 
بد کرداری میں ببتلا هو گئی - قوم لوط اپنی 
نفسانی خواهشات کی تکمیل کے لیے عورتوں کے 
با شب درد لر کر ہے احا ر تھی ھر تر 
لوط اس بد کرداری اور غیر فطری عمل کی بوحد 
بدعملی کا 
رواج قطعا نھ تھا - قوم لوط هی نے دنیا میں 
پہلی برتبه اس فعل بد کو اختیار کیا اور اسی 
وجه ہے اس کا نام ”لواطت“ مشہور هوا ۔ 
اس کے علاوه اهل سدوم (یعنی قوم لوط) ک. 
یه بھی عادت تھی که وه باهر سے آنر وال 
سودا گرون اور تاجرون کو نے نتم ھت ھکنڈوں 
سے لوٹ لیا کرتے تھے ۔ بداخلاقی » فسق و فجور 
اور ظلم وجور کے لیے قوم لوط جو حربے استعمال 
کرتی تھی حضرت لوط" نے اپنی قوم کو ٹوکا 
اور ان سب برائیوں سے روکا - قرآن مجید کے 
الفاظ 9 a‏ ھول : ۱ 
ااال اخوهم لوط الا تتتون 6 


99 Eo س‎ 


انى لکم رسول این ل نانتوا اه e‏ 
عل رب نات 000 الکران من 


سك اھ مار ۵ ما مر تا و o‏ شع س هة 


ہت خلق تیا ریکم امن 


وه هه ۱ ق رم ۔۔ فو ۳ و هه 


تنته و کون من انمخریینه 
قال انى سکم من الال 5 رب نجمی 
و اهال سنا یعملون (١‏ م [الشعرا] : ,وب تا 


۹ )ء یعنی جب که ان کے بهائی لوط" نے کہا 


تھی ۔اس وقت تک دنیا میں اس 


دوڑتے هو اور (مسافروں) کی رهزنی کرتے هو | کیا تم لوگ ڈرتے نہیں هو ؟ میں تمھارے لے 


اور اپنی مجلسوں میں نازیبا و ناپسندیده حرکتیں 
کرتے هو, 
حضرت لوط" کی قوم تمرد» سرکشی اور 


ایک ادانتدار پیغمبر هون 0 سو اللہ سے ڈرو اور 
مہرا کہا مانو اور میں تم سے اس پر کچھ صله 
نہیں مانگتا؛؟ میرا صله تو بس پروردگار عالم کے 
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مه - کیا تم اهل عالم میں ہے لد کود 
پر مائل هوتم هو اور تمھارے پروردکار نے جو 
تمهاره لیے بیویاں پیدا ی ہیں انھیں چھوڑ 
.دی هو - در حقیقت تم حد سے نکل جانے 
۳۳ لوگ هو - وه لوگ بولے که اے لوط"! 
اگر تم باز نه آئے تو تمھیں شهر بدر کر دیا 
۔جائے گا - لوط" نے کہا میں تمهایه کم سے 
۔سخت یزار هود؛ اے مره پروردگار !: مجھے 
اور میرم گهر والون کو اس کام سے جو یه 
کرت هی نجات دے. : 

حضرت لوط" نے هر عمده طریقے سے اور 
خهایت نربی کے ساته اپنی قوم کو سمجھانے 


کی هر ممکن کوش کی -. انھیں یےحیائی کے 
کاموں سے باز رھ کو کہا اور ان کی بد کرداریون 


کی مذمت ک » مگر ان کی نصیحت و موعظت نے ان 


کی قوم کو کوئی فائدہ نھ پہنچایا - الٹا انھوں 
نے اپنے پیغمبر کا مذاق اڑایا اور پا کبازی کی 
۔طنز کی اور ان کو ملک در کرنے کا حکم صادر 


کر دیا با ات رت قوسه 1 ن قالوا 
آشرجسوهم سن فریتکم (نهمم اناس 


ه س و وه . 


یتطهرونه (ے [الاعراف] : یعنی ان کی 


: ۸۲)» یعنی 


قوم سے کوئی جواب بن نھ پژا اس کے سوا که 
(آپس میں) کہنے لگے که انھیں اپنی بستی سے 


تال دوء یھ لوگ بڑے پاک صاف بنتے ہیں - 
ات یه. ے که قوم لوط نے .حضرت لوط“ اور ان 
کے خاندان پر پا کبازی ی طنز ی اور کہا که هم 
:یسے ناپاک لوگوں میں ان پا کبازول کا کیا کام - 
ان کو اپنی بستی سے نکال باهر کرو ۔ اس پر بھی 
۔بیضرت لوط " نے پند و موعظت اور نصیحت و وعظ 
سلسله جاری رکھا تو منکرین کا غیت و غضب 
اور بھڑکا اور برملر لے لگے که چو غا لاا 
بھء لے آق: قالوا اسنا بعذاب الله ان کت 


۱۴( لوط 


سن الصدقينٰ٥‏ (۾ م [العتکیوت] : ۹)ء ینی وہ 
کافر بولی که اکر تم سچر هو کو اش کا عذاب 
هم پر لے آؤ - اس کے جواب میں حضرت لوط" نے 
ال تعالی سے دعا ی که اه میرے پروردکر ! ۳ 
بد کردار اور شرارت پسند لوگوں کے ابا مین 
میرق مدد فربا - اللہ تعای نے اپنے پیغمبر کی 
دعا قبول فرما لی اور فرشتر بهیجر تا که وه ساری 
بستی کو تباه و برباد کر دیں - مفسرین کا قول 
بھے که یه فرشم جبرائیل» میکائیل اور اسرافیل 
تھے :جو نهایت حسین اور خوشنما انسانی شکل و 
صورت میں نمودار هوه - وه پہلے حضرت 
ابراهیم" کے پاس گۓ اور انھیں حضرت اسحق ٭ 
کی پیدائش کی خوش خبری دی اور ساتھ هی یه 
بھی سنایا که هم سدوم اور اس کے گرد و نواح کی 
بستی کو هلاک کرنے جا ره ہیں؛ کیونکه 
وهان کے باشندے ظلم و بدکاری اور سق و نجور 
میں حد. ہے بڑھ گئے ہیں ۔ حضرت ابراهیم" 
نہایت حلیم الطبعء دردمند اور رحمدل تھے اس 
لیے انھوں نے فرشتوں کو بحث و جرح کے دربیم 


سی تفا قفا را 776 0 : که 
دیا که اس بستی میں تو حضرت لوط" موجود 


ھے که وہاں کون کون لوگ آباد ہیں - هم 
حضرت "لوط" اور ان کے گهر والوں کو بچا لیں 
گے؟ البته ان کی بیوی عذاب میں مبتلا هونس 
والوں کے ساته پیچھے رہ جائے گی (وم [العنکبوت] : 
رم تا وس) ۔ جب حضرت ابیراھیم' نے اصرار 
کیا تو فرشتوں نے کہا که ابراھیم! اس معاملے 
مس دحل نه دو ۔ تمھارے پروردگار کا 
آ پپنجا .هه - ن پر عذاب ] کر ره کات 

عذاب کسی صورت ٹل نہیں سکتا ا 
وہ تا ہے) ۔ جب فرشتے حضرت لوط" کے پاس 


marfat.cOm 


Marfat.com 


لوط 


۱۰ 


لول 


انسانی شکل میں پہنچے تو وه ان فرشتو 
ہے بڑے غمگین اور تنگدل هوه اور کمن 
لگے که آج بڑی مشکل درپیش ے - جب 


شتود کے آے هر قسم کے مصائب وآلام برداشت کے اور 


دشمنان دین کے ظلم و جور کے مقابلے پر صبرو 
استقامت کا مظاهره کیا اور هر معاملے میں اله تال 


ان کی قوم نے سنا که حضرت لوط" کے پاس کی ذات پر بھروسا کرتے هویه تسلیم و رضا کا 


خویصورت اور خوش شکل مہمان آئے یں تو وه 
بری نیت ہے دوڑتے هوه آئے - حضرت لوط" 
نے هر چند اپنی قوم کو سمجهایا بجھایاء لیکن 
وه بد کردار بات سمجهنر پر بالکل آماده نھ هوه - 
بالآخر فرشتو به نے حضرت لوط" کو تسلی دی که 
آپ فکر مند نہ هون ۔ هم اللہ تعالی کے بھیجے هوه 
فرشتے ہیں - یه بدکار لوگ آپ کو کوئی گزند 
نہیں پہنچا سکتے - آپ راتوں رات یہاں سے نکل 
جائیے ۔ ان پر صبح کے وقت عذاب آنے والا ہے 
(,, [هود] : ےے تا ۱ء 

الله تعالل کے عذاب کا وقت آ گیا ۔ 
حضرت لوط" حکم الٰہی ہے سرشام سدوم شہر 
ہے نکل گئے ۔ان کی ببوی راستے ھی سے واپس 
سدوم لوٹ آئی ۔ رات کے آخری حصے میں ایک 
هیبت ناک آواز سنائی دی جس نے شہر سدوم 
کو ته و بالا کر دیا ۔ پھر ساری بستی کو اوپر 
اٹھا کر الٹ دیا گیا اور آسمان ہے پتھروں کی 
بارش هوئی جس نے سدوم اور اهل سدوم کا نام و 
نشان مثا کر رکه دیا ۔ اس کی ساری تفصیلات 
قرآن مجید میں درج ہیں ( دیکهی (,, [هود] : 
۲ و (AT‏ )10 [الحجر] : ٠‏ تا ہے؛ (ہم 
[الشعرا۔] : ۔ اللہ تعالی نے اپنی خاص 
رحمت سے حضرت لوط" کو؛ ان کے گهر والوں کو 
اور اهل ایمان کو اس خوفناک عذاب سے بجا لیاء 
البته ان ی بیوی نے کفر والوں کا ساته دیاء 
لٹا وه بهی منکرین سے ساته عذاب الهی کا 
نشانه بنی اور انهی کے ساتھ هلاک و تباه ھوکئی ۔ 

حضرت لوط" نے تبلیغ دین کے 


۳ 


۳ تا ہے 


پیکر بن گئے۔ حضرت لوط" ک بیٹی حضرت شعیب" 
کی دادی تھیں اور ایک بیثی حضرت ایوب" کی 

۱ والده (ابن قتیبه : کتاب المعارف» ص امو ۳۲). 
ماخذ : (,) قرآن مجید. بمواضع کنیره؛ (۲) تفاسیر 

عربی و اردو بحوال آیات 1 درمتن ؟(م) بائیبل» کتاب. 
پیدائش؟ (م) محمد حفظ الرحمن سیوهاری : قصص القرآن.. 
جلد اول؟ (م) محمد جمیل احمد : آنبیاه قرآن» جلد. 
اول؟ (ہ) اب نکثیر : البدایة والتهایة» , : ہے , ببعد؛ (ع) 
الثعلبی : قصص الانبیاہ (ے-عرائس المجالس)ء مصر ٦٦٦ ۸٣‏ 
(م) عبدالوهاب النجار: قصص الانبیاه؛(مصر 9۳ ,ع9(4). 
الطبری : تاريخ الرسل و الملوک» , : 
(.,) الکسائی : قصص آلانبیاه؛ 
آلمعارف» طبع ثروت عکاشة» مصر ٩٠٩‏ ۶. 


‘rer Û ۲ ه‎ 


, ) ابن قتیبه, کتاب 


(عبدالقیوم) 


| وط بن یحیٰی :5 به ابو یّف. 

6117 اکم حب سف لدو 
کا غلام اور اس کے بیش سعد الدوله اور پوتے 
سعید الدوله کا وزیر - موخرالذ کر کے قتل کے 
بعد وه اس کے لڑکوں کا سرپرست اور ۵۳۹ / 
۳ تا ووم۱..۸/۵ع میں فاطمی خلفا کے 
زیر اقتدار حلب کا خود مختار حکمران تھا 
(ركٗ به حمدان (بنو)» مع مآَحة) - [لؤ لو نے و و مھ میں 
وفات پائی (احمدالسعید سلیمان؛ تاریخ الدول الاسلامیةہ 


۽ + سم تا مج مصر ووو)]. 

(م) حلب کے سلجوق سلطان 
خواجه سرا اور معتمد علیه مشیر تھا - سلطان رضوان 
نے ع۰۰ه/۱۳ورع میں انتقال کیا تو لول 
اس کے لڑکہ الپ ارسلان ارس ( - کون 
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و 


یی 


کا اتابک بن گیا - الپ ارسلان نے تمام امور 
سلطنت لؤلؤ کے سپرد کر دیے - وه خود بھی بژا 


ظالم اور سفاک تھا جس کی وجه ہے تمام ٠‏ 


درباری اس ہے نفرت کرنے لگے - اس وجه سے 
وه ایک سازش کا شکار هو گیا جس میں لو لو 


کا بھی ھاتھ تھا ۔ کاروبار سلطنت پر مضبوط | 


گرفت رکھنے کے لے اس نے الپ ارسلان کے 


چھے ساله بھائی سلطان شاه کو تخت نشین کر دیا - ! 


اس نے براے نام ے٥‏ ٥ھ/۱۱۲۳ء‏ تک حکومت 
کی ۔ اس زمانے میں ساره ملک میں 
پهیلی رهی (رلٌ به حلب ) - اپ اقتدار 
کو قائم رکھنے کے لیے لولو صلیبیود» شامی 
اتابکوں اور سلطان محمد سلجوقی کی باهمی 
آویزشوں ہے الگ رها - اس نے سلطان محمد 
سلجوقی کو حلب دی کا وعده کر لیاء لیکن 
خفیه طور پر طغتگین اتابک دمشق اور حاکم 
ماردین ایلغازی سے مدد حاصل کرنے میں لگا رها - 
دوسری .طرف ان کو طاقتور هوتا نہیں دیکھ 
سکتا تھاء اس لے وه صلیبیوں سے ان کی مخبری 
کرتا رها اور وه مسلمانوں کو شدید نقصان 
پہنچاتے ره طغتگین ی رساله فوج کی مدد 
ہے وه حلب پر قابض رها - فوج کی تنحواه ادا 
کر کے لے اس نے اپنے وزیرود اور حلب کے 
حوشحال تاجرول کا آخری قطرۂ حون بھی نچوڑ 
لیا - وه سازشوں کے ڈر کے مارے قلعے سے باهر 


بدنظمی | 


tor 


۱ 
۱ 
| 
| 


نہیں جاتا تھا۔ .١٠ھ‏ /۱2وع میں اس اپنا | 


خزانه ایک دوست کی تحویل میں دینے ع ای | 
بامر کنا با تو اس سے حفاظتی دستے کے ترک میں عمادالدین نے العمادیه کے قلعے پر 
دیا ۔ | کر لیا تو لؤلؤ نے اس کے خلاف فوج کشی ک- 


اعون نے لہ کرے ارت کل کر 


انھوں نے یه خزانه هتیا لیا اور حلب پر بھی لؤلؤ کی فوج نے 
اجانک حمله کرنا چاهاء لیکن فوج کے ایک لیکن اس 
دستے نے انھیں شکست دی اور لوٹا هوا مال | حاکم اریل 


لؤلؤ 
چھین لیا - صلیبی جنگوں کے ابتدائی زمانے میں 
کو ہیں انف مل مر ا 
مثال لؤلؤ تھا - اس ابتری اور بدنظمی کا حاتمه 
نور الدین ی طافتور اور باصلاحیت شخصیت 


نے کیا۔ 
ماخذہ: (,) دیکھے ماآخذ 99ء بذیل حلب ؛ (ب) 
کمال الدین ۰ Geschichte von Alcppo‏ مغرجمه Silver‏ 


‘de 6‏ در Betırage zur Geschichte der : Röhricht‏ 
6 ( : ۰۲۳ وم تا روم برلن یر ع؟ 
(م) ( کمال الدین ابن العدیم : زبدة الحلب من تاریخ 
حلب» ۱ ۱۸۵ 2 مب تا ہو و دمشق 

.)۳ 

(M. SOBERNHIEM) 

بن عبداللہ الاتابكى ]» بدر الدین 
ابو التضائل الملک الرمیم» اتابک دل د نوز 
نورالدین زنگی ارسلان شاه اول کا غلام تھا اور اس کے 
مزاج میں بڑا دحل رکهتا تھا ۔ جب نورالدین نے 
بستر مرگ (ے. ۵۹| ۱-۱۲۱۰ £٢۳٢‏ پر اپز لڑکے 
الملک القاهر عزالدین سعود کو اپنا جانشیں امزد 
کر دیا تو اس نے لؤلؤ هی کو متولی سلطنت 
مقرر کیا اور موصل کے نزدیک العقر اور 
کے دونوں قلی اپنے چھوٹے لژ ک عمادالدین _ 
زنگی کو عطا کر دیے - اواحر رہیع الاول ه ,ده | 
جون ہہ ۳ء میں الملک القاهر نے اپنے نابالغ 
لژ کر نورالدین ارسلان شاہ "و اپنا جانئیں 
اور لؤلؤ کو نگران سلطنت بنا کر انتقال کیا۔ 
جب سال مذکور کے باه رمضان (دسمبر 6)۸ 


E 
شوس‎ 


العمادیه کا محاصره کر لياء 
نا کام واپس آنا پژا ‏ عمادالدین نس 
ظنرالدین کوکبری [رله باد] سے 
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لولوٌ ۱9 لۇلۇ 


گٹھ جوذ کر لیا تو الهکا رید اور الزوزان کے قلعه‌دارود | بدل دیے صرف ابن المشطوب اپنی راے پر قائم 
نے عمادالدین کی اطاعت قبول کر لی - لؤلؤ نے | رها اور اربل چلا آیا - اسے پہلے نصیبین ک فوج 
الملک الاشرف ایوبی سے مدد ی درخواست ک» | نے اور بعد ازان حاکم سنجار فروخ شاه کی 
جو غراق کے یشتر حصے پر حکسران تھا اور | افواج نے شکست دی اور اه قیدی بنا لیا - 
اس کی بالا دستی قبول کر ۔ اس پر الاشرف | رهائی کے بعد اس نے لوٹ سار کرنر والوں لو 
سو وت لیے نصیین کی طرف فوج | جمع کر کے ملک کے طول و عرض میں تباهی 
مچا دی ۔ لؤلؤ ی فوج کے ہاتھوں شکست کھا 
کر اس نے تل اعفر که قلی میں پناه لی ۔ 
اب لؤلؤ نے خود موصل سے آ کر قلعے کا محاصرہ 
کر لیا - ۱ ربیع الاول ے وھ / ۲, جون ,٣٣ء‏ 
کو ابن المشطوب نے هتیار ڈال دیے اور اسے 
دائم المرض نورالدین نے اس سال یا اس سے اگلے | گرفتار کر کے الموصل لایا گیا ۔ الاشرف نے 
تال ات پاش اور اس کا چهوثا بهائی ناصرالدین | نظفر الدین ہے مصالحت کر لی اور الجذیده اور 


بھیجی - محرم ہم ہھ / اپریل ,۲( ع میں 
۱ 

محمودہ جس کی عمر صرف تین سال تهی» اس کا نصیبین اور دوسرے قلی اور عراق کی حکوست 
۱ 
۱ 


کی افواج نے عمادالدین کو العقر کے قریب 
کرنی پڑی ۔ الاشرف اور خلیفه الناصر ی مداخلت 
سے فریقین ہیں صلح هو گلی» لیکن جب 


جانشی هوا تو عماد الدین اور مظفر الدین نے لولق کے حوالے کر دی - ناصر الدین کی وفات 
الموصل کو تاخت و تاراج کرنا شروع کر دیا - (و ,ه/ ۲۲۳-۱۲۲۲ ع) پر(یا بقول دیگر سؤرخین 
اس پر لؤلؤ نے؛ جو اپز بڑے لڑ کے کو الاشرف ا مہ ھ/ ممم , ۔ مم ء میں) لؤلؤ کوالملک الرحیم 
کی ابداد کے لیے فرنگیوں کے خلاف فوج ده | کے لقب کے ساته الموصل کا اتابک تسلیم 
کر روانه ثر چکا تھاء نصیبین ہیں الاشرف کر لیا گیا - rL Bro‏ - ۱۲۳۸ع میں 
کے جرنیل علی بیگ ہے استمداد کی ۔ علی بیگ | اس کی الصالح نجمالدین ایوبی سے جنگ 
هوئی ورالد کرش خوارزمیوں کو اپنی ملازمت 
میں لے کر حران اور الرها ان کو بخش دیے؛ 
کے قریب لول کو شکست هوئی» لیکن جب لیکن انھوں نے نصیبین کے شہر پر بھی اپا 
وه دوبارہ اپنی افواج اکھٹی کر رها تهاء مظفر الدین | تسلط جما لیا - تین سال بعد انھوں نے حلب اور 
واپس چلا آیا ۔ صلح کے اختتام پر عمادالدین | حمص کے حکمران سے شکست کھائی اور لؤلؤ 
سی وا و سے تی جات کر ليا اور اؤلؤ نے نصیبین اور دارا کو اپنی حکومت میں شامل 
کو الاشرف سے دوبارہ مدد مانگنی پڑی جس کر لیا - لول کو حاکم حلبالناصر یوسف ایوی 
نے بہت سے امرا کو 9ٰ۹ 0 سے بھی نبرد آزىا هونا پڑا - ۹۳۸ھ ۱۲۰۰ 
بھی شامل کر لیاء يه رغبت دلائی که وه | به۱۲ع ہی اس نے شکست کھائی اور نصیہیں ؛ 
الاثرف کا ساتھ چهوژ دین اور دنیسر کے مقام دارا اور قرقیسیا پر حلب کی افواج نے قبضه 
پر گهات لگا کر بيثه جائیی اور موژخرالذ کر کر لیا - لول نے ھلاکو کی حکمرانی تسلیم کرنے 
کا راسته روک لیں ۔ تمام امرا نے اپنے کے اک( 
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اسی وقت جل ۳ اور لول سے جا ملا - ۰ ۲ 
رجب »,ود / یکم اکتوبر و ,٣ء‏ کو الموصل 


جوم یط د کی سور و رس ۰ 


ع و ی انتقال کیا. 

ماحد : ابن الأثيرء طبع ır ‘Tornberg‏ : 
پوں بعد r۸‏ أ ع ۰۲۲ ےمم ۲۹۸ ۰۲2۰ ۰۲۸۹ 
تا و۹ء؛(م) این خلدون : آلعبر» ه : وم تا ہے ۶۲() 
<Gesch. ٤. Chalifcn‏ ۳ : 
(e)‏ 


۱ ‘histor. des crosaides, Histor. Orient 


‘rrr : Weil‏ عم 


۹۹ ش۵ ۰ ہء: وهی مصنف : Recueil (es‏ 
۸5 
رو تا وه A‏ ۵و۱ ۱۲۰ ۱۳۸ ۱۳۸ ۲: 
بہب rar‏ بعد؛ ‘van Berchem (o)‏ در Orient‏ 
›Studien, Th. Noldeke Gewidment‏ ص ۹ بعد؛ 
(ہ) r 8, Mus, Cat, Or. Coins‏ : 
[(ء ) ابن الشجوم الزاهرت ےئ ]ات 


(K. V. 00 


٤ ۳ 
۲۳ تا‎ ۳۰۰ 


تغری بردی : 


ام للع ؛ سی موتی)؛ تیلقا میں طرسوی 


کے قریب ایک قلعه جس کا محاصره المأمون نے 
۲۱ھ / +۸۳ء میں کیا تھا - یھ یونانیول کا ایک 
مستحکم قلعه تھا جس کے فتح کرنے میں مسلمانود 
کو برشمار مضائب کا سامنا کرنا پڑا ۔ اس ی 
قلعدبنذ فوج سامان حرب سے اچھی طرح لیس 
تھی - دوسره دو قلعود سمیت خلیفه المأمون 
نے اس ی ایک سو دن تک ناکه بندی حاری 
رکهی - بالاخر خلیفه کی فوج نے شاهنشاه روم توفیل 
(مدالتامہ٥ەطل‏ کو شکست فاش دی - اس کے لتیجے 

میں اهل قلعد نے عجیف بن عت کو؛ جو ان کا 
قیددی بنا هوا تها» باهر نکال کر مصالحت کے لیے 
بھیجا - المأمون سے امان حاصل ‏ کرنے کے بعد قلعے 


: والوں نے هتیار ڈال دیے : 


- ماآحل. )۱ کتاب | العیون» ححبة سے 
‘menta historicorum arabicorum‏ 7 


ع۳ لائیٹن (r) A21‏ ابن الاثبر 


۾« در و۲۳۵ 
<de 006‏ 
: الکاسل» 
د : م (م) ياقوت : . معجم البلدانء م 
: طبع ۵۵ (م) سامی ہے : قاموس الاعلا: 


۰۳۶۱ 


1 


لول 


۰.۳ 5٦ 
(Cı. HUART 
* ایران کے حانه بدوشوں کے لے‎ 
ایک نام؛ اس کے مترادف الفاظ حسب ذیل‎ 


هی : فارسی میں لوری؛ لوری (فرهنگ جهانگیری)؛ 
بلوچی میں :107 کی Census of : Denys Bray)‏ 
جج سم اس نوڑ Lor‏ 
بمعنی ""حصه» قسمت"" سے متعلق بتاتا ے). 

لفظ لوك پپلی بار بپرام گور کے عهد 
(.۲م - رمع) کی ایک داستان مس آیا ہے - 
بادشاه ی 


«<£, q1 ۱ ‘Baluchistan 


اس ساسانی فرمائش پر جو رعایا 
کے لیے تفریح کا سامان پیدا کرنا چاهتا تھاء 
ھندوستان کے بادشاه شنگل (؟) نے ...م 
(یا ۰ )هندوستانی گویر بھیجے - حمزه اصفہانی 
(م eal re,‏ مطبوعۂ برلنء ص پرم: نے انھیں 
الط“ رك ہاں] کا نام دیا ے؟ فردوسی (موهل» 
م : ٩‏ ) *لوریان"؛ التعالیی (م حدود ٩‏ ۲ د/ 
۱۰۳ طبع زوٹن ب رگ ›Zoten berg‏ ص ء ده ؛ بتاتا 
ہے که سیاه لوری (اللوریون السودان) جو بنسری بجانے 
کے ماهر ہیں انهی کی نسل سے ہیں؟ مجمل التواریخ 
۱۲۰/۵۵۲۰ ع) ترحمه از موهل» در .1.۱ ۱« ۱ع» 
torr ‘oo ۲‏ مين لوریوں کے اس سب و 
نژاد ی تصدیق 9 A‏ و (جمع لے ونیاد) ‏ 
کا ذکر اکثر فارسی شعرا کے کلام میں آیا عے ۔ 


منوچہری ) دامغان؛ سان غزنی: پا نجویں صدی 
جمال الدین 
0 


هجری / گیارھویں صدی عیسوی ): 
عبدالرزاق (م ۸ ۵ و وء اصفپان)» لمال اسمعیل 
)م ۶۱۲۳/۵۹۳۰ اصفہان)ء حافظ (م ۵2۹۱ / 
۸۵٩‏ اع شیراز) کہتے ہیں که لو سیاہ (مثل شب) 
شوخ و شنکگ: حوش باش» اور خوش وضع هون هن - 
بنسری ی آواز پیدا کرنے والا ساز حوب بجاتے هب - 


ان کے رهم سے کے طریقے غیر منظمم یں - 
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فارسی لغاتوں میں لو / لوری کے معنی پےحیاء 
خوش مزاج» دلارام» موسیقار اور زد سیک اخلاق 
وغیره آیا _ه (دیکهیی ءا /۷» [اقتباس از امیر حسر 


0 ۵ ۶۱۳۲۰۵۲ در هند) کناب مد کوں 0 ۱ 


مادہ) لر کو آرستان ہے منسوب بتایا گیا ھے . 

لفظ لول کے مآخذ کے متعلق ابھی تک 
تحقیق نہیں هوئی - معلوم هوتا ه که یه نام سندھ 
کے اس شہر کے باشندوں کے لیے آتا تھا » جے 
عرب مصنفین نے آرور یا الرور لکھا ے ( دیکھیے 
اراس > الراس ؛ الان < اللان) - یه شہر محمد بن 
قاسم نے ۵۹۰ ٣ہ‏ رےء سے پہلے فتح کیا تھا 
( البلاذری » طبع دحویه اص (ero (rr. «(rq‏ - 
البیرونی» طبع ووامت5؛ ص . .۱ .۰۳ کے بیان 
کے مطابق شہر آرور (آرور) ملتان سے جنوب مغربی 
سمت .ج فرسخ کے فاصلے پر اور منصوره سے 
, ۲ فرسخ آگے تھا - ایلیٹ : :7:0 /٭ History:‏ ء لنڈن 
EÊ‏ طاق يہ نھپو آلون 
اڈنا ھا آرور جو سنده کے هندو راجگان کا 
قدیمی دارالسلطنت تهاء اب کھنڈروں کی صورت 
اختیار کر چکا هم (ساحل سنده پر ضلع سکهر میں 
تعلق روھڑی سے متعلقء دیکھیے امپیریئل گزییر 
آف انڈیاء اوکسفڑڈ ,ور : م اور ۲۱: 
٣٠۸‏ ۔ معلوم هوتا ه که بہرام گور کے هندوستانی 
گویود (جپسیوں - خانه بدوش گویود) کے اخلاف 
اس اهم شپر کی نسیت سے موسوم هوه» جس عرب 
فاتح جانتے تھے اور شاید ان سے بھی چا 
عہد کے لوگ اس شہر کے 7 سے آشنا تھے - 
بیان سے اس قبیلے کہ نسلی رشتے کو متاثر " ۳ 
بغیر لولیاں یا لوریاں کے اصلی وطن کی واضع طور 
پر نشان دھی هو جاتی ہے . 

لنظ لوق لوق (جس سے بقول «مجدب]» 
٣۳‏ ع خراسان کے لوگ نا آشنا جو 


8.01 


ارت کا ایق برای رشان دی لو 
خاص مستعمل تھا - لوف یا انا کو ترکستان 
کے لوگ بھی جانتے تھے : بابر طبع ماد ھن دا1 
ص رهس» ءهم» لفظ لولی کو فن کار کے معنی 
میں استعمال کرتا ی » ابوالغازی» طبع ر39 
ص رم ره ۲ ۳٩‏ ۲۲ کا بیان ه که 
پندرهوین صدی عیسوی میں مرو اور ابیورد کا 
شیبانی شہزادہ ایک لوگ عورت کے بطن ہے 


cIzwêstiya Ross Geogr. obshé : Mayew - تھا‎ 
‘Geogr. Magazin: ص ۹مم اور‎ ۲ 
Lûüliin Eastern ¢: rr. ص ۳۳۰ تا‎ <£ 


‘Miss. scient dans la Haute Asie : Rhins ‘Bukhara 


Lalî and Ãghã = ۳.۸ : ۳ “£1۸۹۸ پیرس‎ 


Suéineniya, : Valikhanow * in Chinese Turkistan 


di ‘Zapiski Ross. Geogr obshc po ethnografii 
پیثرز برگ ۳ ۹ : سم : ولو (کذا)‎ 
از ای ریک ارت ود‎ 
بھی قیاس کیا گیا ہے کہ شام کے جیسی قبیلے‎ 
کا نام نوری (= جمع نورا) ر کي شه‎ 
مشتق ے.‎ 

لوری / لول جپسی (دیکھے اوہر بحوالۂ 
سیاٴ رنگ) کوهستانی لوریوں سے جو ايران کے 
جنوب مغربی علاقے میں رھتے ہیں » الگ پمچانی 
باتم ہیں » کیونکه موخرالذ کر کا رنگ سفید ے 
اور وه ایک ایسی ایرانی بول میں بات چیت 
کرت هی» جس میں هندوستانی زبان کا کوئی 
اثر نہیں پایا جاتا - البته بعض چھوٹی چهوئی 
باتون میں صورت حال کچھ مختلف هو جاتی ہے - 
پہلی بات تو یه که لو لوری» لور وغیره 
اصطلاحوں کا استعمال هميشه واضح نہیں هوتا - 
[ایران کے صوبے] فارس کے عرب قبائل کے وفاق 

میں "لور" نام کا ایک گروه هه؛ سائیکس : 
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Poyêzdka : Rittich ‘rr. ص‎ cTen Thousand Miles 
۳۲۳ ۱۹۰۲ع‎ ۷ Belucistan, Izw. Geogr Obsché 
بار اول» ص وب می لولیان کرمان کے ایک‎ 
لوری (فارسی تلفظ لوری) گروه کا ذکر آیا ہے‎ 
ایڈمنڈز ۵۰ نے لورستان کے علاقے دشینان‎ 
میں لری (؟) قبیلے کی موجودگی کر ذکر کیا‎ 
سے ۔ کردستان میں ایک قبیلہ ہے جو لر کلاهگر‎ 
. کہ نام سے موسوم ه (رك به سنا)‎ 
اس ری واه یله بات ید از بعض‎ 
لرون نم نفود کا پيشه احتیار کر رکها ےے؛‎ 
بعض ریچھ نچانے کا شغل اختیار کیے هوه هیر‎ 
اور بعض رسے پر ناچ کا تماشا دکھاتے ہیں‎ 
(دیکھے٭ہم:نٹاء ص ےے ۲) - چودھویں صدی عیسوی‎ 
میں شہاب الدین العمری نے متذ کره فنون میں لروں‎ 
کی مہارت کا ذکر کیا ے اور عصر حاضر میں‎ 
ایس گھوسنے پھرنے والے لرون کے گروہ شما ی علاقے‎ 
یعنی تبریز تک نظر آتم هی » جهال قرچی جپسیود»‎ 
پیشەور ایکٹروں اور گویوں کی ایک مستقل نئی بستی‎ 
آباد _ه  یه ممکن ےے کہ لر فن‌کاروں اور جپسی‎ 
فن کارون کے خصوصی اوصاف ایک دوسرے سے قدرے‎ 
مختلف هود» مثلا کردستان کے سوزمانی (دیکھیے‎ 
رل اور سنا) جو ناچ اور گانے میں ممتاز ھیںء‎ 
نہیں - همی انتظار کرنا هوک تاوقتیکه تحقیق‎ 
ثابت کر دے که گهومنر پهرز والے لر‎ 
اران می شیرتا در ناو مه‎ 
نہیں لفظ زط“ کے تحت آنے والے جس نسل و‎ 
نسب کے لوگ بھی هون (ز اور لوربون کے گڈمڈ‎ 
هو کے متعلق دیکھے اوپر : حمزه. ئعلبی)‎ 
| خوزستان میں زط نو آبادیون کا الحجاج [رلهٌ بآد]‎ 
: کے زمانے تک پتا چلتا ہے ۔ الرور کے تحت یاقوت‎ 
سم سنده کے دو مقامات اور خوزستان کے‎ : ۲ 


نٹ 
په 


۱ 
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شهر اهواز کے ایک ناحیر کا ذکر کرتا ے ۔ 
in Miıtelalter : Schwarz‏ ہوزرووصف ۶۳۴ نے اس 
رو کو اشتباها ضلم الرور هي سمجع لیا (دیکھے 
لرستان) جو کچھ اوپر بیان ہوا ه» اس کی روشنی 
میں یه فرش کیا جا سکتا ی که ایک قدیم 
هندوستانی نو آبادی اللور کی صورت میں موجود 
تهی» لیکن ھمارے پاس اس مفروضے کی توثیق کے لیے 
کوئی صریح ذریعه نہیں (ابن حوقل کے مطابق؛ 
گ ۱ اللور میں کردوں کی غالب اکثریت 
تھی) وان :بن الرور نام کک امال الرور راز 
اللور کے ممائل ھونے اور لور ے دور از فہم 
اصل کے مسائل ت تحقیق طلب هی رھیں گے اور اگر 
لر کو شہر اللور ہے متعلق سمجھ لیا جائے پھر 
بھی لفظ ر“ کی اصل سے اس قبیلے کے نسب و 
نژاد کا مسئله حل نہیں هوتا . 
کرمان اور بلوچستان کے علاوه ايران کے 
دوسره صوبوں میں جپسی مندرجۂ ذیل نامود سے 
موسوم هین. 
خراسان یں قر شمال . . . . - استر اباد اور 
ماژندران میں : جوک اور گاؤداری - آذر بیجان میں : 
قرچی اور ترک قدیم ۔ فارس (وغیره) میں : کال 
( = کابلی). 
مذکورہ نام ممکن ه قدرے محتلف اور 
مقامی امتیازات کے مطابق هود» بهرحال ان که 
متعلق پورا علم نہیں. 
ایران میں جپسیون کے خاندانوه کی تعداد 
ی هزار اور کل آبادی ایک لاکھ ۵ - 
میں سے پانچ هزار خاندان آذربیجان میں اور 
تین سو سے پانچ سو تک رمان میں اباد هی 
عق جیسیون: گی ایک اپنی تنظیم ہے ۔ شاه 
(ایران) کے سواروں کا رئیس (شاطر باشی) اس 
تنظیم کا بھی سردار هوتا ےہ - اس کے ماقحت 


1011007 
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صوبائی ڈپٹی ( کلانتر) هوتص ہیں - مغربی ایران 
کے معاشرتی اعتبار سے اور ایران کے 
دهقانون میں بہت کم فرق هه (1۷270۷ و kesر8S)‏ 
خراساں میں یه لوگ دیہاتی معاشرے کی زندگی 
ہیں صنعت کاروں: چهلتی بنانے اور مرمت رن 
والوںء زنجیر سازوں اور کنگھیاں بنانے والوں ی 
حیثیت میں نمایاں کردار ادا کرت یں ۔ 
استر آباد میں کچھ گاؤداری جهسی زرگر کا کام 
کرتے هی اور کحه سوت یا اون کاتتے هی 


حیسیول 


(«aعMor )de‏ یود تو ایران کے هر حصے میں 
بےنام ایلاتوں کے سیاه رنگ کے خیم نظر آتے 
هی ۔ یه خیم جپسیوں هی کے ہیں - سبزواره 
نیشاپور اور تبریز ایس شہروں میں جسیود نے 
اپنی سکونت کاھیں قائم در زکهی ہیں - جپسی 
رقاصوں اورگویون کی منڈلیاں تو موجود ہیں 
لیکن کچھ زیادہ مقبول نہیں - رعاعوں ) نے قرچی 
ناچوں اور کثه پتلیوں کے تھیئیٹروں (تبر ریز) کا 
حال بیان کیا هه - کردستان سے یزان قبیلے 
کے رقاصوں اور گویود کا ذکر تو ا کثر سیاحود 
۳ کیا ے (دیکھے بالخصوص) خورشید افندی : 
سیاحت تایه حدود» روسی ترجمه» ص 9 , ,» دیکھے 


The Scozmanee : arc they Gypsics, : T. Thomson 


«Journ. Gipsy Lore Soc‏ ص 


۳ ۶۱۹۰ ۰۲۶۰ 
کے۲ 
ایران کے جپسیوں کی زبان (عممارە 
(Ivanow 3 de Morgon‏ از روه صوریات حدید فارسی 
[جو ظہور اسلام کے بعد مستعمل هوئی] ھی ہے - 
اس کا ذخیرۂ الفاط فارسی الفاظ هی ہے معمور ےھ 
(دیکھے فهرست» در دوعءہ۸( ٥‏ ) ؛ اس زبان میں 
هندوستانی عناصر شاذ و نادر ھی هی ۔ کربان 
اور خراسان کی زبان میں (سائیکس و ایوانوف) 


بہت زیاده تعداد ایس عناصر کی ےے؛ جن 1 


۸ ۱ ج 


۱ 


لو 


پپجان نہیں هوسکتی ۔ لانگ ورته ڈیمز Longworth‏ 
m8‏ کے خیال کے مطابق ان ہو الفاظ میں 
ہے جوسائیکس نے جمع کے ھیں ٢١‏ | هندوستانی زبان 
ہے م عربی کے ۸م فارسی کے اور جہ ایس 
الفاظ هی» جن کا مأاخذ اس بولی کو وه کوئی 
مصنوعی اور خفيه قسم کی غلط سلط بولی بتاتا ے - 
ڈینس برے را8 :زوا (جیسا کہ ایوانوف نے 
حواله دیا ے) نے اس ابر کی توثیق کی ه که 
بلوجستان کی لوژی زبان کو بچے ایک جداکانه 
زبان کی حیثیت سے سیکھتے ہیں (قدرتی طو 
لوڑی بچے اس زبان کو گهریلو استعمال ھی که 
لے سیکھتے ہیں). 

سوزبانی سی زیاده تر زبان بولتے 
ہیں - »مین کے مطابق انھیں ڈمی کہتے هی 
جو ڈومان کے مترادف ے (- ڈوم؛ برصغیر پاکستان و 
هند کی ایک ذات [براسی ] کا نام ے جس نے 
قدرے تبدیلی کے ساتھ جپسیوں کے مشہور نام 
۳۹ کی شکل اختبار ک) ذوبانود کا ذخمرۂ الفاظ 
(بغداد حلب؟) » کردی الفاظ سے معمورے؛ مثلا کاور 
کو یس ا 
بوهتان کے مشرق ہیں ایک کرد قبیله سندھی / 
سندھیان کے خیال انگیز نام سے موسوم ےھ ۔ 
شرفتامة کے مطابق کردکان شاخ (زراقی) کے سردار 
نے ایک جپسی عورت سے شادی کی تھی - جپسیوں 
اور کردود کی قرابتداری زیر بحث لاتم ہوے يه ياد 
رکهنا چاهیی که . ۵۲۲ | ١٣ء‏ میں زود کا 
ایک گروه خانقین» یعنی کردون کے علاقے کی سرحد 
پر 1 کر 7 گیا (دیکھیے :۱0۵۳ ‘de Goeje‏ 
ص .م؛ طبری؛ ۳: ۱۱۹۸). 

فارسی بولیود کے متعلق دلچسبی کی بات 
یه ے که ایران وه پپلا ملک ے؛ جہاں جسیود 
نے هندوستان کو خیرباد که کر عارضی قیام 
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. کیا اید ساسانی عہد میں) ایبران کی جهسی 
پولیول کا اس وقت تک جو بطالعه کیا گیا ھے› 
نا کافی ے - عمیں امید رکهنی چاعے که ان بولیود 
کے صوتی اصولود کا بھی پتا چل جائے گا جو اب 
متروک ہیں ۔ اوسلے اد نے مثال کے طور پر 
تبریز کے قرچی قبیلے کا ایک لفظ بہن (خواهر) 
معلوم کیا جو یقینا ""پهین “ اور ”بین“ سے زیادہ 
پرانا ے (دیکھے نیز غوارن در دہ ماہ6) . 
کے فم مه لص وب 
ماخ : دیکھے مقالات لر» سرپلء سناء زط () 

‘Valladolid’ Relaciones : Don Juan of Persia 
ماع ص ے , (جپسی سبک اخلاقی پر)؛ (۲) انگریزی‎ 
و رعء ص ےہ ؟ (م)‎  نڈنل‎ 6. e ترجمه» از جعصه::5‎ 
‘Travels in various Countries of the Easr : Ouseley 
2,0 ۳٣۳۰۹:۱۱۲۳ - لنان ۹ ر۸‎ 
‘Travels in Geogiı elc : Ker Porter تبریز)؟ (م)‎ 
The Karaği near ; orr لنذن «۲ررع» ۰۲ مه تا‎ 
Die Zigeuner in Persien und Indien, (6) ‘ Marãgha 
CG) fiar ar میونخ رھ ضص‎ ‘Das Ausland 
Nuuvellcs recherchos sur ٭إ‎ apparition : Bataillard 
e: جا‎ dispersio: des Botkémiers..... avec tı 
appezdice sur PF immigration en Perse entre les 
aınées 420 ۱ء‎ 440 de dix û douze mille Louri, 
Djatt de I Inde 
ب تا ړم (بار اول مطبوعه» در‎ 
ع0» تیسرا سلسله؛ :مم تا‎ ۱ Ecole des Chartes 


‘Zult et‏ ۹ ص 


پس 


Bibliotheque 


: Newbold (( (oo 
۳۰٩ تا جوم (ص‎ r : دوع و۱‎ J. R.A. ۰ 
Die : Gobineau (^) <(Gipsies of Persia : ۳۱ ۱ تا‎ 


‘The Gipsies of Egypt 


.کا  ‘wanderstamme Persiens, Z. D. M.‏ ع هم بعه 
۱ص ومد تا ووب [دیکهی Correspondence of‏ 
des ‘Mérime‏ 


: Grierson (4) ۳ اکتوبرء‎ 


‘Revue dux mondes در‎ 


ص 


۱ ۵ 


۳ سد 


۱۰۹ 


| 
۱ 
ٰ 


لول 
qrabic and Persian references 10 Gipsies Indian‏ 


ro ‘to. مئی ےہر ہر‎ Ang u2ry 


[نقش ثانی در :نہ5 ععما Gipsy‏ سول ایڈن رک 
۹ ۱ : رے تا ہے بعنوان ; هو gots‏ ب روط 
:R. Burton ۱ ۰( ۱6 origin of the Gipsies‏ 
The Jew, the Gipsy and El-Islam‏ < لنڈن رو ری 
ص و ں۳ تا ےط : ‘The Jats of Blochistan‏ ص rı4‏ 
تا و۲ : :P.M. Sykes )۱ ۱ ( The Gypsies of Persia‏ 
<Anthrop, rotes on Southern Persia : Journ Anthr‏ 
‘Inst of Gr Briain‏ ۷۶۱۹۰۲ جم req Û rrq‏ 


(ص ومم تا وم : re. $Gurbati vocabulary‏ تا 
P.M. (ır) (notes by Long worth Dames ۲‏ 


«Ten rhouvsand Miles in Persia : Sykes‏ لنڈن 
.۹ ع ص پم تا وسم مع عکسی تصویر؟ (۱۳) 


Mémoire sur ]: migrations des : de Goeje 


“14.۳ ٭إ| ۱۳۵۷2۲5 ۵ 7520765 لائیٹن‎ Asie 


: de Morgan 0۳9 1۳ ٤*۸ پالخصوص ض ,م)؛‎ 


‘Miss scient en Perse ۷ Êru:des Linguistiques 
سے‎ 


پوس م,ورعه ص مرس تا ےم : جو 


(ے 
قبیلے کے رو الفاظ جو صویة استرآباد میں حاصل 
کے گے ؛ The Gipsies : P. M. Sykes (o)‏ 


of Porsia, A4 second vocabulary, J. Anth Soc, 


خوش نشین ) قبسیلے کے ۲۲۳ 


Brit‏ رہ ےڈ .مس تار ,م : جمرفت اور سرجان 
ہے حاصل کے عوے وه الفاظ؛ (ہ) ٥‏ :ل8 M‏ .۴ : 
[ ز٢ Notes on musical instruments, In Khorasan‏ 


Man ‘special refcrence 10 the Gipsies,‏ لنڈٹن 


: W. ۱۷2۵۵۷ (ı4) تا مب‎ 


“١ ۹ ۶۰ 


0. the language of ihe Gipsies of Qainat 
رب تا ووه‎ 


TS. A.B. ‘(Kkhorasûan)‏ ۱۹۱۰ء 


ص پمم تا وهم * (ب) Further : W. Ivanow‏ 


۰۶۱۹۲ ۰ ‘ROfeS on Gipsies in Persia, J. 4. S.B. 
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لول 


۱۹۰ 


لومب وک 


هم شماره ء» ص ہرم تا بوب» بصورت درستی 
بقال بالاه هو الفاظ جو نیشاپور اور سبزوار وغیره 
میں حاصل هوه )» ایا ۶ 0۰ 4۶۱۹۲۲ 
۸ دعس تا سر ایشا Notes on the ethnology‏ 
‘of Khourasn, The Geogr Journal‏ فروری ۹۲ =< 
ص 404‘ عهب؟ )4( On ıhe : J. Sampson‏ 
origin and early migri:tions of Gipsies, Journal‏ 
“Gipsy Lore Soc‏ و رعء ص ہر تا .ےر نیز 
دیکهیی ہی Gipsy Lore‏ امب ایڈنب رگ ۔ لورپول 
ذیل مقالات : 


The : Sampson و‎ de Goejz مندرجة‎ 


او٣ ے,ورے ص بمب تا‎ ‘Gipsies of Persia 


Persian: Groome (r .)‘(ı 4. غ؛‎ propos of Sykes) 
تا ۲ (قرچی‎ r وی ص‎ ۵۳۲۵ Syrian ععنومو0‎ 
: ۷۷۰ 1. Thomson (r ( (واع05)؛‎ Ain ذخیرۂ الفاظ‎ 
۱ع» ص‎ ۹۰٩ The 600200۵: are they Gipsies 
“£141. Persian Jats : Sykes (rr) ۲؟‎ ۸ ‘tao 
ص وه تا‎ <£ 4, Ranking و‎ Sinclair ٩۳۲ . ص‎ 
(rr) * ؤ؛ و ۹ بع)‎ propos of Sykes) rro ۰ 
Gipsy : Sinclair (r ~) The Shak’s runners : Sykes 
. وغره‎ 1۵10005 in Persia 

MınoRsKY)‏ ,۷ [و تلخیص از ادارہ]) 
8ءء ارک اس مس 
(تاناساسا ک ۷٥د‏ ہہت ط٥‏ مہ7) کہتے ہیں) جاوا کے 
مشرق میں جزائرسٹڈا(شرہ) نام کے جو جزیرے واقع 
ہیں » ان میں ترتیب کے لحاظ سے دوسرا جزیرہ ہے 
ایس آبناے لومب وک با ی ہے اور آبناے آلس عه[۸» 


و ۵ - 


سمباوہ 50002۷2 سے حدا کرتی ی ۔ ایک هموار 


قطمۂ زمین جو بہت زیاده چوژا نہیں ے؛ 
تفریبا وسط جزیره میں شرقا غربا لبا چلا ہے 
جو کہیں کہیں نہایت زرخیز ے اور شمال ا 

جنوب میں پہاڑیوں سے گھرا هوا ے2 و 
شما یف حصے میں کوه آتش فشان رندجنی Riadjnai‏ 


واقع ے جسے آبادی کا ایک بڑا حصه مقدس 
مان کر اس کا احترام کرتا ے - یه جزیرہ اس 
مجمع الجزائر میں سب سے زیادہ متمول حصوں 
میں سے ایک ے؛ یماد کے لوگوں کے 
بڑے پیش زراعت اور مویشی پالنا هس ۔ 
کسی قدر چاول یہاں ہے باهر بھی بھیجے 
جاتے هی جو ان قطعات زمین کے بعض حصوں 
میں بوئے جاتے ہیں جہاں آبپاشی خوب هوتی 
ہے ۔[. . ۔ . تفصیل کے لے دیکھے وو لائیٹن 

بار اول بذیل ماده] . 

ماخذہ: (,) سنه ورورء کے آخر تک لومبوک 
کی ایک مکمل فپرست ماخذ - J C. Lekkerkerker‏ 
»اجره Bali en‏ مطسوعه Rijswijk‏ 
دے دی گئی ھ - اس کے بعد سے 
طبع عو چی ہیں ؛ 
in Nederlandsch Indie‏ 


۲۰ میں 
مندرجۂ ذیل کتب 
J. C. van Eerde (r)‏ : 
De rolkasnaam Bodha‏ 
در Tijdschrift van het Kun Ned Aardrijkskundig‏ 
سلسله ۲ ج ۰۳٩‏ 


“£19۲ ‘Genoots. hap 


Eenige : A. W. L. Vogelesanê (r ) صض ۹و,م؛‎ 
aanteekeningen betrefjfende de  Sasaks op 
£1qrr y~ Koloniaol Tijdschrift در‎ Lombok 


Sasaksche spreek ۱۷۵۵۳۵2۱ en (م) مصنف مذ کور‎ 
(ه)‎ A٦ وهی کتاب» ۲ ص‎ ‘zagswijzen 
Gegevens betrefende het tand:n yijlen مصنف مذ کور‎ 
زط» وهی کتاب» ۲ و ء» ص مه؛ (و)‎ de Saks 
De tegenwoordige economische : C. Lekkerkerker 
وھ ی کتاب‎ ‘toestand van het gewest Bali en Lombok 
:A.W. L. Vogelesang („4 ) $ ٍڊor ص‎ «e, 1۳۳ 
وهی کتاب؛ م۲ ,ء»‎ Waktoe ٤۴۱۷۔٣:‎ rhalen 
Het voor spel : C. Lekkerkerker ص مرج (ہ)‎ 
der vestiging van de Nedert macht op Bali en 
“4 ج‎ ۶۱۹۲۳ ‘B.T.V.L. در‎ Lombok 
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لوند 


: H. 1. Damsté (4) ص مرو و؟‎ 
ج‎ ۰۶۱۹۲۳ ۰۰ B.G. 5 ۷۰ در‎ op Lombok 


Heilige weefsels 


یونانی عیسائی» البانوی یا دلمیشو تھے جو بحیرۂ 5 
کے سواحل پر آباد تھے اور جنھیں ترک پہلےپہل 
استعمال کرتے تھے کچھ عرص بعد ایشیاے کوچک 
سے ترکی عناصر بھی ان میں شامل هو گۓ . 

لوند» سهاهیون کی جماعت تقریبا ناتربیت یافتہ 
اور غیر منظم تھی جسے باقاعده ترک بیڑے 
کی ترتیب و تنظیم کے وقت کام میں لانا نایمکن 
تھا - محمد انی کے عہد میں بحری خدمت 
کے لیے ”عزب“ کا استعمال شروع هو چکا تھا اور 
بایزید انی کے عہد حکومت میں بحری فوج کا ایک 
باقاعدہ دسته بن چک تھا ۔ جس میں . ,م عزب شاسل 
تھے ۔ ریب قریب اسی زمانے میں جنگی جہازوں 
پر عیسائیوں کے بجاے عزبوں کو کورکجی 
زف 08٤ا‏ مقرر کیا گیاء کیونکه عیسائی ان کے مقابلے 
میں کم وفادار تھے (حاجی خلیفه : تحفة الکبار: 
ص . , ب) اس طرح رفتہ رفته اصلی لوندوں کو 
بحری بیڑے سے نکال دیا گیا - لیکن بحری فوج 
کے سپاہیوں کے لے لفظ لوند کا استعمال بعد کے 
زمانے میں بھی پایا جاتا ے ؛ بالخصوص (رائفل بردار) 
تفنگچی سپاهیون کے لے (دیکھے جودت پاشا)؛ 
قسطنطینیه ہیں لوندوں کی دو بارکی تھیں - جو 
سلاح خانے کے نظام کے ماتحت تھیں - سولھویں. 
صدی کے بڑے بڑے بتانود پر بھی مجازا لوند کا 
لفظ اطلاق کیا گیا ے (مثلا صفوت پاشا کا مقاله 
06ء شماره م ۲ میں ) . 

بیڑے ہیں ہے نکال دیے جاز کے بعد 
لوند بحری راهزن بن کر موجود ره ات 
ایکیاے کرک ہیں تو وه یلک کے لے ١!‏ 
باقاعده عذاب بن گۓء چنانچہ لوند کہ لفظ کے 
و اہب هو گر اور 

سی آخری صورت میں یه لفظ فارسی زبان میں منتفل 


Jara- :P. de Roo de la Faille )۰( ٤١ مب ص ہے‎ 


ansch grondenrecht in het licht van Lomboksche 


‘NY & ۷۶۱۹۲ ۰ ۰8. 1. 1. ۷. در‎ toestanden 


De fıeilige : J. C. C. Haar (1) ‘oor ص‎ 


weefels van de waktoe-Tcloe op Oost-Lombok 


ra ۱۹۲۰ع» ج “< ص‎ 7. B.G. K. ۲۷, در‎ 
سنه ہہ تا‎ Bali (dl) : C. Lekkerkerker (r) 


AT ج‎ Ir" 8.1.1]. ۲۷۰ در‎ FIA 


ص Een” nawa- : B. M. Goslings (ır) ‘rı0‏ 
Sanga “van Lombok‏ در Gedenkschrift uitgegeven‏ 
ter gelegenheid van het 75-Jarig bestaan van het‏ 
Kon. Instituut voor de taal, land-en vYolken-kunde‏ 
ran Ned. ۵6‏ هیگ ۹r‏ ± › ص ۲۰۰ 
(W. H. RASSERS)‏ 
1 لول تاعدہ شہری سہاہ کے افراد کا نام 
جو سلطنت عثمانیه کے دور کی ابتدائی صدیوں 
میں اس کی ھتیاربند فوج کا ایک جزو تھے - یھ 
لوگ زیاده‌تر اس زمانے میں ترک بیڑے پر بطور 
سپاهی بلازم رکھے جاتے تهر» جب که ترک 
جنگی بیڑا اکثر نجی جهازود پر مشتمل تهاء جنهی 
سلاطین عشمانی اپنی بحری مہموں میں استعمال 
کیا کرتے تھے لوندی ن۵ ہ٭1 کا لفظ دیگر بحری 
اصطلاحوں کی مانند اطالوی زبان سے مستعار لیا هوا 
معلوم هوتا سے ۔ اطالوی لفظ Levantino‏ (سامی : 
قاموس ترک) یا یا لیوبنٹی Levan‏ (جودت پاشا) هو کا 
اور اس لفظ کو ابتدا میں وینس والے ان سپاهیون 
کے لے استعمال کرتے تھے؛ جنھیں وه لیوینٹ 16۷206 
میں اپنے مقبوضات کے باشندوں میں ہے سواحل ی 
خلت کے لے نے بر کے ے لے یه 
بھرتی کرتے تھے ۔ یه اسی زسرے کے لوگ یعنی ی هوا - دوسری طرف صوبو 
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ہے ےو اعت بی ا کی و ی چ 


لوند ۱ ۱ اللیب 


اپنے محاففاوں کے طور پر لوندود کو بهرتی | پہلی آیات کے لفظ لهب ہے اس سورة کا نام احذ 
کرتے ره (دیکھے ایک لوند ی تصویر «عععط0 .4 | کیا گیا ے [(الفیروز آبادی بصباثر ذوی التمییز 
ج + ص ام). (oor:‏ - لهب بمعنی آگ کا شعله اور ابو لهب 
سترھویں صدی کے آخر سے حکومت ت رکیه ‏ بمعنی شعله رو - ابو لهب آنحضرت صل اللہ عليه 
اس بات پر مجبور هوثی که لوند ک جتنی جماعتیی وآله و سلم کا ایک حجا تھا جس کا اصل نام 
اس وقت باقی تھیں » انهی توژ دینے کی تدابیر کام | عبدالعزی بن عبدالمطلب تھا ۔ اس کے چہرے کا 
رنگ بہت سرخ هون کی وجه سے اس ابولهب 
کہا جاتا تھا - امام راغب الاصفهانی نے ایک 
قول یه نقل لیا ہے که ابولھب کے لفط سے 
اس کی کنیت مراد نہیں ے؛ بلکه اس ہے اس کے 

دوزخی هوزر کی طرف اناره ے 
گزشته سورة ہے اس کا ربط یه ےہ که 
سورۂ نصر [20 بآں] میں اس اسر کا بیان هم که نیکی 
کا اجر اس دنیا میں نصرت و غلبه ےہ جب که 
| 


میں لائے ۔ ۵ ۸ے اعا .٢ے‏ ۱ء کے ضوابط که 
ذریے انهی اجازت دی گئی که وه نامل ڈیلی اور 
جونلو ال«1۵ کے نش دستول میں بهرتی هو جائی 
(راشد : تاریخ » قسطنطینیه. رح ع» ج و : ۱۳ 
۳) - آخرکار ۰۱2۳2۰۱2۳۶ ۱2۰۹۱2۰۲ اور 
ہے ء کی جنگی سہموں کے ایک سلسل نے ان شوریده 
سر سپاھیوں کے آخری گروهود کا جو اس وقت تک 
ایشیا ےکوچک کے مختاف مقامات میں موجود تھے؛ 
بالکل قلع قمع کر دیا (عزی : تاریخ : ۰۲۰ .م؛ | آخرت میں اجر عظیم عطا هوگا۔ سورة اللهب میں 
٤٢٦۹ ۸‏ واصف : تاریخ : ے۱ .(rrer ٠‏ یه بیان کیا گیا ے کہ معصیت کار کا انجام اس 
مآنحڵ : )١(‏ احمد جودت پاشا : تاریخء ق‌طنطینیه دنیا میں ناکامی و نامرادی ہے اور آخرت میں 
Ricaut (r) ۱۲۸ + ۰۲‏ : 719/0۳640 | اس کے لے دردناک عذاب هوک - (تفسیرالمراغی؛ 
wy :| Etat présent de PEmpire Ottoman‏ .مء ٦.‏ ) -سورة کے نزول کا تاریخی پس منظر 
e.‏ ص ۹ (م) Table : d. Ohsson‏ | ید ے که حضرت این عباس:* کی روایت کے 
مطابق» رسول اللہ صلٰی الله علیه و آله وسلم نے ایک 
روز کوہ صفا پر چڑھ کر بلند آواز سے پکارا : 
| یا صباحا“ (ھاے صبح کی آفت!) اس ندا پر 
۳۲ بعد ۹٥‏ ؛ (م) وعی مصنف .6.0.۸ م: ۲ قریش کے تمام خاندان (سنگین خطره محسوس کرتے 

۱ 

| 

۱ 


: ۳ ‘Aro پرس‎ ‘Général de (‘Enpire Othoman 
Des Osmani- : von Hammer (~r) ‘rrr ۹ 


SA) lils «schon Reiches stactsverfussung 


Geschichte des : Zinkeisen $e wr ۵۰۹۱۰۱۳ ۵‏ ھوے) آپٴ کے پاس جمع ه وکۓ - آپ* نے فرمایا : 
اگر میں تمھیں یه بتاؤں که دشمن شام کو یا صبح 
کو تم پر حمله آور هون والا ے تو کیا تم میری 
بات کو سچ مانو گے؟ [انھوں نے کہا - باد] اور پھر 
آپ* نے انھیں فرمایا : میں تمھیں عنقریب آز والے 
سخت عذاب ے ڈراتا ھوں - اس وقت ابو لهب نے 
اور سورة تبٹ کے ناموں سے بھی یاد کیا جاتا | نحضہناک هو کر کہا : تیرا بھلا نه هوء [تبالك] کیا 
ے] عدد تلاوت ہرم اور عدد نزول arf‏ ھمیں اسی بات کے لیے یہاں بلایا ےہ - اس کے 
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r. 4 : ۳ +Osmanischen Reiches‏ بیع 

(J. H. KRAMERS) 
نام جو صرف ه آیات» ۳ کلمات اور ےے حروف]‎ 
پر مشتمل هش - ا سے ستورة امت [سورة ابی لهب‎ 


جواب ہیں اھ تال تے یه سورة نازل فرمائی - 
(تفسیر المراغی» . 7 

یه سورة اپنے مضمون کے اعتبار سے بر حد 
اهم ےہ اور اس ظلم و ستم کی عکاسی کرتی ے 
جو محسن انسانیت صلی الله عليه و آله و سلم پر روا 
رکها جاتا تها - مکی میں ابولهب چ چچا هوز کے علاوه 
حضور اکرم میاه علیه و آله و سل رو زین 
دونوں کے گهر متصل تھے - 
ابولهب اور اس کے رفقا گهر میں بھی حضور* کو 
چین نہیں لینے دیتے تھے ۔ آپ* کبهی نماز پژه ره 
ھوتے تو یه اوپر سے بکری کا اوجھ آپ* پر پھینک 
دیتےء کبهی صحن مس کهانا پک رها هوتا تو 
یه ھنڈیا پر غلاظت پهینک دیتے - حضورگ باهر 


(r. : 


همسایه بھی تھا - 


11۳ 


نکل کر ان لوگوں سے فرماتے : اے بنی عبد مناف» | 


یھ کیسی ھسایگی هه (تفهیم القر القرآن» ‏ : 
۲)۔ رسول اللہ صلی اللہ علیہ و آله و سلم 
جہاں بھی اسلام کی دعوت دینے کے لے تشریف 
لے جاتر» یه آپ“ کے پیچھے پیچھے جاتا اور 
لوگوں کو آپ* کی بات سننے سے روکتا ۔ طارق بن 
عبدالته المعاربی کمتر ہیں کہ میں نے ذوالمجاز 
کے بازار میں دیکها که رسول اللہ صلل اللہ عليه 
و آله وسلم لوگوں سے کہتے جاتے ہیں که لوگو 
لا اله الا اللہ کہ فلاح پاؤ گے اور ایک 
شخص آب* کے بجه نف مو آپ* کو پٹھر مار ره 
927 ,0 
ھوگئیں اور وه کہتا جاتا تھا که یه جھوٹا .هه 
اس کی بات نه مانو میں نے لوگوں ہے پوچھا 
یه کون ے؟ لوگوں نے کہا یه ان کا چچا 
ابو لھب ه (تفصیل کے لیے دیکھے : تفہیم القرآنء 
5 : ۲۳ - ابو لھب کی بیوی ام جمیل أُروی بنت 
حرب جو ابو سفیان بن حرب کی بہن تھی اس ظلم و 
ایذا رسانی میں اپنے شوهر ہے کم نه تھی وه ' 


اللهب 
راتوں کو حاردار جهاژیان لا کر آپ* ‏ 
میں ڈال دیتی تاکه آپ۶ 
(تفسیر آلمراغی» ۳۰ : ۳ ۳). 
پوری سورة ابولهب اور اس کی بیوی کے 
عبرتتا کف انجام کے بیان پر مشتمل ے : لوٹ 
گر ابو لهب کے هاته اور نامراد ھوگیا وه - اس کا 
مال اور جو کچھ اس نے کمایاء وه اس کے کسی 
کام نه آیا - ضرور وه شعله زن آگ ہیں ڈالا 
جائے کا اور اس کی بیوی بهی» لگائی بجهائی کرنر 
والی (یا لکڑیاں ڈھونے وا ی)ء اس کی گردن میں 
مونجھ کی رسی هوگی (,,, [اللھب]: , تا ء)- 
[جس وقت یه سورت نازل هوئی تھی اس وقت ابو لهب 
ایک طاقتور اور مقتدر سردار تھا - ایس با اثر 
رئیس کے منه پر ایسی پیش گوئی کرنے ہے 
کتنا هنکابه هوا هوکا کتنی کهابلی مچی هو کی - 
یه صرف پیغمبرانه حوصلے اور دل گردے کا کام 
هوسکتا تھا که جابر سردار کے سامنے اس کی 
رسوائی اور بربادی کا اعلان کیا جائے اس سورت 
میں صاف الفاظ میں بیان فرما دیا گیا که تباھی و 
بربادی ابو لهب کے لیے بقدر هو چی ه ۔ اس 
هلا کت و بربادی سے اسے کوئی چیز نہیں بجا 
نکی ماه ان امه فی اور کون 
تاریخ گواه عے که اس کا انجام ایسا هی هوا]. 
القاسمی نے ابو لهب کے بیٹے عتیبه ی 
عبرتنا ک موت کا بھی ذکر کیا ے ۔ عتیبه نے 
حضور | کرم 7 اله عليه و آله و ری دلآزاری 
اور ایذا دہی کے لے آپ * کی صاحبزادی کو طلاق 
ده دی تو آپ؟ نے فرمایا ”الهم سلط عليه 
کلبا من ۔کلایک' (اے ال اپنے کتوں میں ہے ایک 
کر کو اس پر مسلط کر دے) چنانچە جب وہ شام 
< ی رت کاو تو اس ایک درندے نے پھاڑ کهایا 


کے راستے 
کو اد بت پہنچے 


تفسیر القاسمی» نے ۹ 
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اللهب 


اس سورة میں ابو لهب کی تباهی و بربادی ی 
پیشگوئی کے ساته اس کی بیوی کی تباهی کا ذ کر بھی 
کیا گیا ے جو آپ* کے راستے میں خاردار جهاژیاد لا 
ڈالتی تھی - علاوه ازیں وہ لگائی بجھائی بھی کرنے 
وال تھی - [دنیا میں ذلت و خواری اور رسوائی بربادی 
کے بعد آخرت میں اس دردنا ک عذاب بھی هوگ] - 
حضرت سعید بن السیب* ے مروی ہے که ام جمیل 
کے پاس ایک بڑا قیمتی هار تھا اور وه کہا کرتی 
تھی که میں اس محمد ٠‏ عداوت میں ضرور خرچ 
کروں گی - چنانچه لق تعالی نے اسی مناسبت سے یه 
وعید سنائی که قیمتی هار پہننے والی اورفخر و غرور 
ہے تنی ھوئی اس گردن میں دوزخ کی سی هوگی 
( کتاب مذکور ۳+ ۲ 

یہاں اس ابر کا ذ کر بھی دلچسپی سے خالی 
نہیں که پورے قرآن مجید میں یہی ایک مقام ے 
جہاں دشمنان اسلام میں ہے کسی شخص کا نام لے 
کر اس کی مذمت کی گئی ھے - اس میں حکمت کا 
ایک پہلو یه بھی ه که آپ٭ کے چچا کی اس 
صریح مذمت سے کفار کی یه توقع ہمیشہ کے لے 
ختم هو گئی که رسول اللہ صلی عليه و آله وسلّم 
دین کے معاملے میں کسی کا لحاظ کر سکم ہیں - 
غیر اپنا هوسکتا ے؛ اگر ایمان لے آئے اور اپنا غیر هو 
جاتا ے؛ اگر دفر کا راسته اختبار کرے ( دیکھیے 
تفھیم القرآن؛ 

اوک ای پر آقوب دورن عبت آیافم اور 
هادی اسلام پر زبان طعن دراز ی جا رھی تھی اس 
تزع کول ار ایک رت ورام مل اه 
علیه و آله وسلم کی تشفی کے لیے تھا تو دوسری طرف 
یه غلبۂ اسلام کی پیشگوئی اور آپ” ک نبوت کا روشن 
ثبوت تھا - اسی بنا پر ابن کثیر نے اس معجزه قرار دیا 
ره : وفی هذه السورة معجزة ظاهرة و دلیل واضح 
على النبوة (تقسیر القرآن یمهم : ہہ 


COM 


.)٥ ۳ 


۱ ۳ 


لیاقت على خان (نوابزادم) 
ماتحل ۰() الراغب الاصنهانی ۰ المفردات» مصر 
باد تاریخ ؟ (۲) السیوطی : الاتقان فی عاوم انترآن» تا هره 


بل تاریخ : (۳ الفخر الرازی : التفسس التفسعر الكيين مصر؛ 
بلا تاریخ ؛ (م) ابن کتیر ۰ تفسبر القرآن العظيم» مصر» 
بلا تاریخ ؛ (e)‏ محمد حمال الدین" القاسمی ۰ تفسسص 


القاسیء مصر؛ .بو ع: (ب) احمد ج المراغی : 
تفسر المراغی ,)0ج( اہو و الاعلی مودودی : سے ات 
الجاسع الستن» مصر 


۱۳۰ (و) السیوطی : لباب العقول فی اسباب النزول ؛ 


لاهور ہے۹ ع (۸) الترمذی : 


(. ,) مجد الدین اننیروز آبادی : بصاثر ذوی التمبیز» , : 
۳ (۱) ) امیر علی : تفسیر مواهب الرحمٰن) . 
(بشیر احمد صدیتی [و اداره] ) 


[رك باد] کی جدوجہد میں قائداعظم محمد علی جناح 


[رلكٌ به محمد علی جناح] کے دست راست اور آل انیا 
مسلم لیگ کے جنرل ت پا کستان کے پہلے 
وزیراعظم (ےم۹) تاره و ع)ٴ کرنال (مشرقی پنجاب) 
کے ایک متمول زمیندار خاندان میں یکم اکتوبر 
٥‏ کو پیدا هو وه نواب رستم علی خاں 


| کے دوسرے بی تهم» جن کے مورث اعلی پانچ 


سو برس قبل ایران ہے هندوستان چلے آئے تھے 
اور ان کا شجرۂ نسب ایران کے مشہور فرمانروا 
انوشروان ہے جاملتا تھا - اپنے آبائی شہر میں 
ابتدائی تعلیم حاصل کرنے کے بعد لباقت علی خان 
ایم ۔ اے۔ او کالج علی گڑھ میں داخل هوه اور 
و ۹ء میں گریجویٹ هو کر اعلی تعلیم کے لے 
انگلستان روانه هو گۓء جہان, 9۲ ء میں اوکسفڑڈ 
یونیورسئی سے اصول قانون (٥ہہہ8:70:0۵ا0)‏ میں آنرز 
کی ڈکری حاصل کی اور ۶۱۹۲۲ میں انز ثمیل ہے 
بیرسٹری کے امتحان میں کامیاب هو ه ۔ اسی سال 
وطن واپس آ کر وه مظفر نگر (یو- پی) میں سکونت 
پذیر هو گۓء جهاد ان کی خاندانی جائداد تھی - 
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فد بت مخ دة سے ہے 


م 


لیات 


انھوں نے پنجاب ھائ یکورٹ کے وکلا کی فہرست | نے مسلمانوں کی تمام توقعات 


میں اپنا نام تو درج کرا لیا تھاء لیکن وکالت میں 
پیشہ ورانه دلجسبی لینے کے بجاے وه اپنا بیشتر وقت 
مسلمانوں کی فلاح وبہبود کے کاموں میں صرف کرتے 
تھے - .۳ء میں وه مظفر نگر کی واحد مسلم درسکاه 
*مدرسه؟" کی مجلس انتظابیه کے صدر بقرر هوه 
اور ان ی سماعی سے اس کی نالن حالت بہت مستحکم 
هو کی 

لیاقت علی خان کی انگلستان ہے واپسی پر 
یو۔ پی کے دو اهم کانگریسی رمنماد یعنی پنڈت 
گوبند ولبه پنت اور مسٹر چنتامنی نے ان پر دبا الا 
که وه آل انڈیا نیشنل کانگریس میں شامل هو کر 
سیاست میں حصه لیں؛ لیکن انھوں نے یه که کر انکار 
کر دیا که انهی کانگریس کے نظریات ہے اتفاق نہیں - 
انهول نے ٩۲۳‏ ,ع میں مسلم لیگ میں شمولیت اختیار 
کر لی» اگرچه اس وقت یه جماعت مسثر کاندهی 
کی سه ساله تحریک عدم تعاون کے باعث بالکل 
غیرموثر هو چکی تھی - لیاقت علی خان نے کانگریس 
اور سٹر کاندهی کے اصل روپ کو اور ان خطرات 
کو بهانپ لیا تھا جو مسلمانوں کو کانگریس میں 
شمولیت ہے لاحق هو سکتر تھے ۔ انهود نے ۳٣۹ھ‏ 
ہے ے۹۳ ع تک یو۔ پی کی صوبائی سیاست میں 
سرگرم حصه لیا اور جلد هی صف اول کے سیاسی 
رھنماؤں میں شمار هو لگے - جب قائداعظم نے 


" مسلم لیگ کے تن سرده میں دوباره روح پهونکی 


اور مئی مو اع میں اس کا لاهور میں اجلاس 


تفه گیا توافت ناماو او من ریک 
" ھوے - ۲۶ ع میں سائمن "تمیشن کے بائیکاٹ کے 


سوال پر جب سسلم لیگ دو حصود» یعنی شفیع 
لیگ اور جناح لیگء میں بٹ گئی تو انهود نے 
قائداعظم کا ساتھ دیا اور کمیشن کے بائیکاٹ ی 
حمایت کی - ۹۲۰۸ء میں موتی لال نہرو رپورٹ 


۱۷۰ 


۱ 


لیاقت علی خان (نوابزاده) 
پر بانی پهیر دیا 
اور مسلم لیگ نے فیصله کیا که اس بارے میں 
اپنا نقطنظر واضح کرنے کے لے قائداعظم ی 
قیادت میں ایک وفد انڈین نیشنل کنونشن میں 
بھیجا جائے جو اسی سال دسمبر میں کلکتے میں منعقد 
هو رها تھا ۔ لیاقت علی خان بھی اس ؤفد مس 
شامل تھے - چونکه کنونشن پر هندو سبها کا غلبه 
تهاء اس لے مسلمانوں ی کوئی شنوائی نه هوئی اور 
مسلم لیگ کا وفد بالکل مایوس هو کر واپس آ گیا , 
ہورع ہیں لیاقت علی خان یو- پی کی 
مجاس قانون ساز کے رکن منتخب هوه اور انهون 
نے اس رکنیت کو .مو ع تک برقرار رکها ۔ وه 
قومی اهمیت کے هر مسئل پر اظبار خیال کرتم 
اور اکثر ان کی پر مغز تقریریں ارا کین مجلس کی 
اکثریت ی ترجمانی کرتی نظر آتی - یبی وید 
ھے که وه کئی سال تک صوبائی محلس کے ناب 
صدر کے عہدے پر بھی فائز ره - مزیدبرآں 
انهون نے وھاں ایک ””جمہوری پارٹی““ تشکیل 
دے لی تھی » جس کی قیادت وه ےم و ,ء تک کرتے 
ره ۔ گورنمنٹ آف انڈیا ایکٹ ۱۹۳۰ء کے تحت 


نے انتخابات هوه تو وه ہ۳ ,ء کے آغاز میں 


سلم لیگ کی صوبائی اسمبلی پارٹی میں شامل 
هوگش» جس کے قائد چود هری خلیق‌الزمان تھے - 
انھوں نے لیاقت علی خان کے بارے میں اپنی کتاب 
Pakistan‏ 1۵ ۰ہ رازو۶ میں لکها ه : *"لیاقت علی خان 
ایک زوردار مقرر تھے اور انهی اپنے مخالفین کا 
تری به تری جواب دینے میں ملکہ حاصل تھا ۔ 
وہ اس نوک جهوک میں طنز و مزاح سے بھی بڑی 
خوش اسلوبی کے ساته کام لیتے - ان کی مسلم لیگ 
میں شمولیت ہے نه صرف پارئی کو بہت تقویت 
پم پلکه اسعبلی ے متعلق بیری ذنے داریوں 
بھی هلکا هو گیا “۔ 
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لہاقت علی خان (نوابزادم) 


لیاقت علی خان کی پہلی شادی ان کی عمزاد 
نواب زاده ولایت علی خان پیدا ھوے ۔ ۶۱۹۳۳ 
ہیں انهون نے دوسری شادی بیگم رعنا ہے ک 
جو اقتصادیات ہیں ایم اه اور تعلیم ہے 
واہستھ تھیں - ان کی ذهنی صلاحیتوں اور سماجی 
رجحانات نے لیاقت علی خان کی سیاسی زندگی میں 
اهم کردار ادا کیا۔ 
مارچ ۳۲و ء میں لیاقت علی خان نے مسلم لیگ 
کوسل کے اجلاس میں شرکت کی جس میں 
کوشش کې گئی که سلم لیگ اور سلم 
کانفرنیں کے ادغام کے ذریعے مسلم لیگ کو مضبوط 
اور فعال جماعت بنایا جائے ۔ ١۲٢‏ مارچ کو 
مسلم لیگ کونسل کے اجلاس دیلی میں ایک 
قرارداد کی رو سے قائداعظم محمد علی جنلح سے 
درخواست کی گئی که وه انگلستان سے واپس آجائیں 
اور اس نازرک دور میں سسلمانان هند کی قیادت 
فرمائیں ۔ ہ | فروری ہم وء کو سسلم کانفرنس 
عر ایک اجلاس مین سرآغا غان نم رر پیش 
کی که قائداعظم کو سسلم لیگ کا صدر منتخب 
کر لیا جا - م مارجم نو سلم لیگ نے 
اپنا داخلی انتشار ختم کر کے قائداعظم کی 


عدم موجود گی هی میں انھیں صدر منتخب کر لیا اور | 


انھیں متحد شده جماعت کے سالانه اجلاس کی 
تاریخ اور مقام انعقاد کے تعین کا اختیار دے دپا. 

لیاقت علی خان کا بھی یہی خیال تھا که 
اس وقت قائداعظم هی ایسے شخص ہیں جو مسلمانود 
اور سیلم لیگ ی رھنمائی کر سکتے یں » چنانجھ 
اپنے قیام الگلستان کے دوران میں انھوں نے 
فاعم کر آمانه کا که ری وای جا کر 
سسلمانول کی قیادت سنبھالیں . 

قائداعظم محمد علی جناح نے اپریل م۹ 
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لماقت علی خان (نوابزام) 


میں سلم لیگ کے ایک اجلاس کی صدارت ک» 
جں میں »سلمانوی نے بنجمله آصف علی جیسے 
کانگریسی ذهن رکه والے زعما نے بهی» ان 
پر اعتماد کا اظہار: کرتے ھوے درخواست کی که 
اب وه هندوستان میں مستقل سکونت اختیار کر 
کے سسلمانوں کی رهنمائی فرمائیں - ا کتوبر .۱۹۳۰ء 
میں بمبئی کے مسلمانوں نے قائداعظم کو مر کزی 
مجلس قانون ساز کا بلامقابله رکن منتخب کر لیا۔ 
وه اس کے اچلاس میں شرکت کے بعد پھر انگلستان 
تشریف لے گئے؛ لیکن شرکت کے بعد جنوری ٥۱۹۳ء‏ 
میں مستقل طور پر وطن واپس آ گۓ اور مسلم لیگ 
کی تنظیم نو کا کام شروع کر دیا 

ہم نوببر دوع کو سسلم لیگ کا اجلاس 
بمبئی میں منعقد هوا - اس میں سر محمد یعقوب کے بجاے 
لیاقت علی خان کو مسلم لیگ کا اعزازی سکرٹری 
منتخب کیا گیا اور وه اس عہدے پر» جولائی 
٩۳‏ ۱ع ہے اوائل ۹۳۸٢ء‏ کے مختصر عرص کو 
جهوژ کره قیام پا کستان تک فائز ره - جولائی 
٦۰ء‏ میں وه مسلم لیگ کے پارلیمانی بورذ ہے 
مستعفی هو کر انگلستان چلے کم کیونکه ان کا 
جودهری خلیق الزمان اور بورڈ کے دوسرے صوبائی 
ارکان ہے اس بنا پر اختلاف پیدا هو گیا تھا که 
”یونٹی بورڈ“ کے ساتھ سمجھوتے کے باعث 
مسلم لیگ میں آصف علی جیسے نیشنلسٹ مسلمان اور 
مولانا حسین احمد مدنی جیسے کانگرسی علما بھی 
داخل ھوگئے تھے اور اس سے لباقت عل خان 
کے نزدیک سسلم لیگ کا جداکانه تشحص مجروح 
هو رها تھا - ے۹ ۱ء کے اوائل میں لیاقت عل 
خان نے نواب چهتاری کی نیشنل ایگر یکلچرسٹ 


۱ پارٹی میں شمولیت اختیار کر لی» تاهم ے۱۹۳ء کے 


۱ 


انتخابات میں انھوں نے اس پارٹی که ٹکٹ پر 


| انتخاب نہیں لڑا اور جب انتخابات کے بعد 
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لیات 7 خان (نوایزادم 


۱ 


لیاقت على خان (نوابزاده) 


کانگریس کے عدم تعاون کے باعث حکوست نے 
نواب چهتاری کو یوپی میں وزارت تشکیل کرنے 
کی دعوت دی تو لیاقت علی نے ان کی کبینه 
میں شامل هونا قبول نھ کیا - اسی طرح بعد ازان 
جب پنڈت پنت نے اپنی کانگریسی کابینہ میں 
انھیں شاسل هون کی پیشکش کی تو لیاقت علی خان 
نے ایب بھی مسترد کر دیا ۔ ایگریکلچرسٹ پارٹی 
میں شمولیت کے دوران بھی نه صرف لیاقت علی خان 
بلکہ اس جماعت کے دوسرے ارکان بھی صوبائی 
مجلس میں مسلم لیگ کی بهرپور حمایت کرتے 
رۓے؛ جس کا چودھری خلیق الزمان نے بھی 
اعتراف کیا ے ۔ 

,۹۳ ١ء‏ میں لیاقت علی خان دوبارہ مسلم لیگ 
کے اعزازی سکرٹری منتخب ہوگۓ ۔ اس ائنا میں 
برصغیر کے پیشتر صوبود میں کانگریسی وزارتی قائم 


آزاد کی کوششوں سے مولانا حسین احمد مدنی» مولانا 
احمد سعید اور جمعیت العلما کے دوسرے نیشنلسٹ 
علما مسلم لیگ کے پارلیمانی بورڈ سے قطع تعلق کر کے 
کانگریس کے ساتھ اتحاد کر چکے تهم» کیونکه ان کا 
خیال تھا که اقلیت میں هوز کے سبب سلمان 
کانگریس سے وابسته هوم بغیر وزارتیں اور دوسرے 
عہدے حاصل نہیں کر سکتے ۔ ادھر صوبائی سطح پر 
کانگریسی حکوبتوں نے مسلمانوں کے خلاف انتهائی 
جارجانه روش اختیار کر لی تھی ۔ یه صورت حال مسلم 
لیگ کے لے؛ جو ابھی پوري طرح ملک گیر سطح پرمنظم 
نہیں هوسکی تھی؛ ایک زبردست چیلنج بن کر سامنے 
آرھی تھی جو اس کے لے تباه کن ثابت هو سکتا تھاء 
لیکن قائداعظم کی ہے مثال قیادت اور لیاقت علی خان 
کی انتھک کوششوں ہے صرف سال بهر میں برصغیر 
کے چے جی میں سلم لیگ کی شاخیں ابھرآئیں 
اور جب ستمبر ۹۹ء میں دوسری عالمگیر جنگ ' 


0 
هو یکی تھیں اور کانگریس کے صدر سولانا ابوالکلام 


کا اعلان هوا تو مسلم لیگ ایک نہایت منظم 
اور طاقتور سیاسی جماعت بن چکی تهی؛ جنانجه 
جب ۹۳۹ ۱ء کے اواخر میں کانگریس کی صوبائی 
وزارتیں مستعفي هوئی اور قائداعظم نے یوم نجات 
منانے کا اعلان کیا تو سسلمانوں نے کانگریس 
کے دور میں هوز وال مظالم کے خلاف پورے 
ملک میں ایسے زبردست بظاهره کے که انگریز 
حکمرانوں پر یه ثابت هوگیا که صرف مسلم لیگ ھی 
مسلمانوں کی نمائندہ جماعت ے . 

ارچ .مومع میں قرارداد لاهور کے (جو 
بعدازاں قرارداد پاکستان کہلائی) منظور مونے 
کے بعد مسلم لیگی رهنماژن نے دو قوسی نظریے کو 
مسلمانوں کے دل ہیں پٹھانے اور انهی قرارداد 
لاهور کے مضمرات اور متوقع نتائج سے آگاه کرنے 
کے لیے برصغیر کا طوفانی دوره کیا اور صوبائی 
اور بلکی سطح پر کثی مسلم لیگ کا نفرنسیی 
اور پا کستان کانفرنسی منعقد ھوئیں - جولائی .م٩‏ ١ء‏ 
میں بلوچستان مسلم لیگ کانفرنس ہے خطاب 
کرتر ھوے لیاقت علی خان نے کہا : "مسلم لیگ 
کا دو قومی نظریے پر مبنی منصوبه نه صرف 
پر وقار ه بلکه وه هندوستان کے روشن مستقبل ی 
ضمانت بھی بن سکتا _ه - اگر خدا نخواسته ایک 
کل هند وفاق قائم هو گیا تو تمام برصفیر میں 
مسلمان هندوول کے غلام بن کر ره جائیں گے اور 
ان کی حالت ناگفته به هوگی“ . 

اب لیاقت علی خان کا شمار قائداعظم که 
بعد مسلمانوں کے اهم ترین رھنماؤں میں هون لگا 
تھا - .م۹ ١ء‏ میں وه هندوستان ی مرکزي قانون 
ساز اسمبلی کے رکن بھی منتخب هو گے ۔ اس 
وق تک لم لیگی ارا کین اسمیلی ایک آزاد 
جماعت کی حیثیت سے کام کرتے ره تھے لیکن 
اب انهون نے اسب میں اپنی ایک علحده بارئی 


marfat.com 


Marfat.com 


لیاقت على خان (توابزاده) 
کے قیام کا فیصله کیا اور قائداعظم اس کے لیڈر 
اور لیاقت علی خان ڈپٹی لیڈر منتخب هوه ۔ یه 
ایک حقیقت بے که قائداعظم سیاسی اور آئینی 
معاملات میں اتنے منہمک ھوگۓ تھے که اسمبلی 
میں مسلمانون کے مفادات کے تحفظ کا بار زیادہ تر 
لیاقت على خان هی کو اٹھانا پڑا۔ اگست «مو ع 


جھوڑ دو“ تحریک کا آغاز کیا تو مسلم لیگ نے 
مسلمانوں کو اس سے لاتعلق ره کی هدایت ی 
کیونکھ اس کا مقصد مسلمانوں کے حقوق کے تحفظ 
کا اهتمام کے بغیر انگریزوں ہے اقتدار حاصل کرنا 
تھا ۔ مسلم لیگ کو کانگریس کی بعض کارروائیوں 
کے پیش نظر یه خدشه نها که وه سسلمانوں میں 
داخلی اور خارجی فسادات برپا کرا کے ان کے 
حوصلر پست کرنا چاهتی .هه تا که وه اپنے آپ 
کو بر آسرا سمجه کر کانگریس کے ساته اشتراک 
عمل هی میں عافیت سمچهین - اس سلسلے میں 
سلم لیگ نے ایک سول دیفس کمیٹی“' تشکیل 
کی جس کے لیاقت علی خان ایک سرگرم رکن 
تھے - اپریل «مورع تک اس کمیٹی کے ارکان 
نے جوده هزار میل کا سفر کیا اور هر صوبے میں 
مسلمانوں کو پوری طرح منظم کیا, 

ہ دسمبر ٣ہو‏ رع کو مسلم لیگ کے اجلاس 
دراچی میں قائداعظم نے لیاقت علی خان کو اپنا 


نے نہایت تن دھی کے ساتھ شب و روز کام کیا ے 
اور عام آدمی کے لے یه سمجھنا بھی بہت مشکل 
ے که انھوں نے اپنے شانوں پر لتنا بار اٹھا رکھا 
ےے۔ وه کہلاتے تو نواب زادہ هی لیکن فکروعمل 
کے لحاظ ہے بالکل عوامی کردار رکھتے ہیں اور 
ملک کے دوسرے نوابون اور نوابزادون کو چاھے ۱ 


ہے 


میں کانگریس نے حکوبت کے خلاف ”ھندوستان 


أ 
دست راست قرار دیتے هه فربایا : لیاقت علی خان 
۱ 


یا رخ و 


لیاقت علی خان (نوابزاد) 


میں لباقت علی خان کو مجلس عمل کا رکن 
منتخب کیا گیاء جسے ”سول ذیفنس کمیٹی“' کی 
جگه لینا تھی . 

همع کے آغاز میں اخبارات میں لیاقت 
ڈیسائی فارمولا“ کا بہت چرچا رها اور اس سلسل میں 
بعض گوشود کی طرف ہے لباقت علی خان پرالزام 
تراشی بھی هوئی (دیکھے خلیق الزسان : ہ؛ مارم 
Pakistan‏ ( - هوا یه تھا که ہم ع کے اواخر میں 
مرکزی اسمبلی کی کانگریس پارٹی کے لیڈر بھولا بهائی 
ڈیسائی نے لیاقت علی خان ہے ملکی معاملات 
پر تبادلۂ خیالات کرتے هوع جنگ کے الرات کے 
باعث عوام ی اقتصادی بدحالی پر تشویش کا اظہار 
کیا اور کہا کہ ایک قومی حکومت هی ملک ی 
بگڑتی هوئی صورت حال کا بداوا کر سکتی ہے - 
اس نے دریافت کیا که م رکز میں وائسراے ی 
ایگزکٹو تونسل کی ازسر نوتشکیل کر کے ایک 
عبوری حکومت بناز کے متعلق مسلم لیگ کا کیا 
رویه هوک ۔ لیاقت علی خان نے تبایا که اگر 
کانگریس کی طرف سے کسوئی واضح منصوبه پیش 
کیا گیا تو ان کے خیال میں مسلم لیگ اس پر 
پوری توجه کے ساتھ غورکرم گی ۔ بعد کی 
ملاقاتوں میں بحوژه عبوری حکویت کی تشکیل .که 
مختلف پہلووں پر غیررسمی گفتگو هوئی اور ایک 
ممکنہ سمجھوتے پر اتفاق راے هوگیاء جس کی رو سے 
عبوری حکومت میں مسلمانوں اور اعلٰی ذات کے 
ھندووں کا تناسب مساوی طے پایا اور جس کے لیے 
مسلمانوں کو نامزد کرنے کا حق صرف مسلم لیگ کو 
تھا - لیاقت علی خان نے یه واضح کر دیا تھا که یه 
گفتگو غیرسمی اور ذاتی نوعیت کی ے؟ انهی 
مسلمانون کی طرف سے بفاهمت کا اختیارحاصل نہیں 
اور اس کے لے قائداعظم ی منظوری لینا ضروری 
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۱ 7 عل خان (ئوابزاده) 


کو آ گے بڑھانے کے لیے مستر اندهی ہے ایک 
#حریری احازت نامه بھی لے لیا اور اپے طور پر | 
ایس عملی جامه پنها نے کے لیے کام کرش ره - 
, ۲ جنوری وم ۱ع کو انهون نے وائسراے ہے ملاقات 
کی اور ایک کل جماعتی عبوری حکوست کے قیام 
کے مختلف پہلووں پر روشنی ڈا ی - وائسراے نے 
وزیرهند کو اس سے مطلع کرتم هوه لکها که ۱ 
گیا فارسولا سای انوھ سین ای کات 
هوسکتا ے۔ یہاں یه بات ذهن میں رکهنی چاھے 
که لیاقت علی خان ہے غیر رسمی گنتگو نہ هوئی 
هوتی تو ڈیسائی چا هوتا اور مسلمانون 
اور مسلم لیگ کی حیثیت اور اهمیت کو کانگریس 
کے بااثر حلتون میں تسلیم نه کیا جاتا - یه فارسولا 
برطانوی کابینه میں بھی زیر بحث آیا اور وائسراه 
کو هدایت کی گئی که وه کوئی ایسی تجویز پیش 
کریں جس پر مرکزی اسمبلی کی دونود پارٹیوں 
کے رهنماژن یعنی ڈیسائی اور قائداعظم کے درمیان 
اتفاق راے هوحکا هو E‏ 
سے رابطه قائم کیا گیا تو انهود نے امر واقعه 
بیان کر دیا که انھیں ایس کسی سمجهوتی کا کچھ 
2 7 9ٹ 
چکے تھے که ذاتی بات جیت 
ام نہیں دیا جا سکتا اور هند ومسلم حل کے لے 
کوئی معاهده صرف سسلم لیگ اور کانگریس کے 
درسیان هی هومکتا ے - یوں ڈیسائی فارسولا 
اپنی موت آپ مر گیاء تا هم هند و مسلم سیاست 
پر گہرے اثرات چهوژ گیا -مثی م۹ ۱ء میں 
وائسراے لارڈ ویول لنڈن گئے اور وهان سے واپس 
آکر ہم جون کو شملے میں اهم سیاسی رھنماؤں 
کا ایک اجلاس طلب کیاء جس میں لیاقت علی خان 
بھی شامل تھے o‏ 
بڑی وجه یھ تھی که کانگریس نے ایک بار پھر اپا 


کو معاھدے کا 


1۹۹ 


لیاقت علی خان (نواہزادہ) 
پرانا موقف اختیار کر لیا تھا که وہ مسلم لیگ 
ےت که وه برصغیر کے 
داد ی ماگ کرتی هه - ادهر مسلملرک 
بھی یه تسلیم نہیں کر سکتی تھی که کانگریس 
پورے ملک کے عوام کی نمائنده حماعت مھ ۔ 
لهذا نمائندگی کا مسئثلہ طے کرنے کے لے وائسراے۔ 
نے م رکزی اور صوبائی اسمبلیوں کے انتخابات کا 
اعلان کر دیا۔ 

انتخابی مہم کا آغاز هوا تو مسلم لیگ. 
کے جنرل سکرشری گی غیت عم لماقت عل: خان 
نے اهم کردار ادا کیا - انھوں نے ساره برصغیر کا 
دوره کیا جس کا مقصد حالات سے ا ناواقف۔ 
مسلمانول کو مسلم لیگ کے مقاصد سے پوری طرح آکاه 
کرنا تھا - انتخابات ھوے تو مسلم لیگ نے م رکزی 
اسمپلی کی تمام مسلم نشستیں جیت لیں اور کثی 
انتخابی حلقوں میں نیشنلسٹ مسلمانوں کی ضمانتی 
تک ضبط هو گئیں ۔ اس طرح مسلم لیگ کا یه دعؤی 
صحیح ثابت هوا که وه برصغیر کے سلمانوں ک. 
واحد نمائندہ حماعت ے . 

لیاقت على خان شروع ھی سے مسلمانوں ی 
تعلیمی حالت کو سدھارنے میں دلجسپی لیے ره 
تھے - ٣٣و‏ ,ع میں یو ۔ پی مسلم تعلیمی کانفرنس 
کے حالیس نکاتی سطالبات انھیں کی مساعی ہے قبول 
کی کی تو م۵ و ا ا 
کے اعتراف کے طور پر انھیں اینگلو عربک کالچ 
دھلی کا صدر منتخب کیا گیا - یھ کالج عرص سے. 
بدحالی کا شکار جلا آ رها تهاء لیکن لیاقت علی خان 
کی سرہرستی میں جلد ھی اس کا شمار ممتاز تعلیمی, 
ادارون میں هو لگا - دسمیر وج ع میں انهود» 
نے کل هند مسلم تعلیمی کانفرنس کی صدارت ک - 
ان کا خطبۂ صدارت بہت فکرانگیز تھا - ٦‏ فرورکه 

وء کو انھوں نے مسلم یونیورسٹی على گڑھ کے 
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طیاقت علی خان (نوابزادہ) 2 لیاقت على خان (نوابزاده) 


0 تقسیم اسناد سے حطاب کرتے هوه مسلمانوں 
کی پس ماندگی اور بدحالی کو جدید علوم سے 
محروسی کا نتيحه قرار دیا - انھوں نے کہا: سائنس 
اور تحریک اسلام کے دربیان ایک ناگزیر رشته 


عمل درآمد کرانے کی کوشش کی جس کا تعلق ایک 
عبوری حکومت کی تشکیل ہے تھاء لیکن قائد اعظم 
نے کانگریس کا یه حق تسلیم کرنے سے انکار کر دیا 
که وه ایک کانگریسی مسلمان کو عبوری حکومت 
میں شرکت کے لیے نامزد کره - اس صورت حال 
نے ایک سیاسی بحران پیدا کر دیا اور سسلم لیگ 
نے اپنی مقبولیت کا ۔“اھرہ کرنے کے لے ہم اگست 
٦٥۹٢ء‏ کو ”یوم راست اقدام؟“ منانے کا فیصله 
کیا اور تمام خطاب یانتھ مسلمانوں سے اپیل ی که 
وه انگریز حکمرانوں کے رویے کے خلاف احتجاج کے 
طور پر اپنے خطابات سے دستبردار هو جائیں - اس 
موقع پر لیاقت علی خان نے اعلان کیا که آئندہ 
ان کے نام کے ساتھ "نواب زاده"" کا لفظ استعمال نه 
کیا جائے - حکومت کے ساتھ مسلم لیگ کی اس 
محاذ آرائی ہے فائدہ اٹھاتے هوه کانگریس نے 
عبوری حکوست بنا ی؛ لیکن جلد هی کانگریس کی 
مجلس عاباه یه اعلان کرنے پر مجبور هو گئی که 
کانگریس نے وزارتی منصوبے کو مکمل صورت میں 
منظور کیا ےے ؛ چنانچہ م اکتویر کو مسلم لیگ 
بھی عبوری حکوست میں شامل ھوگئی اور حکوست 
کے مسلم لیگی ارکان کی سربراعی لیاقت علی خان کو 
سونبی گئی ۔ محکمة خزانه لیاقت علی خان کو 
سبرد کے جانے پر کانگریس نے کوئی اعتراض نھ 
کیا کیونکه اس کا خیال تھا که مسلم لیگ 
اقتصادی مسائل سے عمده برا نه هو سکے گی 
(دیکھے ابوالکلام آزاد : “India Wins Freedom‏ 
and Pakistan : Hugh Tinker‏ و:0:) ؟ لیکن لیاقت علی 
خان نے نه صرف نہایت خود اعتمادی ہے سالیات 
کد داریاں سنبھالیں اور اپنے بحکم لو کانگریس 

کے ساته سیاسی جنگ مین بڑی کانیانی سے استعمال 
کا تهاء مشن ک کارگزاری پر پانی پهیر دیا . | کیا بلکه حکومت تین مسلم لیگ پللاک ک سربراهی 
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موجود ے - قرآن مجید میں تاریخ اور رموز فطرت 
کے مطالعے پر زور دیا گیا ے کیونکه تاریخ کے 
مطالعے سے قوبون کے عروج و زوال کے اسباب کا پتا 
چلتا هه اور سائنسی تحقیقات آسحیر کائنات می 
معاون ابت هوتی .هه - انهود نے بتایا که هم آزادی 
کے لے جدوجمد اس لیے نہیں کر رش که انگریزون 
کی غلامی ہے نجات پا کر هندوون کی غلامی میں 
چل جائیی » بلکه همارا بقصد یه ے که اپنی علحده 
آزاد اور خود مختار مملکت تشکیل کریں تا که هم 
اس ذصب العین تک پپنچ سی جس ده هم کو 
تیرہ سو سال پہلے محمد عربی صلی اللہ عليه و آله و سلم 
نے روشناس کرایا تھا ۔ قرآن مجید کی رو ہے هر 
مسلمان کا فرض ره کہ صرف خدا کے لے زنده 
ره اور حدا هی کے لیے حان دی کیونکه خدا ھی 
حقیقی حکمران ے اور ساری حا کمیت اسی کی ذات 
میں مرٹکز ۵ . 

٦مھ‏ میں حکومت برطانیه کا سه رکنی 
وزارتی وفد هندوستان کے سیاسی مسئلے کا حل 
تلاش ٹرنے آیا تو اس کے ساتھ گفت و شنید میں 
مسلم لیگ کے ایک نمائندے کی حیثیت سے 
لیاقت علی حان نے بھی حصه لیا - مسلم لیگ اور 
کرش نے ورارتی مٹن کر یو کوت 
کر لیا [تفصیل کے لیے رل بہ پاکستان]ء لیکن 
کانگریس کے لئے صدر ہنڈت جواھر لال نہرو کے 
ایک بیان : نے؛ جس سے منصوے کے ایک اہم عنصر» 
یعنی صوبوں کی لازمی گروه بندی» سے انحرات کیا 


ثیاقت ءلی خان (توابزاده) 


حکومت برطانیه اور کانگریس دونوں کی 

" په خواهش تھی که عبوری حکوست ایک کابینه 
۰ " کی طرح کام کره اور پنڈت نهرو وزیر اعظم کا 
کردار ادا کریی اور اس اطرح ایک متحد 
هندوستان کو کانگریس مسلم لیگ مخلوط حکومت 
کے حوالے کیا جا سکے - وه اس بات پر تلے بیٹھے 
تھے که حکوست میں شمولیت کے بعد مسلم لیگ 
کو ایک واحد دستور ساز اسمبلی میں بھی شامل 
هوز پر مجبور کیا جائے تا که مخلوط حکومت کو 
دستور ساز اسمبلی (جو پارلیمان بھی تھی) کے روبرو 
جواب دہ قرار د ےکر ایک ایس آزاد متحده هندوستان 
کا نقشھ مکمل کر دیا جائے جس پر حکمرانی کرنے 
اور جس کا دستور بنانے میں کانگریس اپنی عددی 
ااکثریت کے ذریعے مسلم لیگ کو پاکستان کے مطالے 
ہے دستبردار کرا سکے ۔ حکومت برطانیه اور کانگریس 
دونوں ہیں در پرده یه مفاھمت بھی موجود تھی 
که اگر مسلم لیگ اس راستے پر چلز ہے گریز 
کرے تو اسے عبوری حکوست ہے خارج کر دیا 
جائے ۔ لیاقت علی خان نے قائد اعظم کی بصیرت 
افروز رهنمائی میں اپنی مدبرانہ صلاحیتون کا ثبوت 
دیا اور دستور ساز اسمبلی میں مسلم لیگ ی 
شمولیت سے انکار اور پاڈت نهرو کو عبوری 
حکومت کا سربراه تسايم نہ کرنے کے باجود ایسی 
صورت حال پیدا ته هوز دی که مسلم لیگ 
حکومت ہے دستبردار هو جائے اور برصفیر کی سیاسی 
باگ ڈور کانگریس کے هاته میں ره جائے - یہی 
وجه ہے که کانگریس ۱ کهن بھارت““ کی بازی 

هار گئی [تفصیلات کے لے رلك به پا کستان], 

۳۸ فروری ۹۶ ۱ع کو لیاقت علی حان نے 
مرکزی اسمبلی میں نئے سال کا بجٹ پیش کیا - 
هندوستان کے پہلے غیر برطانوی ”''وزیر خزانه" کے 


اس بجٹ کو ''پہلا قومی بحٹ 


۱ے 


لیاقت علی خان (نوابزا۔ء) 


آدمی کا بجٹ'' که کر پکارا گیا ۔ اس میں نیک 
پر ٹیکس ختم کر "دیا گیاء ڈھائی مار روپے سالانه 
تک کی آمدنی کو انکم ٹیکس ہے مستانی قرار دے 
دیا گیاء اور چاه پر برآمدی محصول بڑھا دیا گیا ۔ 
علاوه ازس تجارت ہیں ایک لا که سے اوپر منافع 
ر امش کے ہاچ زار سے زیادہ مایت 
اضافے پر نش ٹیکس تجویز کے گۓ اور بڑے بڑے 
تاجروں e‏ 1 انکم ٹیکس نھ دے کر 
جمع کی هوئی خفیه دولت کا پتا چلاز کے لے ایک 
تحقیقاتی کمیشن قائم کرنے کی تجویز پیش کی گئی - 
ان تجاویز کا فوری رد عمل نہایت خوشگوار ھراء 
اگل هي روز هندو سربایه داروں نےء حن پر 
ان کی براه راست زد پڑتی تھی اور جن کی اعانت 
پر کانگریس کے مالی استحکام کا انحصار تھاء ڈوریاں 
هلانی شروع کر دیں - اگرچه لیاقت علی خان اس 
بجٹ کے بنیادی پهلو عبوری حکومت کے کانگریسی 
ارکان کو پہلے ہے د کها چکے تھے اور انھوں نے 
ان ہے اتفاق کیا تھاء لیکن هندو سربایه داروں کے 
واویلا نے کانگریس کو پیترا بدلنے پر مجبور کر دیا 
اور سردار پٹیلء جو وزیر داحله تھےء هندو سربایه 
داروں کی دولت کے تحفظ کے لے اٹھ کھڑے هره 
اور ٹیکسوں سے متعلق تجاویز "نو واپس لینے کا : 
مطالبه شروع کر دیا۔ ادهر یورپی سرمایه دار بهی» 
ےی کے بنکال میں چاه کے باغات اور هندوستان 
کے دوسرے حصوں ہیں بڑے بڑے کارحانے تھے؛ 
ان ٹیکسوں ہے بری طرح متاثر هو ره تھے؛ چنانچھ 
وه بھی کانگریس کر هم نوا هوگل - دریں اتا میج 
میں لارڈ ویول کی جکه لارڈ ماؤنٹ یٹن وائسراے 
هوکر آ گئۓے اور انھوں نے مداخلت کر کے لیاقت علی 
خان اور سردار پٹیل کو ایک دربیانی فارسولے پر 
رضامند کر لیا . 
یات عل خان کا صرف بجٹ ھی کانگریس 
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لیاقت على خان (نوابزاده) 


۲ے 


۱ لیاقت على خان (نوایزاده) 


کے لے درد سر نہیں بناء ان ک محکمة خزانه 
”عبوری حکومت“ کے ساره دور میں کانگریس کے 
سر پر ایک برهنه تلوار ی طرح لٹکتا رها اور وه 
یه باور کرنے لگ گم که مسلم لیگی رھنماؤں 
سے نجات حاصل کرنے کا صرف ایک هی طریقه 
ع اور وه به که پا کستان کو قائم هوز دیا 
جائے ۔ ان کو معلوم هوا که چاه کوئی محکمه 
کیون نه هو اس میں هر تقرری اور هر تجویز کو 
سر سن لات کر لے سک خوانه کی آہازت 
ضروری تھی اور هر معاملے میں ممبر براے خزانھ 
کو حق استرداد حاصل تھا - کانگریسی اراکین 
حکوست کو بہت جلد احساس هونم لگا که 
وہ لیاقت علی خان کو خزانے کا محکمه سونپ 
کر سسلم لیگ کے ہاتھ میں کٹھ پتل بن کر رہ 
گم تھے ۔ خاص طور سے سردار پٹیل کو جنھوں 
نے سلم لیگ کو یه محکمه سونپ دیز کا مشوره 
دیا تھاء بہت تلخ لخ تجربه هوا ۔ عبوری حکومت 
یا وائسراے کی ات کونسل کا جو کانگریسی 
رکن بھی کوئی منصوبه تیار کرتا اس کو بعد 
میں معلوم هوتا که لیاقت علی خان نے یا تو اس 
کو مسترد کر دیا تھا یا پھر اس کی شکل ایسی 
بنا دی تھی که وه اپنا مقصد کھو بیٹھا تھا۔ 
سردار پثیل کو معلوم هوا که اگرچه وه مبر براے 
امور داخله تھے لیکن لیاقت علی خان کی منظوری 
کے بغیر ایک چپراسی بھی بهرتی نہیں کر سکن 
تھے - سولانا ابوالکلام لکها ے که 
ایگزیکئو کونسل کے اندر یه صورت حال سردار 
پٹیل کے لے اتنی ناخوشگوار اور تکلیف ده ثابت 
هوئی کو وه برصغیر کی تقسیم کے مؤید بنتے چل 
گئے۔ ان کی انا اتنی مجروح هوئ ی که انهود نے سم 
کے حق میں اپنا پورا زور صرف کرنا بت 
وه اپنی هر تجویز پر لیاقت علی خان کے حق 


0111 


آزاد نے 


کے استعمال ی شکسته دل هوئے اور انھوں نے 
غصے کے عالم میں یه فیصله کر لیا که اب برصغیر 
کی تقسیم کے سوا کوئی چارۂ کار نہیں ےھ ۔ ساتھ 
هی ان کے دل میں یه خیال بھی سما گیا که 
پاکستان ی مملکت ضروری وسائل سے محروم هون 
کے باعث بہت جلد دم توژ ده گی 99.7 


ساؤنٹ بیٹن نے یه تجویز پیش کی که برصغیر ی 
تقسیم عندوستان کے سیاسی سل کا حل .هه تو 
سردار پٹیل نے اس کو فورا قبول کر لیا۔ 


نهرو بھی ان کی تائید کرز پر مجبور هو گے 
اور کانگریس کی مجلس عامله نے اس کے حق میں 
ایک قرارداد پاس کر دی۔ 

جب برصغیر کی تقسیم کا منصوبه تیار هو رها تھا 
تو ھندوستان کی مسلح افواج کی تقسیم کی طرف کوئی, 
بھی توجه نہیں ده رها تھا - لیکن لیاقت علی خان 
کو یھ احساس برابر ستائے جا رها تھا که بغیر مسلح 
افواج کے پاکستان کا قیام ہے معنی هو گا - چنانچه 
انھوں نے وائسراے کو ایک براسله روانه کیاء 
جس میں ان کی توجه هندوستان کی سلح افواج 
میں مسلمانوں کی غیر تسلی بخش نمائندگی کی طرف. 
مبذول کرائی اور یه تجویز پیش کی که مسلح افواج. 
کی فوری طور پر اس طرح از سر نو تنظیم کی جاش. 
که سے ک وقت ان کو ہر کسی دقت ک. 
هندوستان اور پاکستان ہے درسیان منقسم کیا 
جا سکے - وائمراے نے اس کا یه جواب دیا که 
برصغیر سے انگریزود کے انخلا ہے قبل مسلح افواج 
کو تقمم کہ کا جا سکنا - چونکه لیاقت علی ات 
نے بلج ام کے خیم انه کین گرا تھا 
بلکه صرف یه کہا تها که تقسیم کا کوئی 
پیشگی متصوبه اور اس پر عمل کرنے کا طریق‌کار 
وضع هو جانا جاهیی» اس لے انھوں نے وائسراه. 
کو ایک اور یادداشت روانه کی جس کا عنوان. 


یا 


Marfat.com 


کن نف لوا 
۵ را کہا تا“ ٠‏ 2 
بت را 


خان (ئوا 


۷۱ 


الا بت مل 
تھا 


ھاری''۔ جوهدری محمد علی کےمطابق لیاقت علی خان 


بزادم 


۳ 


«هندوستانی افواج کی تقسیم کے منصوبے ک , 


ے۹ 


1 


و اس یادداشت میں یه مطالبه کیا تھا که 


| سلح افواج کو اس طرح ہے ترتیب دے لیا جائے . 
۰ کو چلانے کا نهایت مشکل مرحله پیش آز والا 


ٴ کی تقسیم بھی آسانی کےساتھ هو سکے - لیاقت علی خان , 


نے لکها تھا که اس منصوے کا ابتدانی مرحله یه 
هونا چاھے که کمانڈر انچیف اور ان کا عمله 
افواج کی تقسیم کا طریق کار وضع کریں - انهود 
نے مزید لکها تھا که حکومت برطانیه نے برصغیر 


لیاقت علی خان (نوابزاده) 


۳ جو ےم۹ء کو انگریزوں نے 80ت 
ی تقسیم کے منصوبے کا اعلان کر دیا اور سلم 
لیگ اور کانگریس دونوں نے اس منظور ہت 
اب مسلم لیگ کے سامنے پاکستان کی نئی مملکت 


تھا - قائد اعظم کو اس نئی مملکت کا گورنر جنرل. 
اور لیاقت علی خان کو اس کا وزیر اعظم هونا تھا ۔ 


ان دونوں رھنماؤں نے نھ صرف ان نئی ذےداریوں 
' کو سنبهالز کی تیاری کرنا تھی بلکه اس ہے قبل 


کی آزادی کے لیے جو تاریخ متعین کی هه اس کو : 
۱ هندوستان کے ائائون ی تقسیمء دونون مملکتوں 


مد نظر ‏ رکھتے هو ه اس کام میں بالکل تاخیر نہیں 
وت چاھیے - لیاقت علی خان کی اس تحویز ی 
کمانڈر انجیف س رکلاڈ اکنلیک اور ممبر براے 
دفاعی امور سردار بلدیو سنگھ نے مخالفت ی - اس کے 
بعد ”ڈفنس کمیٹی““ میں لیاقت علی خان نے پھر 
یه سوال اٹھایا اور کہا که اگر پاکستان کا قیام 
عمل میں آنا ےہ تو مسلح افواج کی تقسیم ے 
منصوبے کی تباری بھی ضروری ے؛ لیکن ماؤنٹ 
بیٹن نے اس مسئلے کو پھر یه کہکر ختم کر دیا 
که اگر تقسیم کے سلسلے میں جلد بازی سے کام 
لیا گیا تو هم اپنے مقصد میں کامیاب نہیں هود گے 
اور ایک ایسی صورت حال پیدا کر دیں گے جس 
میں سسلح افواج ٹیم منظم اور ناقابل اعتماد رہ 
جائیں گی“ - انگریز حکمرانوں کے اس ثال مٹول 
کے رو کے باعث مسلح افواج کی بروقت تقسیم 
نہیں هو سکی جس کی وجه ہے اس قتل عام کو 
نہیں روکا جا سکا جس کا ساسله برصغیر کی تقسیم 
کے ساتھ شروع هو گیاء لیکن لیاقت علی خان 
کا اس معاملے میں بار بار سلسله جنباتی کرنا ان ی 
سیاسی بصیرت اور انتظامی امور میں دقیق نظری 
کا ثبوت فراهم کرتا ۵ . 


۱ 


کونسل برائے تقسیم"" میں بھی پاکستان کر 
مفادات کا تحفظ کرنا تها ۔ یه کونسل متحد 


کے دربیان واجبات کا تعین» اور اسی طرح ک. 
دوسرے مسائل ہے نیٹنے کے لئے تشکیل کی گئی 
تھی - بحیثیت وزیر اعظم لباقت علی خان نے اپنے 
آپ کو نہایت مشکل اور تکلیف دہ مسائل ے 
گهرا هوا پایا - پہلا مسئله تربیت یافته سرکاری. 
ملا زہین کی کمیابی تھی - کل هند ملازنتون میں 
مسلمانون کا حصه هب فیصد تها» لیکن ریکارڈ. 
دیکھنے پر معلوم هوا که در حتیقت ان ملازستون 
میں گیارہ فیصد سے زیاده سسلمان موجود نہیں 
تھے اور ان میں بھی گزیٹیڈ افسروں کی تعداد 
نھ ھونے کے برابر تھی ۔ اس مشکل میں مزید اصانه 
هو گیا کیونکه جو ریل کاڑی دهلی سے سسلسمان 
افسروں یا اور سرکاری دستاویزات کو پاکستان لا رمی. 
تھی اس پر راسته میں زبردست حمله هوا اور نتیجةڈ 
دستاویزات کا بہت بڑا حصه تباه هو گیا اور کئی 
افسرقتل یا زخمی ھ وگئۓے؛ لیکن جو افسر بھی پا کستان. 
کو میسر آئے انھوں نے نہایت جوش و حروش 
اور پاکستان کے ساتھ نہایت والہانہ محبت کے 
جذبه کے ساتھ کام کرنا شروع کر دیا - وه لکڑی 
کے ٹوٹے هوژ صندوقوں پر بیٹھ کر شب و روز 
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ثیاقت على خان (نوایزاد) 


کام کرنے لگ گئے اور انھوں نے تنخواهی ملزر 
کی غیر یقینی صورت حال کی بھی پرواه نہیں ک 
کیونکه وه قائد اعظم کو اپنا باپ» لیاقت علی خان 
کو اپنا شفیق بهائی اور پاکستان کو اپنا گهر 
تصور کرتے تھے ۔ سرکاری افسروں کے اس جذیے 
کو لیاقت علی خان نے ان الفاظ میں خراج تحسین 
ادا کیا: میں یه بات واضح "ثرنا اپنا فرض 
سمجھتا هون که پاکستان میں انتظامی مشینری 
کو اتنی خوش اسلوبی کے ساتھ چلانے کا سہرا نہ 
تو میرے سر عے اور نه میرے وزیروں کے؛ اس 
معاملے میں داد کے حقیقی مستحق هماره وه افسر 
هس جنہوں نے غیر معمولی جذبر اور جانفشانی 
کے ساتھ کام کیا“ - لباقت علی خان کو در پیش 
دوسرا مسئله اقتصادی تھا ۔ متحد هندوستان کے 
بای اثاثے میں ہے پاکستان ہے کروڑ روبے کا 
حقدار تهاء لیکن بھارت نے صرف .م کروڑ روپے 
ادا کے اور باقی رقم کے متعلق ال مٹول شروع 
کر دی؛ حنانجه ایک موقع ایسا بھی آ اعت 
لیات علی خان کو یه بھی یقین نہیں تھا که 
اگلے باه سرکاری ملازمین کی تنخواھیں ادا ک 
جا سکی کی ۔ ایسا ھی سانحه افواج اور سامان 
جنگ کی تقسیم کے سلسلے میں پیش آیا ۔ مشت رک 
دفاعی کونسل"" کے فیصلے کے سطابق پاکستان 
کو افواج اور سامان جنگ کا ایک تہائی حصه 
ملنا تهاء لیکن پا کستان کو یه حصه صرف کاغذ 
پر هی ملا - جیسا له پہلے هی بنایا جا چکا 
ےء لارڈ ماؤنٹ بیٹن اور کانگریس کی ملی بهگت 
کے باعث لیاقت على خان کا یه بار بار مطالبه 
که پاکستان کے قیام سے قبل اس کو ملنے وا ی 
فوج اورسامان جنگ میں اس کے حصے کا تعین کر دیا 
جائےء بےسود ثابت هوا تها؛ چنانجه ساری فوج 
میں کوئی خالصة مسام ریجمنٹ تشکیل هی نہیں 
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لیاقت علی خان (نوابزاد) 9 


دی گئی تھی اور پا کستان کے حصے میں ایس . 
فوجی تال دیے گۓ تھے جو سارے برصغیر میں 
منتشر تھےء لهذا پا کستان کے حصے ہیں فی الفور ) 
صرف برائے نام فوج هی آئی - سامان جنگ مس ,؛ 
سے بھی بهارت نم پا کستان کو ایک برائے نام 
حصه هی منتقل کیا اور جب کشمیر میں جنگ 
شروع هو گئی تو باقی مانده حصه دینے سے بالکل 
اقا کر دیاب تیسرا مسئلهء سپ نز زیاده شگی.. 
تھا ۔ سکھوں نے برصغیر کی نقسیم ہے بہت قبل 
مشرقی پنجاب میں سسلمانوں کے قتل عام کا منصوبه 
نیار کر ر نها تھا تا که وھاں ایک سکھ صوبه بنایا 
جا سکے؛ اور سکھ رهنما سسلمانوں کے خلاف شخت 
اشتعال انگیز تقریریں کرنے لگ گۓ تھے ۔ ان دنوں 
لیاقت علی خان نے کئی بار پاجاب کے گورنر سر 
ایون حینکنز ہے مطالبه کیا تھا که اشتعال پھیلانے 
وال سکھ رھنماؤں کو گرفتار کیا جائے؛ لیکن گورنر 
نے کوئی کارروائی نہیں کی ۔ نتیجه یه هوا که 
مشرقی پنجاب میں وسیع پیمانر پر قتل اور لوٹ 
بار کا آغاز هو گیاء لاکھوں سسلمان شہید هو گئے 
اور جو بچ کم وہ قافله در قافله پاکستان میں 
داخل هونا شروع هو گے ۔ ان لٹے پٹے سہاجروں 
کی آباد کاری ایک سنگین مسئله بن گئی ۔ ادهر پنجاب 
مس صورت حال اتنی دگرگوں تھی که کچھ لوگوں 
نے یه خطره محسوس کیا که بهارت پنجاب پر 
حمله کر دے گا؛ چنانجه قاد اعظم نے لباقت علی 
خان کو هدایت کی که وه فورا لاهور چل جائیں 
کیونکه اگر بهارت نے حمله کر دیا تو پا کستان 
ک دفاع کراچی سے نہیں بلکه لاهور ہے سمکن 
هو سکے گا ۔ شدید طور پر علیل هو کے باوجود 
لیاقت علی خان نے مصیبت اور ابتلاه کا یه سارا 
دورلاهور میں گزارا - وه لگاتار پاک ۔ بھارت سرحد 
پر جا کر صورت حال کا جائزہ لیتے ره ۔ اس که 
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قیات علی خان (نوابزاد6- 


علاوہ ء وہ متاثرہ علاقوں کا دوره کر کے عوام کے 
حوصلے بلند رکھنے کی ممکن کوشش کرتے ره ۔ 


آنھون نے سلمانوں“کو سجھایا که اکر سرحد 


پار سے تشویشناک خبریں موصول هو تو انتقامی 
کارروائی کر کے بهارت کو جارحیت کا سوقع 
هر گز فراهم نه کریں - اس کے علاوه انھوں نے 
پنڈت نهرو سے بھی رابطه قائم کیا اور پھر دونود 
نے ملکر سرحد کے دونوں طرف علاقوں کے دورے 
کر کے حالات کو معمول پر لانے کی کوششیں 
کی ۔ اس طرح متوقع وقت سے بہت کم عرصه 
میں قائد اعظم کی رهنمائی اور لیاقت علی خان کی 
شب و روز محنت سے پا کستان ایک نہایت خطرناک 
دور سے سلامتی کے ساته گزر گیاء لیکن ابھی 
پاکستان کے مقدر میں کچھ بدنصیبیاں لکھی 
تھیں؛ چنانجه فائد اعظم شدید طور پر بیمار هو گے 
اور ان کو آرام کے لثم زیارت (بلوچستان) جانا پڑا ۔ 
قائد اعظم کی بیماری کے دوران میں مملکت کا سارا 


کام لیاقت علی خان کو سنبهالنا پڑا اور تمام فیصلے 


خود ھی کرنا پڑے . 

١م‏ اگست رمو ع کو قائد اعظم کا انتقال 
هو گیا ۔ اب تک لوگ قائد اعظم اور پاکستان 
کو لازم و ملزوم سمجھتے آئے تھے اور ان کے 
خیال ہیں ایسا لوئی رهنما موجود نہیں تھا جو 
قائد اعظم کی جگہ لے سکے ۔ نہ صرف ملک کے 
اندر بلکه ملک کے باهر بھی پاکستان کے بد خواه 
پیش گوئیاں کر ره تھے که قائد اعظم کے انتقال 
کے بعد پاکستان اپنا وجود قائم نہیں رکھ 
سکے گا - انگلستان ہے جارج برنارڈشا نے 
پنڈت نهرو کو لکها: ”۶ ہوسکتا ه کہ جناح کی 
وفات آپ کے انگلستان آنے میں رکاوٹ بن جائے 
کیونکه اگر پاکستان میں ان کا کوئی لائق 
جانشیں موجود نه هوا تو پھر آپ هی کو ساره 


ے1 


لیاقت على خان (وابزادہ) 
بر صغیر پر حکومت کرنے کا فرض ادا " شرنا پڑ جائے 
۰ ۳ مو ہم 
گا“ ء لیکن لیاقت علی خان نے یه چیا قبول "۰ 

£ بیو ات 1 
لیا اور قائد اعظم نے ان پر جو اعتماد تیا نها اس 


لو صحیح ثابت کر د کهایا - آنهون نے سای 
پا کستان کا دوره کیا اور بڑے بڑے جلسون مس 
اا ۳ ہہ“ 


تک کر کے اس اندیشے کو بالکل ختم کر دیا 
که "کوئی داخلی بحران یا سازش بھارت کی 
جارحیت کا پیش خیمہ بن جائے گی - انھوں نے 
اپنی تقریروں میں کہا که سارے پاکستانی اپنی 
ازادی سے محرومی پر بهو ک اع ون جانے و 
شرجیح دیس گے - انهود نے پا کستانیون کو بتایا "ده 
”اگر بهارت نے حمله کیا تو نھ صرف میں اور میرے 
ساتھی بلکه پاکستان کا هر فرد اپنے خون کا آخری 
قطره بہا ده گا لیکن پاکستان کی ایک انچ زمین 
بھی دشمنوں کو نہیں هتهیاز ده گا“ - قائد اعظم 
کے انتقال کے بعد چند ھی دنوں میں نہ صرف 
پاکستانیوں بلکه غبر ممالک کے مدبروں ٴ نو بنی 
یقین هو گیا که پا کستان میں زنده ره اور ایا 
دفاع گرم کی صلاحیت بوجود ہے اور لیاقت عی 
خان قائد اعظم کی جانشینی کا فرض ادا نرنم 
میں کافی حد تک کامیاب هو جائیں گے ۔ ا نتوبر 
٩۸‏ ع میں لیاقت علی خان کا لنڈن جا در دولت . 
مشتر که کی کانفرنس میں شرالت " ثرنا یه ابت نر 
رها تھا که قائدا عظم کی وفات کے بعد پا لستان کو جو 
خطرات لاحق هو سکتم تھے ان سب کا سدباب کر 
لیا گیاے - یہی نہیں بلکه لیاقت علی خان نے لنڈن 
میں نہایت خود اعتمادی اور حوصل کا مظاعرہ تیا - 
انھوں نے دوسرے وزرائےاعظم کو بتایا له پہلے۔ 
ان کو یه بهروسه تھا که دولت مشتر ده ایک ایسا 
خاندان تھا جس میں دو اراکین کے درمیان تنازعات 
انصاف اور بهائی چارے کے تقاضوں کے مطابق طے 


کے جا سکتے تھے؛ لیکن اب ان کا یھ اعتماد ختم هوتا 
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لیاتت على خان (نوابزاده) 


جا رها تھا (ان کا اشاره کشمیر کے تنازعه کی طرف - 
تھا) ۔ انھوں نے اپنی تقریر میں کہا که "برطانیه | 
کو و ا غاظائی ابو کت وب کت 
پا کستان اس کی جیب میں ے'' - انهود نے برطانیه 
کے رویه (یعنی بهارت کو پا کستان پر ترجیح دیش | 
کی روش) پر سخت تنقید کی اور اعلان کیا که ان کا ۱ 
ملک دولت مشت رکه کے مقاصد ی تکما بل میں حصه | 
لیر کو تیار تھاء لیکن دوسرے ملکوں کے ساتھ 
مساوی یت پرء ان میں سے کسی کے پیرو کاری 
ہو گئی ۔ 
استحان ہے گذرنا پڑا جس میں اس نے اپنے استحکام کا 
ثبوت فراهم کر دیا - 
استرلنگ کی قیمت میں کمی کر دی اور ساته هی 
بھارت نے بھی اپنے روہے کی قیمت گرا ڈیہ 
موقع پر پاکستان نے اپنے روم کی قیمت بحال 
رکهر کا فیصله کر کے ساری دنیا کو حیرت میں 
ڈال دیا اور بهارت میں تو اضطرابی کیفیت 
پیدا هو گئی کیونکه اب پاکستان کے سو روبے 
بھارت کے ایک سو پچاس روپے کے برابسر تھے ۔ 
بھارت نےشدید رد عمل کا اظہا رکیا ۔ اس نے پااکستان 
کی مقرر گردہ زر مبادله ی شرح کو تسلیم ترنر سب 
انکار کردیا اور پاکستان کے سانه تجارتی تعلقات 
منقطع کر لے - بهارت نے اس خیال سے که پا کستان 
میں ذرائم آمد و رفت مفلوج هو جائی گے اس کو 
دوئر کی فراھمی بند کردی (اس وقت پا ستان ی 
تمام ریل گاڑیوں کے انجن بهارت ہے در آمد کے 
موز کوئلے سے چلنے تھے) - لیاقت علی خان نے 
کوئله حاصل کرنے کا متبادل ذریعه تلاش کر لیا 
اور دریں اثنا بهارت کے حیلنج کا جواب دی کے 
لیر ها که میں اپنی کابینه کا اجلاس طلب کیا 


کک سی بی دی کم 


اس کو ستمبر وم۹ ع میں اکم 


اس ماه میں از نگلستان نے پاونڈ 


1 


و لیاقت على خان (نوابزاد) 
نے پا کستانی روپے کی قیمت کو تسلیم ثرنر سے اذکار 
کر دیا تھا لہذا 2 بھی بھارت کو کپاس 
اور پٹ سن فراعم نہیں کرت کا ۔ لباقت علی خان. 
نے ڈھاکھ میں وزیر اعلى نورالامین کی کوٹھی پر 
دسل لیگ سی رهنماژن کے ایک حفیه اہلاس طلب. 
کیاء جس میں تقریر کرتے ھوئے انھوں نے کہا 
”جب تک بھارت ھمارے رویہے کی قیمت کو تسلیم 
نہیں کرتاء هم اس ایک اونس پٹ سن بھی نہیں 
دیں گے - هم اپنا پٹ سن خلیج بنگال میں ضرق کر 
دیں گے مگر بھارت کے ہاتھ فروخت نہیں کرس 
کر - لیاقت علی خان نے پٹ سن کی اندرون ملک. 
خرید میں سہولت فراعم کر دی کے لے ”نیشنل 
بتک آف پاکستان“ قائہ کر دیا - ببر حال کوئی 
داخلی یا خارجی دبا لیاقت علی خان کو ان کا 
موقف تبدیل کرنے پر مجبور نہیں کر سکا حتی که. 
حه باه ۳ اندر بھارت نے هار مان 5 اور پا کستانی 
سکے کی مقرر کرده قیمت کو تسلیم کر لیا. 

لیاقت علی خان کے دور حکوست میں صوبائی 
سطح کے سیاسی رھنماؤں میں اقتدار ی جنگ شروع 
هو کلی» لیکن انھوں نے اپنی بہترین 
صلاحیتوں کو بروئےکار لا کر ملک میں سیاسی 
استحکام قائم رٹھا - پنجاب میں وزیر اعلی نواب. 
افتخار حسین خان آف ممدوٹ اور وزير 


مدبرانه. 


خزانه 
میاں ممتاز دولتانه کے درمیان | کتوبر جع هی 
میں رس هکشی شروع هو حی تھی - یه زور آزمانی 
اتنی سنگین شکل اختیار کر گئی که لیاقت علی 
خان کو جنوری ومع میں ممدوٹ وزرات کو 
برخاست اور صوبائی اسمبلی کو تحلیل کر کے صوبه 
کا نظم و نسق آئین کی دفعه مو کے تحت گورنر سر 
فرانس سوڈی > سمرد کرنا پڑا 
میں صوبائی مسلم لیگ نے یه مطالبه شروع کر دید 


۔ اس صورت حال 
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ثیاقت على خان (نوابزاد) 


که گورتر کو مطلق العنان حکمران نه بنایا جائے 
۱ اور ان کے ساته صوبائی لیگ کی نامزد کرده ایک 
و * کایینه"" وابسته کر دی جائے - اس تجویز سے 
| گورنر کے متفق نه هونے کے باوجود لیاقت علی خان 
نے اس کو قبول کر لیا - صوبائی مسلم لیگ کے 
ممدوث نواز گروه نے گورنر موڈی کے خلاف ایک 
تحریک شروع کر رکھی تهی» لہذا لیاقت علی خان 
نے گورنر موڈی کا استعفی قبول کر کے ان کی بجائے 
سردار عبدالرب نشتر کو جو ”عبوری حکومت“ 
۱ کے رکن رہ چکے تھے پنجاب کا گورنر مقرر 
د کا رای سد که کر تا کر 

مشیر بھی گورنر کے ساتھ کام کرنے لگے - لباقت 

علی خان کے ان اقدامات سے پته چلتا عے که وه 

امن 


تنازعات کو زیادہ دور تک نہیں جانے دیتے 
تھے اور معقول سیاسی سمجھوتوں کے لے همیشه 
آمادہ رهتم تھے - ادھر سندھ کے وزیر اعلی محمد 
ایوب کهوژو ایک متنازعه شخصیت بن گئے تھے اور 
ان کو بھی عهده سے دستبردار هونا پڑ گیا - 
وه عہدہ ہے هثر کے بعد بھی ایک مسئله بنے 
رش - سرحد میں وزیر اعلی خان عبدالقیسوم خان 
اور پیر صاحب آف مانکی شریف کے درمیان حاصی 
محاذ آرائی هو رهی تھی؛ لیکن لیاقت علی خان نے 
۱ ئن کو تھا یت خوش سلوی کے تشم کڑا دیا 
إ اس کے بعد خان عبدالقیوم خان اور صوبائی مسلم لیگ 
| کے ایک گروه جس کی قیادت یوسف خٹک کر ره 
تھے؛ کے دربیان کچھ تلخی سی شروع هوئی - چونکه 
سرحد کے معابلات نازک تھے اور افغانستان 
وھاں ‏ پختونستان“ کا پروپیگنڈا کر رها تھا لہٰذا 
لیاقت علی خان وهان کی صورت حال کا جائزه لینے کے 
لے خود تشریف لے گر اور مسلم لیگ کے داخلی | 
فزاع کو ابتدا هی میں ختم کر دیا ۔ انھوں نے ایس 
حالات میں جب ملک کو بیرونن خطرات بھی در پیش 


ےے ۱ 


لیاقت علی خان (نوابزاده 
تهم» داخلی انتشار پر نہایت آزموده کار سیاستدان کی 
طرح قابو پا لیا اور اس کو بحرانی شکل اختیار نہیں 
کرز دی. 
ان سیاسی مسائل سے نیٹنے کے ساتھ ساتھ 
لیاقت علی خان نے مملکت کو مستحکم کرنے کا کام 
جاری رکھا - جونکه دفاع کا محکمه ان می کے 
پاس تها لهذا انھوں نے بری فوج » فضائیه اور بحریيه 
کو منظم کرنے اور ان کا معیار کار کرد گی بلند کرنے 
کی طرف خصوصی توجه دی ۔ انھوں نے مساح افواج 
میں انگریز افسروں کی بجائے پا کستانی افسروں کا 
تقرر کرنے کے لے تیزی سے اقدامات کیر» لیکن 
ساتھ ھی یه بهی سد نظر رکھا کہ افواج ک. 
صلاحیتوں میں کمی نھ آنے پائے - افواج کو مکمل 
طور سے قومیاز کی پالیسی کے تحت انھوں نے جنوری 
۹٥‏ ١ع‏ میں جنرل محمد ایوب خان کو پا کستان. 
کا پا یسان ا ا ر ا 
| کتویر ۰ ٢ء‏ میں جودهری خلیق الزمان. 
نے اپنے گهر پر سپاجرون کے ایک انبوه کثبر کے 
مظاھرے کے بعد سسلم لیک ک صدارت عم استعفی 
دے دیا تو لیاقت علی خان نے یه مر داری بھی 
خود سنبھال لی - ان کے مخالفین نے کہا که وزارت 
عظمٰی کے ساتھ مسلم لیگ کی قیادت بھی سنبھال 
لینا ایک آمرانه اقدام تھا ۔ ان معترشین کا جواب 
دیتے هوه لیاقت علی خان نے کہا :آمریت تو 
| میری فطرت ھی میں نہیں ےھ ۔ میں تو مسلم عوام 
کو متحد کرنے اور ان میں سیاسی شعور بیدار کرنے۔ 
| کا متمنی هون تا که اگر مستقبل میں کوئی شخص 
آمر بننے کا خواب دیکھے بھی تو اس کو عملی طور 
پر ایسا کرنے کی جرت نھ هو". 
لیاقت علی خان جمہوری اداروں کی افادیت میں 
تاد کھت تھے ۔ چنانچہ جب ان سے کچھ لوکوں 
کا جو کان کے عسوام ان پڑھ اور 
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لیاقت على خان (نوانزاده) 


غیر تعلیم یافته هی اور یہاں بالغ رائےدھی کی بنیاد 
پر قائم کے هوه اداره نہیں چل سکتے تو 
انهون نے جواب دیا ده عوام کا شعور ان کو 
تس دوبان موی کر اس ایند کا ا میک اهر 
اور تعلیم کا حصول بھی شعور کی پختگی کے ساته 
فروغ پا سکتا ےے - انھوں نے کہا "عوام میں 
ذمانت کے فقدان کا چرچا کرنے سے آسریت کے لیے 
راہ عموار هوگی اور جو لوگ اپنے آپ کو زیادہ 
عقلمند سمجھ "در عوام کی خواهشات اور راے کا 
احترام "کے بغیر بہتر طور پر حکوست چلانے کا دعوی 


اکریں گے وه در اصل عوام ی آزادی کو سلب ۱ 


ون : ۰ 
ثرنے کے خواهان یں . 
پا لستان کے بھارت کے ساتھ تعلقات آج تک 


کے زمانے میں بھی کئی دفعه جنگ تک نوبت 
بینج گنی تھی - دونون مملکستون کے درمیان 
پہلا خطرنا ک ننازعه متحده هندوستان کے 
اثاٹوں اور واجبات کی تقسیم پر هوا - اس کے بعد 
مشرتی پنجاب کے هولنان فسادات» جو تقسیم سے 
قبل عی شروع هو چکے تھے؛ دوسری عالمی جنگ کی 
تباهی اور خونریزی دو بھی مات کر گئے۔ مصیبت تو 
وتان پر این هرن ون و حمله کرنے کا 
اراده بهارت نرتر لکا , 

تبسرا نازب موقع اس وقت پیش آیا جب 
ےہ۹ ٢ء‏ هی میں تشمیر کا تنازعه اله کهژا ہوا 
اور با دستان کے غبر منظم جانباز بهارت کی باقاعده 
اورمنظم نوج ہے نجرد آزما هوے - بهارت اس معاملے 
دو اقوام متحده میں لے گیا جس نے جنگ بندی کا 
فیصله لیا - لباقت علٰی خان نے یه فیصله قبول کر 
لیا لیونکه ان کی راے میں پاکستان کی فوج پوری 
طرح منظم نہیں تھی - وه اپنے تمام وسائل استعمال 


گر چا تھا اور پا دستان که انگریز کمانڈر نیہ 
rfat.com‏ 
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لیاقت علی خان (نوابزاد) 


نے بهارت کے گورنر جنرل ماونٹ بیش سے ساز با کر کے 
کورا جواب دم دیا تھا که پاکستان کے انگریز 
فوجی اس جنگ میں ملوث هو کو تیار نہیں . 

جنگ بندی کے باوجود کشمیر کی سرحدون 
پر ابهی جنگ کے بادل منڈلا ره تھے که 
۰ ۱ کے اوائل میں کلکتے میں پھر فسادات ابل 
پڑے ۔ هندو راھنماؤں اور پریس نے پاکستان کے 


خلاف جنگ کرنر کا سبق دهرانا شروع کر دیاے ٴ 


بهارت نے اپنی مسلح افسواج مشرقی پاکستان کی 
سرحدول پر جمع کرنی شروع کر دیس ۔ ادهر مغربی 
بنگال کے تباه و برباد مسلمانوں کا مشرقی پاکستان 
میں تانتا بندھ گیا ۔ فوری طور پر ان فسادات کا 


| ڈھاکے میں بھی کچھ رد عمل هوا » لیکن لیاقت على 
له لاق کیان ی سک د جات 


خان نم ء لر کر وهان امن قائم کر دیا 
کوک تین بعلود .نها کر کارت با هان کو 
ختم کرنے کا ببهانه ڈھونڈ رها تھا جبکه ابهی پا کستان 
پوری طرح مستحکم بھی نہیں هون پایا تھا ۔ مشرقی 
پااکستان اور مغربی بنگال کی حکومتود نے ۶۱۹۰۰ 
میں قیام امن کے لے اقدامات کی غرض سے مذاکرات 
کے لیکن پنڈت نہرو اور سردار پٹیل برابر پا کستان 
کے خلاف بیانات دیتے ره ۔ اس موقع پر چودھری 
خلیق الزمان نے تجویز پیش ی که مغربی اور مشرقی 
بنگال کے درمیان هندوون اور مسلمانوں کا تبادله کر 
لینا چاھے » لیکن لباقت علی خان نے اسے مسترد کر 
دیا اور مشرقی پاکستان کا دوره کر کے ایک طرف 
مسلمانوں کو اپنے جذبات پر قابو رکھنے کی تلقین 


) 


a 


۰ 


کی اور دوسری طرف غیر مسلم اقلیتوں کو تحفظ کا . 


یقین دلایا ۔ اس وقت پنڈت نہرو کے الفاظ میں 
پاکستان اور بھارت جنگ کے دھانے پر کھڑے تھے۔ 


اس خطرے کو دور کر کے لے لیاقت علی خان نے . 


پنڈت نپرو کو مذا کرات کے لیے کراجی آنے کی 
دعوت دی ء لیکن انھوں نے بیماری کا بہانه پا کر 
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یات على خان (فوابزاد) 


لاقت على خان کو دھلی آ کر بات چیت کرر کی 

دعوت درم دی ۔ لباقت علی خان دھلی گئے جہاں 
ایک ہفتے تک مذا کرات هوت ر هه اور نتيجة ""لیاقت 
نهرو معاھدے'' پر دستخط هو گر » جس که تحت 


اقلیتوں کے تحفظ کی ضمانت دی گئی اور فسادات کی | 


مورت میں دونون ملکون کے درمیان رابط کا بندوبست 
کیا گیا ۔ لیاقت نہرو معاعدے کا مسوده آج بھی 
دونوں ملکوں کے دفاتر خارجھ میں موجود ه اور 
بھارت کے اس دعوے کی نفی ذرتا ے که بهارت 


ے مسلم کش فسادات بھارت کا داخلی معامله هس» 
جن کے خلاف پا ستان احتجاج نہیں کر سکتا, 
٢‏ دسمبر و مو ٠ء‏ کو پنڈت نہرو نے جنگ 


نھ کرنے کے ایک مشتر تہ اعلان کا مسوده لیاقت 
۔علی خان کو بھجوایا - لیاقت علی خان نے م , فروری 
۰ء کو اس کا مفصل جواب دی ھوے لکها 
که اقوام متحدہ کی رکنیت بجاے خود اس اس کا 
اعلان ے که بین الاقوامی مسائل جنگ کے ذریعے 
حل نھ کے جائی - 
کرتا ه» تاهم مشترده اعلان کا مقصد یه 
هونا چاهیم له اس کی روح کے مطابق کچھ عملی 
اقدامات کے جائیی. یعنی سائل کے حل کے لیے 
ایک واضح طریق کار اور اس کی تکمیل کے لیے 
اوقات کا تعین "نیا جانے ۔ مثال کے طور پر هم یه 
لے کر سکتے ہیں دد مشتر نه اعلان کے دو باه 
کے اندر تمام تنازعات دو براه راست گفت و شنید کے 
ذریعے طے کرنے کی دوثش کی جائے اور اگر یه 
گفت و شنید کامیاب نه عو تو مزید دو ماه کے اندر 


پا نستان اس تجویز کا خیر مقدم 


ہے 
مت 


ان تنازعات آنو تی تیسرے شریق کی مدد 
کے ذریعے طے نرنے 5 لوتس جانے اور اگر 


یه کوٹش بھی اتام رف تو زیر بحث تنازعات 


۹ے 


لیاقت علی خان (نوابزادہ) 


۱ ۲ 7 
ز جس کا فیصله حتمی هو کا - پنذت نپرو مرف 


حی بش 2 و رت ٤‏ ره اور 


ہے 


انش 


020+ یق کار پر زور دیتے ره 3 
ایی سو کاردا 
قابل قبول دلیل پیش E‏ و 
کر کے مشترکه اعلان کی تجویز پر اصرار ‏ درنا 
بند کر دیا, 

جولائی ۹ء میں بهارت نے پھر اپنی 
فوجیں پاکستان کی سرحدوں پر جمع کرنا شروع ”ٹر 

- لیاقت عا لی خان نے پنڈت نہرو سے فوحں 
0 مطالبه کیا اور پا کستان اور بهارت کے 
درمیان تمام تنازعات» بالخصوص تنازع لشمیر» کا 
تصفیه کرنر که لیم ایک پانچ نکاتی امن منصوبه 
تجویز کیاء لیکن پنڈت نہرو نے جواب دیا 
که لاهور» سیالکوث, جہلم اور راولہنڈی میں 
مقیم پاکستانی افواج بھی بهارت کی سلامتی کے ہے 
خطره هن ۔ انھوں نے مزید کہا که کشمیر کا سئنه 
وی ری س ر رد زا ات 
کی سرضی سے ۔ لباقت علی حان نے اس کے جواب 
میں یکم اگست کو ایک تار دیا جس میں لکھا: 
آپ نے یکایک یه تحقیق کی ے که پا کستانی فوجوں 
کا اپنے زمانة امن کے اڈوں پر قیام بھی بھارت کے لیے 
خطرے کا باعث هم ۔ لاهور » سیالکوث» جہلم او 
راولپنڈی جن کا آپ نے حواله دیا ه برصغیر کی تقسیم 
سے قبل بھی فوجی چھاونیاں تھیں اور ماری فیجیں 
وھاں چار سال سے مقیم هس» لیکن اس تمام عرص میں 


| آپ کے ذهن میں خطرے کا کوئی خیال نہیں آیا۔ آپ ی 


سرحدوں سے جہلم سو میل ہے زیادہ اور راولپنڈی 
ڈیڑھ سو میل ہے ۔ چونکه مغربی پ پاکستان کا عرض 


ےت پہلے سے طے نده قاعدے کے مطابق رن تن سر بل الما کوئی شخص جو ذرا سی 


ایک ایس جج کے دائرۂ اختیار ر میں چلے جائی 


1 


۱ 


عقل رکھتا ے ان قامات پر هماری فوجود .که 
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لیاقت على خان (نوابزاده) 


FA: 


لیاقت علی خان (نوابزادم) 


قیام کو بھارت کے لے خطره قرار نہیں دے سکتا“ - | اپنی فوجین واپس بلانے یم انکار کر ره ہیں ۔ 


"کشر کے سئل " پر پنڈت نہرو کے موقف 
کا جواب دیتے هوه لیافت علی خان نے کہا : 
«آپ نے کہا ے که بهارت یا پااکستان کشمیریوں 
کے ستقبل کا فیصله نہیں کر سکتے کیونکھ 
کشمبر کے عوام خرید و فروخت کی جنس نہیں 
ہیں اور انھیں اپنی قسمت کا فیصله کرنے کا پیدائئی 
حق حاصل ےے یه قابل تحسین محسوسات هی » 
لیکن آپ کا کشمیں پر قبضه ان محسوسات کی نفی 
کرتا ه ۔ آپ کے کشمیر پر دعوے کی بنیاد 
دشمپریون کی خواهش نہیں ے؛ بلکه ایک ایس 
هندو مپاراجا کا عمل ہے جس نے کشمیریوں کی 
پا ستان کے سانه الحاق کرنے کی واضح خواهش 
کے برعکس بهارتی رهنماژد ہے سازش کر ک 
تدشمیریوں پر ڈوگرا فوج سے حملے کرائے اور جب 
کشمیریوں نے مہاراجا کے اقتدار کے جوے کو 
اپنی گردن ہے اتار پھینکا تو اس نے هندوستان کے 
۔ساتھ الحاق کرنے کے ایک سراسر ناجائز معاھدے پر 
دستخط کر کے اس کے عوض بھارتی فوج کی امداد 
حاصل کر لی تا که حریت کی جنگ لڑنے والے مجاهدود 
لو غلام بنایا جاسکی"" - پنڈت نہرو کے اس دعوے 
ک تردید کرت هوع که پا کستانی فوج کے کشمیر 
پر حملے کے باعث اقوام متحده کے زیر اثر هوز والا 
پا ک - بهارت معاهده غبر مور هو گیا تهاء لیاقت 
علی خان نے کہا ”میں آپ کو یاد دلانا جاهتا هود 
لہ ھمارے دربیان یه سعاهده بھارتی فوجوں کے 
حملے؛ قبائل کے داخلے اور پاکستانی فوجوں کی اس 
جنگ میں شرکت کے بعد هوا تهاء للہذا اب آپ ان 
واقعات کو دورا کر بعاهده پر عمل کرنے ہے 
راہ فرار اختیار نہیں کر سکتے“' - لیاقت علی خان نے 
کہا که اقوام متحدہ کی زیر نگرانی استصواب راے 
راهم رن ی ارک ےک یسر 


اقوام متحد؛ اس کے ذیلی ادارے اور غیر جانبدار 
مدير مثلا دولت مشتر ده کے وزراے اعظم سبهی 
اپ ہے اپنے وعدوں کا احترام کرانے میں ناکام ره 
ہیں - آپ کہتے ہیں "ده استصواب راے میں اس 
لے دیر هو رھی ہے که استصواب ہے قبل کے حالات پر 
بهارت اور پا کستان میں اتفاق راے نہیں ے؛ لیکن 
آپ یه بھول جاتے هی .ده ان حالات کا تعلق تو 
اس بین الاقوامی معاهدے هی میں موجود ہے جس پر 
آپ نے دستخط کے ہیں ۔ مگر اب آپ اس معاعدے 
سے انحراف کرنے کے لے اپنی ایجاد ی هوئی ناقابل 
قبول تفسیروں کے پیچھے پناه لے ره هس ۔اس. 
معاملے میں پیش رفت صرف اس طرح ہو سکتی ےہ 
که دونوں فریق اپنے تمام اختلافات کے ضمن۔ میں 
سلامتی کونسل کے فیصلے اور اقوام متحدہ کے. 
کمیشن براے هندوستان اور پاکستان کی قرار دادوں 
پر انحصار کریں“ ۔ اس تار میں لیاقت علی خان 
نے پنڈت نہرو کی توجه بهارت میں سیاسی رهنماژد. 
اور اخبارات کی پا دستان کے خلاف زهر افشانی ک. 
طرف مہذول کرائی اور ان کو بتایا که اس صورت 
حال سے اپریل .۹۰ء کے معاھدۂ دی ک. 
خلاف ورزی هو رهی تھی جس کے تحت دونوں ملکوں. 
چ- ایک دوسرے کے خلاف معاندانه پروپیگنڈا بند. 
کرانے کی ذمے داری قبول کی تھی - انهود نے کمہاع. 
اس ضمن میں بھی آپ معاعدۂ دہلی کی ایک واضح 
دفعه ی خلاف ورزی کرتے هوه ان افراد اور ادارود. 
کے ماه ودای خر سر ان کرت وف مت 
جو پاکستان کے خلاف پروپیگنڈے میں مصروف. 
ہیں - اگر آپ کا آئین اور عدالتی فیصلے ایسی آزادی 
اظہار راے پر بھی پابندی لگانے میں حائل هی جن 
سے معاهده کی صریح خلاف ورزی هوتی ہے تو می 
پوچهتا هون که آپ نے ایسی بین الاقوامی ذم داری. 
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ET ETE‏ کرنا آپ 
ہیں میں نہیں تھا“ . 
لیاقت علی خان نے پ اگست ۹ء کو 


پنڈت نہرو کو ایک اور تار بھیجا جس میں انھوں 


نے کہا «پاکستان اقوام متحده کے کمیشن کی 
ارادا چ کی کر سے لے انگل پار ھا 


اور سلامتی کونسل کی قرار دادوں کی خلاف ورزی | 


کرت هوه کشمیر کو بهارت کا حصه قرار ده 
ره ہیں اور اپ اس بر بنیاد اور غیر‌منصفانه 
دعوم کو فوجی طاقت کے بل بوتے پر نافذ کرنر پر 
تل هوه هی - آپ کا یه رویه عالمی امن کے لے 
ایک زسردست خطره هم - آپ اپنی فوجسی طاقت 
کے سہارے پا تستان کو دهمکیاد ده ره هی 
اور اس کو خوف زده کر کے کشمیر پر اپنر دعوه 
کو تسلیم کرانا چاه هی - پا کستان آپ کر اس 
غلط دعوے کی تردید کرتا ہے اور آپ کو پر زور 
انداز میں بتا دینا جاهتا دهم که وه آپ کی ان 
کے بعد 
لیاقت علی خان نے اگست کو پنڈت نہرو کو اپنا 
آخری برقی مراسله روانه کیا اور اس کے بعد یه سلسله 
ختم هو گیا - ان تاروں کے متن سے صاف ظاهر هوتا 
ے که لیاقت علی خان نے نہ صرف منطقی طور پر 
پنڈت نہرو کو لاجواب کر دیا تھا بلک ایسی همت 
اور صاف گوئی کا مظاهره بھی کیا تھا جو ان کے بعد 
کسی پاکستانی حکمران کو نصیب نہیں هوسک. 
لیاقت على خان آزاد خارجه پالیسی کے 
علمبردار تھے اور انهون نے روسی اور اینگلو اسریق 
بالا کون میں سے کسی کے ساته بھی پا کستان کو 
وایسته کرنا مناسب نہیں سمجها ۔ انهون نے یه 


¢ 
اش 


دھمکیوں ہے مرعوب نہیں ہو گاٴ 


جر ای مت 


باد ك کی طرف جاص جھکاؤ ےے ومو,ع میں روس 
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لیافت علی خان (نوابزاده) 
جانر کا دعوت نامه منظور کر لیا تها» لیکن انھیں روس 
جاز کی مہلت نہیں ملی سک - جب وه .ہو رے 
میں امریکه اور کینیڈا گئے تو ومان انھوں نے اپنی 
تقریروں میں صاف صاف کہا کہ پاکستان خود 
ایک نظریاتی مملکت حے اور وه دوسرے ممالک 
کے نظریات کا پابند نہیں ۔ خارجه امور میں 
غیر جانبدارانه پالیسی کا اظہا رکرتے هوه انھوں 
نے مارچ ۹۰ء میں ایک تقریر کے دوران کہا 
۰ ''پاکستان نھ تو اینگلو امریکی بلاک کے ساتھ وابسته 
ہے اور نه کیمونسٹ بلاک کا حاشيه بردارے؟“', 
لیاقت علی خان مسلم ممالک کے ساتھ نہایت 
قریبی تعلقات قائم کرنے کے زبردست حامی تھے - 
۱ حنانحه جب وه ہم اع میں دولت مشترکه ی 
| کانفرنس میں ش رکت کے بعد وطن واپس آ رے تھے 
تو راستے میں عرب لیگ کے سکریٹری جنرل عزام پاشا 
| ی دعوت پر قاهره میں ٹھیرے - وہاں ریڈیو 
پر مصری سسلمانوں سے خطاب کرتے ھوے انھوں 
نز کہا که مسلمان ممالک کو نه صرف آپس مین 
ثقافتی رشتے قائم کرنا جاهیی بلکه ان کو زندگی کے 
تمام شعبول میی ایک دوسرره کے ساته اتنا تربی 
تعاون کرنا چاهیم جتنا 8ت میکن هو سکتا 


ے ۔ جب وه ومع میں دوباره انگاستان سے واپس 
آ ره تھے تو انھوں نے مصر ء ایران اور عراق ی 
حکومتوں کی دعوت پر ان ملکوں میں قیام کیا ۔ ان 
مسلم ممالک میں قیام کے دوران میں انھوں نے اس بات 
پر زور دیا که مسلم ممالک کے درمیان فکر و عمل 
کی هم آهنگی ھی ان مشکلات کا حل تھی جو ان 
ممالک کو در پیش تھیں - ان کے دور حکوست میں 
پا کستان نے اقوام متحده میں تمام مسلم ممالک که 
حمایت کی اور شام» ترک ایران اور انأونیشیا سے 
دومتی کے معاھدے کے - وه مصر: سعودی عرب 
| اور یمن ے بھی ایس هي معاهده کر کے 
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. فیاقت على خان (نوابزاده) 


AY 


لیاقت على خان (نوابزادہ) 


خواھاں تھے - افغانستان دنیا کا واحد مسلمان ملک 
تھا جس کی پاکستان کے متعلق حکمت عملی 
تسلی بخش نہیں تھیء لیکن لیاقت علی خان 
نے اس کے خلاف بھی کوئی جوابی کارروائی 
کرنا مناسب نه سمجها کیونکه پاکستان کی یه 
طے شده پالیسی هم کہ هر مسلمان ملک کے ساتھ 
دوستانه تعلقات قائم کرنے کی بهر پور کوشش ی 
جائے گی ۔ مسلم ممالک کو ایک دوسرے کے قریب 
از کے لے انھوں نے فروری وم ء میں کراچی 
میں موتمر عالم اسلامی“ کا پہلا اجلاس منعقد 
کرایا - پھر اسی سال نومبر کے مہینے میں کراچی میں 
.ایک عالمی اسلامی اقتصادی کانفرنس منعقد کی - 
اس کانفرنس کے اختتامی اجلاس کو خطاب کرتے 
هوه لیاقت علی خان نے کہا که ”'تمام مسلم 
۔ممالک کا مفاد اس بات کا مقنضی ہے که وه اپنے 
ان برادرانه رشتوں کو مستحکم کریں جو ان کے 
درمیان پہلے هی سے چلے آ رھے ہیں“ - انهود نے 
۔جولائی ۰ء کو عید کے ایک اجتماع کو 
مخاطب کرتے هوه کہا تھا که اگر مسلم ممالک 
کے دربیان اجتماعی دفاع کے لے کوئی تحریک 
شروع هوئی تو پاکستان ایسی تحریک میں شامل 
هو کر ایک بهرپور کردار ادا کرے گا - انھوں 
نے کہا که "گر مغربی جمہوریتیں اپنے طریق 
زند گی کے تحفظ کے لیے معاھدے کر سکتی هبی اور 
اگر اشتراکی ممالک اپنی نظریاتی اساس کے دفاع که 
لے ایک بلاک بنا سکتے ہیں تو مسلم اقوام متحد 
هو کر کیوں اپنا تحفظ نہیں کر سکتیں اور دنیا کو 
9 سکتی که ان کا بهی ایک علحده 
نظریه اور ایک علحده طریق زندگی ے“۔ اگر 
لیاقت علی خان کی زندگی وفا کرتی تو وه یقیناً 
مسلم ممالک کا بھی ایک بلاک بنواز میں کامیاب 
هو جاتے اور غبر وابسته ممالک 


ذریعے مسلم ممالک کے دربیان بهارت دوری پیدا 
کرنے میں کامیاب نہیں هو پاتا - وہ اپنی شہادت 
کے دن لیاقت باغ راولپنڈی میں جو تقریر کر والے 
تھے اس کا موضوع بھی ”'دنیا کو معلوم هونا جاهیی 
که عالم اسلام متحد ہے“ تھا ۔ یه انکشاف کراجی 
2 اخبار ”ڈان““ نے اپنی ے اکتوبر ۱ہ ء ی 
اشاعت میں کیا تھا . 


كت 


ان کا اسلامی معاشرے کے متعلق ایک متوازن ‏ 


مگر جامع نظریھ تھا جو اس ؛'قرار داد مقاصد“ میں 
بھی منعکس هوا جس کو انھوں نے ء مارج ومو رع 
کو دستور ساز اسمبلی کے سامے پیش کیا 
تھا ۔ اس نظریے کے مطابی ”پاکستان ایک 
جمہوری ملک هو کا جس میں مکمل سماجی 
انصاف» قانون کی نظر میں هر شخص کی برابری» 
ذاتی آزادیون کے تحفظ اور اقلیتون کے حقوق 
کی ضمانت دی جائے گی» لیکن یہاں کوئی 
ایسا قانون نافذ نہیں کیا جائے گا جو قرآن مجید اور 
سنت نبوی کے ساتھ هم آهنگ نھ هو" ۔ انھوں نے 
ہم تومیر .۹۰ء کو خیر پور میں تقریر کرتے 
هوه کہا تھا که ”٭ھمیں اس خواب کو پورا کرنا 
عے جس کے مطابق پاکستان میں هم سچے سلمانوں 
کی طرح اسلامی اصولوں پر عمل کر کے دنیا کو 
یه دکھا سکس که سربایه دارانه اور اشترای 
نظاموں کے علاوه بھی ایک نظام ہے جس کے اصول 
اسلام سہیا کرتا عے“. 

لیاقت علی خان خود ایک زمیندار خاندان سے 
تعلق رکھتے تھے؛ لیکن اسلام ی سماجی قدروں که 
اثر اور عوامی ذهن کے باعث وه اس بات کا شدید 
احساس کر لگے تھے که بڑے بڑے زمیندار نھ 
صرف کاشتکارون بلکه عام لوگود کا بھی استحصال 
کر ره تهم» جنانجه انھیں اس وقت کے زمینداری۔ 
اور جا گیرداری نظام سے اتنی نفرت هو گئی که جب 
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لیاقت على خان (نوابزاد) 


بحیثیت مپاجر ان کو اپنی بهارت میں ره جانر وا ی 


جائداد کے معاوضے کے لے کاغذات پر دستخط کرنے 
ک لیے کہا گیا تو انهود نے صاف انکار کر دیا - پھر 
انهون نے زرعی اصلاحات کا ایک منصوبه تیار کیا 
اور صویائی وزراے اعلی ہے کہا که وه اس منصوے 
کو قانونی شکل دی - جب پنجاب میں زرعی 
اصلاحات کے قانون کا مسوده تیار کیا جانے لگا تو 
زمیندارون اور جا گیرداروں کے ایک گروہ نے اس کی 


۔سخت مخالفت شروع کر دی ۔ لیاقت علی خان نے 


ایک تقریر میں ان زمینداروں اور جا گیرداروں کو 


.متلبه کیا که "وه آج اس چیز کو اپنے پاس رکھۓے 


پر اصرار نه کریں جو کل ان سے زبردستی چھین 
لی جائے گی“ - وه سرمایەداروں کے بھی خلاف تھے 
کیونکه وه ناجائز منافع کمانے کی تدبیریں سوچنے 
اور منصوبے بنانے لگے تھے - انهود نے ے۱ نومبر 


مو ١ء‏ کو کراجی سسلم لیگ کے ایک جلس میں 


تھے؛ تقریر کرتے هوے مسلم لیگ کے کازکنوں کو 
ان لوگوں سے خبردار رهز کے لے کہا تھا جو ان 


کی جماعت کو اپنے مفادات کے لیے استعمال کرنے کا 
۔ارادہ رکھتے تھے ۔ انھوں نے کہا که گر پاکستان 


کو سرمایه داروں کے استحصال کے لیے کھلا چھوڑ 
دیا گیا تو اس کا مستقبل تاریک هو جائے گا ۔ 


۔میں مسلم اور غير مسلم سرمایه دار میں کوٹی 


تعیز نہیں کرتا ۔ میں اپنے عہدے ہے مستعفی 
هو جاؤں ک» لیکن سرمایه دارون کو اس ملک کا 


استحصال کرز کی اجازت هرگز نہیں دود کا ۔ 


پا کستان یتنا نھ تو سرمایه دارون کا ملک هو گا اور 
ان اشترا کیوں کا - یہاں صرف اسلامی اصولوں پر 


۔عمل هوک" - انهون نے لوگوں سے اپیل کی که وه 


۔بدعنوان سرکاری افسروں کی نشاندھی کر کے حکومت 


۱۸۹۳ 


لیاقت على خان (نوابزاده) 


اردو پا کستان کی قومی زبان هو گی اور دستور ساز 
اسمبلی اس کا پپل هی فیصله کر چک ہے . 

لیاقت علی خان صوبائیت کے سخت خلاف تهر - 
انھوں نے ۱۰ اپریل مهو ١ء‏ کو پا کستانی بحریه ے 
جہاز قاسم E‏ عمل ہے خطاب تین ھوے کہا 
تھا : میں سمجھتا هون "له صرف ایک چیز ین 
پاکستان کو تباه کر سکتی .هه اور وه صویه‌پرستی کا 
جذبه ے - کسی شخص کو بھی یه نہیں سجھنا 
چاہیے که وه پنجابی» پثهان» سندهی یا بلوجی ‏ ه - 
اگر هم پر صوبه‌پرستی کا جذیه غالب آ جاتا ہے اور 
هم صویائی نقطة نظر ہے سوچنا شروع کر دیم هی 
تو پا کستان کمزور هو جائے کا ۔ یہی وجه ه لھ 
انهون نے پا کستانی افواج میں صوبائی بنیادود پر 
رجمنٹیں بنانے کی هميشه مخالفت کی اور کہا که 
ملک کے دفاع کی ذم داری هر پاکستانی پر عائد 
هوتی ےےہ؛ چاے۔ وہ کسی صوبے سے تعلق رکیتا هر. 

ہم اکتوبر ١٥۹٢ء‏ کو لیاقت على خان 
راولپنڈی کے کمپنی باغ میں » جو اب لیاقت باغ کے 
نام سے موسوم ہے؛ ایک اهم تقریر کا آغاز کرتے 
وقت ایک شخص سید اکر کی گول کا نشانه 
بن گے - ان کا سب سے بڑا کارنامہ یھ ہے نه 
پاکستان کے قیام کے صرف ایک هی سال بعد . 
قائد اعظم کی رهنمائی سے محروم هوز کے باوجود 
انھوں نے صرف تین برس کے مختصر عرعے میں 
ایک نوزائیدہ مملکت کو اتنا مضبوط بنا دیا که وه 
اپنے پیروں پر کھڑے هوز کے قابل هوگنی. 

ماخ : () Speeches and Statements of‏ 
Afi Khan‏ ؛:ںومض]ا؛ مطبوعة «برع9» دہلی اور کراچی 
ہموم تا .۱ء (() جودهری ظغراللہ خان : 
Lagu, the Man of Destiny‏ کراچی؛ ,۵.0 ص ره ؟ 
India Times (e)‏ رانمك rhe‏ حیدرآباد (سنده) 


کی مدد کریں ۔ انھوں نے یه بھی اعلان کیا که | 1۹ اکتویر ۶۱۳ (م) نوابزادہ لیاقت علی خان : 
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یاقت على خان (نوابزاده) 


سرت 


لیبیا 


‘The Provincial Muslim Educational Conference 
Pathway جودهری حلیق الزمان : وه‎ (e) ۱۲ 
آئی - ایچ‎ 
کراجی مدوب‎ ۰7 Struggle for Pakistan 


›Pakistan‏ لاهور ,دوع (د) ڈاکٹر 
قریشی : 
(ء) The Transfer of Power in: 1, ۷۰ R. Lunby‏ 
(م) لیاقت علی خان (مرتبة) : 
“Resolutions of the All-India Muslim League‏ ۱ کتوبر 
دہلی (4) 
لیاقت على خان (مرتبف) : Resolutions of the All-India‏ 
۷ ماوع 
على خان : 
لاهور 


India‏ لنڈن موه رع؟ 


۳ تا دسبر ہ۹۳ اع Ere‏ 


۱۹۳۸ ہرز|و۴ازء؛ دسمبر‎ League 
۰0 دہلی‎ 
«Educational Problems. 
ایس ۔ ایم ۔ ا کرام‎ 
The Indian (1 r) +۱ ۹+۰ لاھور‎ «Birth of Pakistan 
(ır) 
‘The Transfer of Power in India : ۷, P. Menon 


#8 
Muslim لیاقت‎ 
(1) 


Modern Muslim India and 


6 
1r 


= 4ro 


‘Annual Register‏ م۱۳ ~ رورت 
کنکته ۶ (۱) ‘The Dawn‏ دہلی ؟ The Eastern‏ 
65 لا هور ۰ تا وم ع؛ (هب) محمد نعمان: 
(ہ؛) Pyarelal‏ : 


‘Mahatma Gandhi, 


«Muslim India‏ الله آباد مو رع 
the Last Phase‏ احمد آباد 
۱۹( ) ابوالکلام آزاد : «India Wins Freedor‏ 
کنکته India and : Hugh Tinker )۱۸( ۶۰٩‏ 
«Pakistan‏ لنڈن ۳ (۱) عبدالوحید خاں: 
‘India Wins Freedom 1 he Other Side.‏ کراجی 
۱ (۲۰) چودھری محمد The Emergence ; E‏ 
›of Pakistan‏ نیو یا رک )۱ 7 . نہرو: 
Bunch of Old Letters‏ 4< بمبشی ہورع؛ (۲۲) 
<A Mission with Mountbatten : Campbell-Johnson‏ 


ے۹۹ 


لنذن ۲ء ‘Spotlight (rr)‏ کلکته ۱ اکتویر 
Exchange, of Telegrams befween (r r) ۳‏ 
cLiaguat . Ali Khan and Jawaharlal Nehru‏ نو 


fat. COM 


ےم۱۹ تا اگست ۱ 40 ,= «Foreign Office)‏ اسلام آباد)؛ 
(م ) ایم - اے اصفہانی ; Quaid-e. Azam Jinnah, 4S‏ 
<I Knew Him‏ کراجی 411 £1 )¬ H. ۷, Hodson (r‏ : 
<The Great Divide‏ آو رکسفڑڈ یونیورسٹی پریس» لنڈن 
وہورع؛ (۲2) مارشل لا٭ ہے 
مارشلل لاء تک لاهور هبو . 

(مرغوب احمد صدیقی [و تاخیص از اذار]) 

ز لیبید, 7 لوییا اور ا براعظم ل8ل“ 
افریقه کا ایک ۳ جو شمایی افریقه میں واقع 
مسلم ملکوں میں ایک امتیازی مقام رکهتا ه - 
اس ی وچه تسمیه کے بارے میں نئی ایک مختلف 
اقوال ملتم هس - بلاد اندلس و شمالی افریقه کا ماهر 
جغرافیه دان ابو عبید عبدالعزیز البکری (الغربای 
ذکر بلاد افريقيه و المغرب» ص , ۲ طبع الجزائرء 
, , و ١ع‏ الحمیری : الروض المعطار فی حبر الاقطاں 
ص وم ٠‏ قاهره ے٣‏ و ع ابن حلدون : تاریسخ» :٢‏ 
۱۳۸ براعظم افریقه کی وجه تسمیه کے ضمن میں۔ 
لکهتا هم که افریقیه کا ایک نام لیبیه بھی ے - 
مۇرخ المسعودى (التنبيه والاشر اف ص ,س 
طبع بیروت ۹۰ ء) لکھتا ے که اعل روما اور 
یونان کے جغرافیھ دان جو تین براعظم بتاتے تھے۔ 
ان میں سے ایک لوبیه بھی تھا (دو سرد براعظم تھے 
ارہ نا اور آسیک) - السعودی (محل مذكور)» 


سید نور احعد ٠‏ 


ارو فا 
معمورۂ عالم ی اقوام کا ذ.ثر کرتے حوع چوتهی قوم. 
کا نام قوم لوییه بتاتا ے جو قدیم مصریوں کے 
علاوه بلاد المغرب: اور بحر اوقیانوس تک پھیلے_ 
هوه لوگون پر مشتمل ہے - ابن حرداذبه 
(السالک والممالک» ص رم تا ۲م» طبع بریل» 
۱۳۰۹ه) نے مصر ک کورات (واحد: کوره : ضلع ): 
میں ایک کوره لوبیا (اور لوبیه) کا بھی ذ کر کیا هه 
جهان. بربر آباد تھے - جو اپنے وطن ہے اس وقت 
.پهاگ نکل تھے جب ان کے بادشاه جالوت کو 
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حضرت داود نے قتل کر دیا تھا۔ وا لوگ لوت اور 
اس کے آس پاس آباد هو گۓ تھے - ابن خرداذبه 
(کتاب مذکوه ص هه) نے ارض معمورہ کے 
جو چار حصے بیان کے غیت ان :مین ا ایک لود 
ے جس میں مصرہ حہشه اور بلاد برہر شامل هس - 
یاقوت (معجم البلدان» ہ : »:) نے لکھازے که 
لوییه ایک شهر ہے جو اسکندریه اور برقه کے 
دربیان واقع ےے اور البیرونی کا قول نقل کیا ھے 
که قدیم یونانی معمورۂ عالم کے تین حصے کرت 
تھے جن میں ہے ایک لوییه تھا (دوسرے دو آورنی 
اور آسیا تھے ) - لوبیە کے مغرب میں بحر اوقیانوس» 
شمال میں بحر مصر؛ جنوب میں بحر حہشه اور 
مشرق میں خلیج قلزم اور بحر سوف (بردی) واقع ے - 
تورات میں لیبیا کو لياييم لکها ے؛ جس معنی 
ہیں انثی الاسد» یعنی شیرنی اور بتایا گیا ے که 
ام ایک ایسی سرزمین ے جہاں درندوں اور جنگلی 
جانوروں کی بہتات ے۔عہد نامه قدیم کے اس بیان کی 
تصدیق یونانی سیاح و جغرافیه دان هیرودوتس کے بیان 
سے ھوتی ےہ جس میں وه کہتا ہے که میں جبال سوداء 
اور الجفره کے علاقے میں گیا جہاں کھنے جنگل 
اور جنگلی جانور تهم» پانی کے چشم بکثرت تھے ۔ 
اس نے یہاں کے قدیم باشندوں کے دو قبائل کا بھی 
ذکر کیا ہے جن میں ہے ایک ”ماسای' تھا جو 
شهر لبده میں آباد تھاء دوسرا قبیله جر سرت تھا 
جو فزان میں رهتا تھا ۔ (حسن محمد جوهر : لیبماء 
ص بپ؛ مجلة كلية المعلمین» طرابلس ده ع؛ 
ص ہم): جدید دور کے عرب جغرافیه دانوں کے هان 
”لیبیا“ هی مستعمل ہے لیکن بعض محققین اس 
پات پر مصر هی که ای '' بیه"" ھی لکھا جانا 
رو ا زی پاشا (قاموس الجغرافية القدیمة» 
بذیل باد) رک ے که اهل یونان نے بحر ابیض 
متوسط کے مشر 


۱2۰۰ 


لیبیا 

کے ان کے یونانی تلفظ اور عربی تلفظ میں یه 
رعایت رکهی گثی ہے که الف کی جکه عرب هميشه 
وا استعمال کرتے ره هس » مثلا سيريا“ (Syria)‏ 
کو عرب ""سوریا"" یا *سوریة؟"هی تکهتر ره ہیں ء 
اس لے لیبیا (هزتار کو بھی لوبیا یا لوبیه هی هونا 
چاھے تا جا ای دا زر اپنے ملک کی تاریخ 
لکھی ہے اس میں بھی لوبیه کو ترجیع دی گئی 
ہے هم (دیکهی مصطفی بعیؤ : المجمل فى التاريخ 
اللوبی» مطبوعة طرابلس؛ : ممدوح حقی : 0 العر پید» 
ص م,؛ الطاهر احمد الزاوی : تاریخ الفتح الاسلامی 
فی لیہیاء ص ې قاهره ۹۹۳ !ع) - اسلامی 
فتوحات کے بعد سے مسلمان مورخ اور حفرافیه دان 
اس خطر کو عموبا طرابلس الغرب کا نام دیتے هیں 
(تاریخ الفتح الاسلامی فی ليبياء ص . , تا ,). 

متأخر اور جدید دور میں اس خطر کے لے 
لیبیا کا لفظ سب سے پہلے ایک اطالوی 
مصنف ""مینوتیی؟" نے اپنی کتاب ""جغرافية لیہیا“ 


دوباره 


میں استعمال کیا جو ”'تورین و“ میں ۹,۳ اع میں 
شائم هوئی - اس میں خلافت عثمانی کی ولایت 
(صویه) کے تمام علاقےء یعنی طرابلس» برقہء فزان اور 
دیگر نخلستان شامل تھے - م۲ دسمیں ۱٥۱۹ء‏ میں 
جب لیبیا کی آزادی کا اعلان هوا تو سرکاری طور پر 
ریاست کا نام ”الدولة اللیبیه* رکها گیا ۔ اسلامی 
عهد میں چونکه "لیبیا" کی بجاے اس حطے کے لیے 
*"طرابلس؟" یا ”'طرابلس الغرب "" کا نام مستعمل تهاء 
اس لے طرابلس کے مسلمانون نے غیر عربی بلکه 
سامراجی نام کے بجاے فتح اسلامی کے بعد کے ادوار 
کے نام کو استعمال کرش کا مطالیه کیا اور کہا 
که ملک کا نام الدولة الطرابلسيه“ هونا چاھے 
(حسن جوهر : ؛ تاريخ الفتح 
الاسلامی فی لییاء ص ب؛ ليبيا العریہ ص وم)؛ 
١ع‏ میں قومی اسمبلی نے جو آئین منظور کیا 


آیہیاء ص , تا ۳ 


قی حطوں لیے جو ۹ 5 
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وس بر 


لسا ۱۸۹ لیبیا 


اس میں لیبیا کا سرکاری نام **المملكة الليبية المتحده** 
(مملکت متحدۂ لیبیا) قرار پايا (لیبیا العرية» ص ١٠١١‏ 
ببعد) - یکم ستمبر و و ١ء‏ کو جب صدر معمر قذافی 
کی قیادت میں انقلاب آیا تو لیبیا کا نام ""الجمهورية 
العربية الليبية"" (عرب جمہوریۂ لیبیا) قرار پایاه جو 
بعد میں الحماهيرية الشعبية العربية اللیبیة 
(عوامی عرب جمپورية لیبیا) میں بدل گیا اور 
نادم تحریر یہی نام ه (معمر قذافی. ص 
م ۽ ببعد), 

جغرافیائی محل وقوع : 
آئین کی رو سے مملکت متحدۂ لیا (جو برقه» 
طرابلس الغرب اور فزان کے صوبوں پر مشتمل 
تھی) کی حدود یود متعین کی گئی ہیں : شمال 
میں بحر ابیض متوسطء مثرق میں مصر اور سوڈان؛ 
جنوب میں سوڈان؛ فرانسبسی استوائی افریقه» 
فرانسیسی مغربی افريقه اور صحرا الجزاثر اورمغرب 
میں تونس اور الجزائر واقع هی (ممدوح حقی : 
ليبيا العربية. ص ,هب ببعد) - صحراه اعظم 
افریقه کا بھی ایک بڑا حصه لیبیا میں شامل .هش جو 
مشرق میں وادی نیل کی حدود سے شروع هو کر 
مغرب میں جبال اطلس کی آبادیوں تک پھیلا هوا 
ره (حسن محمد جوهر: لیبیاء ص ہو ببعد) - 
کا مجموعی رقبه .۱2۰.۰۵ مربع کیلو میٹر هش 
جو توس ہے باره گنا اور مصر کے مقابل 
میں گنا عے (حواله سابق) . 

لیمیا کا ساحلی علاقه . . و , کیلومیٹر لمبا ے 
جس کے وسط میں خلیج سرت واقع ےے ۔ لیببا کا 
دی ا کیو قات رو ی اهر ان ی 
علاقے میں هه اور زبان کی شکل میں سمندر کے 
اندر تک پھیلتا چلا گیا ه (ممدوح حقی : 
ليبيا العربية» ص م, ببعد؛ حسن جوهر : لیبیاء 
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میں تقسیم کیا جاتا ہے : (ب) مغریی حصه : 
یھ طرابلس کے ساحلی علاقے پر مشتمل ےھ جو 
تونس کی سرحد سے شروع هو کر مغرب میں سرت 
تک ے ۔ اس علاقے میں لیبیا کے بہت سے صنعتی 
اور تجارتی مراکز واقع ہیں ؛ جن میں سب سے 
اهم طرابلی؛ مصراته اور الزاویه ھیں؟ (ہ) وسطی 
حصه : یه سرت کے ڈھلوان ساحل پر مشتمل ے 
جس میں کوئی قابل ذکر آبادی نہیں ه؛ 
رس مشرقی حصه : جو برقه که ساحل عاو عه 
عبارت ھے جہاں پانی کے چشموں کی کثرت ےہ 
اور اس علاقے . کے اهم شهرون میں بنغازی» و 
درنه اور آلبردیه شامل ہیں (حسن جوھر: 
ص ےو تا ہ۹). 

سی اھ هزین رای رن 
الغرب)_ه ‏ اس کا بیشتر علاقه نشیبی اور ریتلا ے اور 
ساحل سمندر کی طرف جھکتا هوا د کهائی دیتا ے - 
یہاں کا سب سے زیاده زرخیز علاقه ١‏ کلومیتر 
پر پهیلا هوا ےہ جو مغرب میں تونس کی سرحد پر 
شهر زوارہ سے شروع هو کر مشرق میں خلیج سرت 
کے شمالی مغربی سره تک پہنچتا ے اور 
اس کا عرض پر سے . , کیلومیگر تک ے۔ صوبے کی 
ستر فی صد آبادی اسی ساحلی میدان میں واقع ے - 
اس ساحلی میدان کے ساتھ جفاره کا میدانی علاقه 
ملتا ہے جو مثلك شکل کا ے اور ۱۸.۰۰ کلومیتر 
پر پهیلا هوا ه - اس کے مشرقی خط قابل زراعت 
هن جب که مغربی خطے چٹیل اور ویران ھیں۔ 
جفارہ کے اسی میدانی علاقے کے جنوب ما مشرق 
عم مقرب کو جبال ترهوند» غریان» نفوسه اور 
دو جوم ع؛ جس کی بلندی ٠‏ رب 

اس سلسلهۂ کوه کے جنوب میں حمادة الحمراء 
پہاڑ ه جو اگرجه اب تو خشک اور چٹیل 


۰ فگ 
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تھیں جس پر یہاں ی بڑی بڑی واد یوں کا وجود دلالت | 
کرت ره ۔ ان میں سے اهم وادی شرشاره؛ وادی 
صوفجین » وادی مجنین اور وادی زمزم هس (لیبیاء 
ص ہ۹ تا E‏ 
دوسرے صوبے برقه کا بیشتر حصه پتھریلا 
رما یچ کی 7 خصه 
جو سب سے بلند ے (. ا سے 
الجبل الاخضر کہا جاتا ہےء یه هلال کی شکل 
میں ساحل کے ساته ساته .۰( کلومیٹر تک پهیلا 
هوا ھے۔ اس پپاژی علاقر کا مشرقی حصه کم بلند 
ھھ (.., فل) یھ سارا علاقه شاداب ے اور 
یہاں جنگلی جانورون کے علاوه هر قسم کے درختوں 
کی بھی بہتات ه ‏ برقه کا ساحلی هموار علاقه 
گهر جنگلات اور چراگاھوں پر مشتمل ےہ 
(ممدوح حقی بليبيا العربية» ص م , ببعد؛ خسن جرف 
لیبیاء ص . 5ا ۵۱ جرا صوبه فزان ے 
جس کا دارالحکومت 0 و کان ره - یه شمال 
میں جبال السود ے شروع هو کر جنوب میں 
کوه تاسیلی اور کوه تبستی پر ختم هوتا ه - یه 
پپاژ لیبیا کا سب سے اونجا پہاڑ ےے اور اس ی 
بلندی . ه رس میٹر ہے ۔ اس صوبے میں نخلستانود 
کی ایک بہت بڑی تعداد ےے؛ جن میں سے اهم 
یه هی » سبہاء مرزق» تطرون» غات اور غدا مس» 
اس موخر الذ کر نخلستال کو اطالوی صحرا کا موتی 
(Perla del Sahara)‏ کہتے هس - اور یه طر ابلس 
الغرب سے ..ے کیلومیٹر کے فاصل پر واقم ے 
(حوالة سابق). 
آب و هوا کہ لحاظ ہے لیبیا کو عام 
طور پر صحراے اعظم کے خطے ہے منسوب 
کیا جاتا ے؛ تاهم برقه اور طرابلس الغرب کے 
صوبوں کی ساحلی پٹی : 


جنویی حصه مت فزان 


۽ فث) اور 


Al 
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لیبیا 


جنوبی علاقه) آب و هوا که لحاظ ہے صحرائی 
خصائص کا حامل ره ۔ صوبه برقه کا باقی نا 
اور صوبة طرابلس الغرب پر سمندری اور صحرائی 
اثرات پڑتے رهتم هی» اس لے یہاں کی آب و 
هوا میں بھی اختلاف و تغیر واقم هوتا رھتا ے 
اور عموبا موسم معتدل رهتا ے۔ ان صوبوں کے 
پهاژی علاقول میں گرمی کے موسم میں آب و هوا 
خوشگوار رهتی ہے؛ اسی لے یہاں بیشتر گرمائی 
مقامات واقع هی جن میں سے غریان» رن اور 
شحات قایل ذکر هی - سردی کے موسم میں یہاں 
شدید سردی پژتی ه اور درجۂ حرارت صفر سے 
بھی نیچ چلا جاتا ے - کبهی یہاں برفانی 
آندهیان بھی چلتی ہیں جن کے سبب زندکی کے 
معمولات میں تعطل پیدا هو جاتا عے (حوال سابق). 

لیبیا کا سب سے بڑا شہر طراباس الغرب هه 
جو عمارات اور ظاهری حسن و جمال کے لحاظ سے 
یورپ کے چھوٹے چھوٹے شہروں کا نمونه ہھے۔ اس کی 
آبادی ڈھائی لاکھ کے قریب ہے ۔ طرابلس الغرب 
لیبیا کا مغربی دارالحکومت هم ۔ دوسرا بڑا 
شہر بنغاری _ه جوساحلی شهر ه اور ملک کا مشرقی 
دارالحکومت _ھے ۔ اس کی آبادی ڈیڑھ لا که کے قریب 
هم تیسرا با شهر درنه ہےء جسے بحر اییض متوسط | 
کا موتی بھی کہا جاتا _ه- یہاں بہتے هوه چشے 
اور باغات بکثرت ھیںء آبادی چویس پچیس هزار 
کے لگ بهگ هو گی ۔ ان تین بڑے شہروں کے 
علاوہ ساحل کہ میدانی علاقے میں نخلستانی بستیاں 
آباد هس جن 9 سرت» زاویه» خس (حمص)» 
طبرق وغیره» اور پهاژی حطی (الجبل الاحضر) 
کی آبادیوں میں العرج» آلبیضاه اور شحات قابل ذ کر 
هس - ہے۹ ۱ء کی مردم شماری کے مطابق لیبیا 
کی مجموعی آبادی بائیس لاکه سائه هزار ے 
حقی : لیبیا العريية» ص ء , ببعد؛ العالم 
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لیا میں کوئی دریا یا جهیل نہیں ے - البته 
جبل اخضر میں بعض چشم موجود هی جن سے ایک 
تهوژا سا علاقه سیراب هوتا ےے؛ کنویس اور 
نخلستانون میں سواقی (واحد : ساقیه) هس - پیش 
حصے میں بارشیں نہیں هوتس ھیں۔ صرف جبل احضر 
کے علاقے میں سال کے چار مہینوں میں بارشیں 
هوتی ہیں (لیبیا العربية, ص ه ). 
: قدیم تاریخ بڑی دلچسپ اور 
داستانی نوعیت کی هم (تفصیل که لیے دیکهیر : 
ممدوح حقی : لیبیا العربية» ص ببعد؛ حسن جوهر : 
لیبیاء ص ہہ)؛ تاهم یہاں کے اصلی باشندون کی 
زندگی بیشتر بدویانه قبائل کی سی تھی ۔ اسلامی 
فتح سے قبل لیہیا کی سیاسی تاریخ یونانی اور فبنیقی 
پھر رومی تسلط سے عبارت سے ۔ یہاں کے قدیم 
باشندے قدیم مصریود سے بھی مختلف طریقود سے 
وابستھ ره ہیں - کبهی حمله آوری حیثیت ہے اور 
کبھی پرامن طور پر مصر میں داخل هوتر ره هس 
اور مصریوں سے معاشرتی اور ازدواجی تعلقات نم 


تاریخ 


کرت وف ہیں ۔ مصر کے ایک بادشاہ ”'حوفو“ کا ' 


سب سے بڑا بیٹا بھی ایک لیبی عورت کے بطن سے 
تھا جسے مذھبی پیشواوں نے تاج و تخت کا حقدار 
اس لے نه تسلیم کیا کذ وه ”'خالص مصری"" نه 
تھا۔ ی نامی لیا کے ایک مہم جو باشندے 
نے مصر میں مل وک لیبیه؟" کے ایک شاهی خاندان 
کی بنیاد رکھی جو کافی مدت تک مص کا حکمران 
رها (حوالڈ سابق) . 
کئی سال قبل مسیح میں یونانیوں کی ایک 
کافی تعداد هجرت کر کے لیبیا میں آ کر آباد هوگنی» 
اور مقامی باشندوں ہے کئی سال تک بررسرپیکار 
ره کے بعد یہاں اپنا تسلط قائم کر لیا ۔ 3 
17٦‏ 


مشرقی لیبیا اور جبل احضر میں تو یونانیوں ی 
تاریخی یادگاریں بکثرت موجود هیں ۔ اسی یونانی عہد 
میں مغربی لیبیا پر فینیقی تسلط قائم رها - فینیقیوں نے 
یہاں تین تاریخی شمر اپنی یادگار چھوڑے ہیں جن میں 
سے ایک ''اویا ٴ“ (08۸) تھا جہاں اب طرابلس الغرب 
آباد .هم ۔ کلیوپترا کی موت کے بعد روسیوں 
نے لیبیا پر تسلط قائم کر لیا اور فینیقیوں کے آبا دکرده 
تین شہروں (اویاء لبده اور صبراته) کو ملا کر 
ایک شہر بسایا جسے ٹروپولس (ثرپیولی) کا نام دیا 
اور بعد میں عربوں نے اسے معرب کر کے طرابلس یا 
طرابلس الغرب بنا لیا - رومیوں سے قبل بطلیموس 
اول نے بھی پانچ شہروں (قورینه: اپولونیا» طولومیه؛ 
توکرہ اور درنہ) کو ملا کر ایک شہر بنا دیا تھا 
جس‌کا نام ”بنتا پولیس؟" رکھا گیا- یہی''ینتا یولیس“ 
عربوں کے عہد میں برقه بن گیا ۔ رومی شہنشاہ 
سہتمیوس (لانصناوہ؟) بھی وم رع میں لیہبا کے شہر 
لبده کہری میں پیدا هوا جسے رومی Magna‏ دناجہآ 
کہتے تھے ۔ ۹۳ء میں جب سپتمیوس تخت نشین 
هوا تو اس نے اپنی جنم بهومی کی شان و شوکت 
میں اضافے کے لیے بہت سے اقدامات کے جن کے 
تاریخی نشانات آج بھی سیاحوں کی توجه کا م رکز بنے 
هوی‌هیی (لیبیاء ص ےہ تا و ب؛ تاریخ الفتح الاسلامی 
فی لیبیاء ص ےم ببعد؛ لیبیا العربیةہ ص ۳۳ تا د۳)- 
و مع میں ونڈال کے وحشی قبائل کے هاتھوں روما 
کی مغربی سلطنت کا خاتمه هو گیا تو یہی قبائل 
اپنے ایک بادشاه حنسریق (06007:0) ی قیادت میں 
آبنارے جہل طارق کو عبور کر کے قرطاجنه» برقه اور 
تریپولی پر قبضه جمانے میں کامیاب هو گۓ - پھر 
شہنشاہ گسٹیئین (صەئەنال6) نے اپنے عہد میں 
ونڈال ک کرو سے فائدہ اٹھاتے هوه مغربی 
سلطنت کے مقبوضات کو واپس لینے کی کوشش ی اور 
اس کے ایک جرنیل بلزاریوس نے ونڈال کو افریقه 
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سے بهکا کر لیبیا کو ایک بار پھر بوزنطی ساطنت کا 
حصه بنا دیا اور مدع میں عربون کی آمد تک لیبیا 
پر رومی تسلط قائم رها - اهل روما لیبیا کو اپنے وطن 
کا حصه تصور کرتر تھے اور غالبا یہی وجه تھی 
که روما کے وارث اطالوی لیبیا کو اپنا چوتها 
ساحل (ساحل رابع) سمجھتے تھے (لیبیا العربية» 
ص ۳). 

جم ع میں لیبیا میں اسلامی حکومت کا آغاز 
هوا جو ,,ورع میں اطالوی قبضے تک کسی 
نھ کسی شکل میں مسلسل جاری رها ۔ فاتح 
ر رت ' انه هه ر چ ها 
مء میں بڑی سرعت کے ساته طرابلس الغرب 
اور برقد کو فتح کر کے خلافت اسلامیه کا حصه بنا 
دیا (الطبری» م : دم , ببعد؛ ابن الاثير: الكاملء 
۳ : ٭م ببعد)ء لیکن ابن خلدون کے بیان کے 
مطابق لیبیا کے یه بربر قبائلی دیگر بلاد افریقه 
کے بربرون کی طرح بار بار بغاوت کر کے اسلام 
سے ب رگشته هو ره اور اس طرح وه باره 
مرتبه مرتد هوه حتی که اموی سبه‌سالار موسی 
بن تصیر کے عهد میں انھیں اسلام پر ابت قدمی 
نصیب هوئی (ابن حلدود» م : عم) - لیبیا 
سے حضرت عمرو بن العاص* کی واپسی > تهوژه 
عرص بعد خلیفه انی حضرت عمر بن الخطاب 
رضی اللہ عنه شهید کر دیے گثر تو کچھ عرصه 
کے لے اسلامی فتوحات کا سلسله رک گیا اور 
طرابلس الغرب پر اسلامی حکومت کی گرفت ڈھیلی پڑ 
گئی؛ جس نے وہاں کے لوگوں کو بغاوت اور 
ارتداد پر مائل کر دیا پھر ہ ٢ھ‏ میں حضرت عثمان 
رضی اللہ عند نے عبداللہ بن ابی سرح کو مصر اور افریقی 
صوبود کا گورنر بنا کر بهیجا تو ان کی سرکردگی 


مت تح ونر رز 


۱۸۹ شتا 


جج ے 


این عمر» ابن الزبیر اور اين مسعود رضی الله عدبي 
اجمعین شریک تھے) نے لیا کو دوباره فتح ی 
(ابن الاأثير : الکامل مم : اع علدون. 2 
ےہ ١؛‏ تاریخ الفتح الا سلامی فی لیبیاء ص و متا . بر) ی 
اس کے بعد دو مرثبه عقبه بن نافع الفہری نے اس خطر 
کے باقی بربروں کو زیر کر کے اسلامی خلافت میں 
شامل کیا - بالآخ رکئی ایک بغاوتوں کے بعد (جن میں 
سب ہے خطرنا ک داهیابنت ماتیا لته نامی 
کاهنه ی بغاوت تهی) رھ من موس بن نصیر 
نے دیگر بلاد افریقه کی طرح لیبیا میں بھی اسلامی 
گرب ک پنادون فیس کم (حوالا سایق). 
عباسی عهد خلافت میں خایفه هارون الرشید 
نے .رع میں جب ابراهيم بن الاغلب کو افریقه 
کا حاکم بنایا تو اس نے طرابلس الغرب میں 
دولة الاغالبه یا بنی اغلب کی حکومت قائم کر ی » 
جو و.وع میں دولت اطمیه کے قیام کے ساتھ 
عببداللہ المهدی کے هاتهود ختم هوئی ۔ پھر جب 
فاطمی خلیفہ المعزلدین اللہ کے عہد میں فاطمیوں نے 
قاهره کو اپنا دارالخلافه بنا لیا تو فاطمی گورنر بلکین 
بن زبری کو وهال دولت صنہاجیه قائم کرنے 
کا موقع بل گیا جس نے فاطمیوں کے بجائے خود 
کو و ن خلافت بغداد سے وابسة کر لیا۔ 
فاطمی خلیفه نے اس بربری ریاست کے آئندہ خطرے سے 
بچنے کے لے مصر سے دو عرب جنگ جو قبائل بنوسلیم 
اور بنو هلال کو مصر ہے تونس اور طرابلس الغرب 
میں افراتفری مچانے کے لے روانه کر دیا جس کا سب 
سے بڑا اثر یه هوا که یه خطه ھمیشه کے لے عریی 
اسلامی دنیا کا حصه بن گیا اور بالآخر یہاں 
کے برق انون کنو بھی رق معاشرہ کا 
جز بنا لیا گیا (حسن جوهر : لیبیاء ص ہے ببعد)۔ 
الموحدین کے عہد میں اور بعد کے ادوار میں ٭ 
ا خارجی. اطالم آزساؤں کی آماجکه 


۰ 
IA 


مکی 


ليميا 


۱۹۰ دہ 


لیبیا 


ص ری 


بنا رها جن میں سپین کا بادشاه چارلس پنجم بھی 
شال ے (حوالةٌ سابق) - ٥١١‏ سے ره وع تک 
لیبیا خلافت عثمانيه کا ایک صوبه بنا رها حتی 
که وط ستمبر ,۹ء کو اٹلی نے لیبیا پر قبضه 
کرنے کے لے حمله کر دیا جس کے سیب 
عشمانی ترکوں کو ۱۸ اکتوبر وء کو معاهده 
آوشی با تاھد نر نات گی وھ یا نے کت داز 
هونا پڑا - اس کے بعد سنوسی مجاهدین اور اطالوی 
سامراجیوں کے درمیان بعر کون کا ایک طویل ساسله 
جاری رها حتی کہ ۹ ٢ء‏ میں سنوسی مجاهد 
عمر المختار کو اطالویون نے شهید کر دیا (تاریخ 
الفتح الاسلامی فی لییاء ص ۲۰ ببعد؛ حسن 
جوهر: ٭ لیہیاء ص ہے تامے؟ : محمد حقی : ليبيا العربیقہ 
ص ہے تا ۸۲). 

دوسری عالمی جنگ کے دوران محمد ادریس 
سنوسی نے و اگست .م۹ ء کوقاھرہ میں لیبیا 
کے زعما کا ایک اجلاس طلب کیا جس میں طے پایا 
" ده اتحادی فوجوں کے شانه بشانه لیبیا کے مجاهدین 

بھی اطالوی سامراج کے خلاف لڑیں گے؟ چنانچه 
العلمیز ن کے تاریخی معر کے میں فیلڈ مارشل منٹگمری 
کو فتح هوئی تو جنوری ٣‏ م۹ ١ء‏ میں برقه اور 
طرابلس الغرب برطانوی تسلط میں آ گئے اور فزان 
کا علاقه فرانسیسی قبضے میں چلا گیا . , فروری 
۶ میں جب اٹلی نے اپنی نوآبادیوں ہے 
دست برداری کا اعلان کر کے انھیں بڑی طاقتوں کے 
رحم و کرم پر چھوڑ دیا تو بژی طاقتوں نے ایک 
چار رکنی کمشن لیبیا روانه کیا تا که اس کے 
ستقبل کے بارے میں وھاں کے باشندوں کی راے 
معلوم کی جا سکے ۔ ۹۸ ١ء‏ میں پیرس ہیں اس 
کمشن کے ارکان نے اجلاس کیا مگر کسی حتمی 
نتیچے پر نه پہنچ سکے اور معامله اقوام متحده 


حسن جوهر : لیبیاء ص ہے تا ۰). 

, ج نومبر ۹ م۹ ۱ء کو اقوام متحده ی جنرل 
اسمبلی نے ایک قرارداد منظور ی جس کی رو سے تین 
صوبوں فزان» برقه اور طرابلس الغرب پر مشتمل لیمیا 
کی آزاد مملکت قائم کرنے کا اعلان هوا اور طے هوا که 
جنوری ۶۱۹۰۲ سے پہلے هر صورت میں لیبیا کی آزاد 
مملکت قائم ھوجائے۔ جنرل اسمبلی نےلیبیا کی مدد کے لے 
مسٹر اڈریان پلیٹ ۳۱۵ مدن:۸۵) کی سربراهی میں ایک 
دس رکنی کمشن تشکیل دیا جس میں مصر؛ 
پاکستانء اٹلیء فرانس» برطانیه اور امریکه کے ایک 
ایک نمائندے کے علاوه لیبیا کے تینوں صوبوں سے 
اک ایک بمبر اور ایک اقلتون کا نمائنده شامل کیا 
گیا ۔ قرار داد میں یه بھی نما گیا تھا که یبا 
سک انتظام و انصرام کے مالک هر دو ملک (یرطانیه 
اور فرانس) اقوام متحده کے نمائندے ی اس طرح 
مدد کریں که اقتدار ایک آزاد دستوری حکومت 
کو منتقل کیا جا سکے اور لیبیا کے اتحاد اور 
استقلال کی ضمانت بھی دی جا سکی - اس کے علاوه 
اس قراداد میں لیبیا کے تینون صوبون فزان؛ برقه 
اور طرابلس کے نمائندون پر مشتمل ایک قوی 
اسبلی کی تجویز بھی شامل تھی جو اکٹھے هو کر 
باهم مشورے عم لیا کا آئین تیار کرے گی 
(حسن جوهر: ليبياء ص 
.وع کو لیبیا کے هر صویے سے بیس بیس ممیرود 
پر مشتمل ساٹھ رکنی قومی اسمبلی نے ایک قرارداد 
کے ذریعد امیر برقه سید محمد ادریس السنوسی 
کو لیبیا کا بادشاہ تسلیم کیا ۔ پھر ے اکتوبر ۶۱۹۰ 
کو بنغازی میں منعقد هون والے قوبی اسمبلی کے 
اجلاس میں لیبیا کا نیا آئین منظور کیا گیا اور 
نج شير ۱ء کو شاه ادریس نے متحده مملکت 
لیبیا کے استقلال کا باقاعده اعلان کیا - اس کے بعد 


وم تا دع) - ۲ دسمبر 


کے سپرد کر دیا گیا (لیہا رو جا ۶۹۶ کو ایاعر اک کا سک 
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ورن نے 


۱۹ لسا 


e — ۲‏ 
اور پھر ه , دسمبر ۹٥٥‏ ع کو لیبیا کو اقوام متحده | جب مصر ہے دو عظیم جنگجو عرب قبائل» یعنی 


کی رکیت بھی حاصل هو گئی (حوالة سابق؛ 
میریلا بیاتکو : القذافی .... ص ہہ ببعد) . 

١م‏ | گست اور یکم ستمبر و بو ع کی درمیانی 
رات کو آزاد اتحادی افسرون *۳(الضباط الوحدویون 
الاحرار) کے ایک گروپ نے کرتل محمد معمر 
القذافی ی قیادت میں شاه ادریس کی حکومت کا 
تخته الٹ دیا اور عرب جمپوریه لیبیا کے قیام کا 
اعلان کر دیا گیا - شاه ادریس کی حکومت نے بڑی 
نقصان ده شرائط کے تحت برطانیه اور امریکه کو 
لیہیا میں فوجی اڈے قائم کرنے کی جو اجازت ده 
رکهی تھی اه صدر قذاقی کی حکومت نے ختم 


کر کے امریکه اور برطانیه کو لیبیا سے نکال دیا - ا 


نشی قیادت کی رهنمائی میں لیبیا داخلی استحکام 
اور ترقی کے علاوه اسلامی دنیا کی بھی شاندار 
خدمات انجام ده رها ہے اور لیبیا کو بین الاقوامی 
سطح پر ایک قابل عزت بقام حاصل هو گیا ےہ 
The Revolution of the Is!. September, Fourth)‏ 
١ (Anriversary‏ 

لیبیا کی آبادی کا ایک معتدبه حصه 
خانه بدوش صحرا نشینون پر مشتمل ے۔ صوبة طرابلس 
میں یھ چالیس فی صد هين» جب که فزان کے 
پچیس فی صد باشندے خانه بدوش ہیں اور صوبۂ 
برقه میں تو خانه بدوش ستر فی صد ہے بھی زیاده 
ہیں (ممدوح حقی : لیبیا العربية» ص ۰۱۲۳ ۱۱ 
حسن جوهر : لیبیاء ص ء,) - باشندون کی اکثریت 
حالص عرب ےے جو دویار اس خطے میں داخل 
هو کر آباد هوے ہیں › سب ہے پہلے ساتویں 
صدی عیسوی میں حضرت عمرو بن العاص اور عبدالله 
بن ابی سرح کی فاتح افواج کے همراه مگر یه تعداد 
بہت تهوژی تھی - عربون کی سب سے بڑی تعداد 
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بنو هلال اور بنو سلیم هجرت کر کے یہاں آئے - 
یھ دونوں قبیل مصر کے بالائی خطے (الصعید) میں 
رھتے تھے اور فاطمی خلفا کے لے مشکلات پیدا 
کرتے تھے - فاطمی حلیفھ المعز نے ایک تیر سے 
دو شکار کھیلنے کے لیے ان قبائل کو طرابلس اور برقه 
کی طرف هجرت کی ترغیب دلائی که ایک تو ان ہے 
مصر کو نجات مل جائے گی دوسرے تونس اور لیا 
میں خود مختاری اور سرکشی کا مظاهره کرنے 
وال صنہاجی حکمرانوں کے لیے داخلی مشکلات 
پیدا ھوں گی جنھوں نے فاطمیوں ہے بغاوت کر کے 
عباسیوں سے ناطه جوڑ لیا تھا (تاریخ الفتح 
الا سلامی فی لیبیاء ص ۱۹۱ دا لیا فی ریا 
خانه بدوش باشندوں کی اکثریت کا تعلق عربوں 
سے ےے؛ء عربوں کے بعد لیبیا کے باشندوں میں بربری 
عنصر کا نمبر ہے اور اسلامی افواج کی آمد سے پہلے 
یہاں کی آبادی کا غالب حصه یہی بربر تھے - بربروں 
کی اکثریت بڑے شہروں میں آباد ے اور یه لوگ 
زیادہ تر طرابلس میں رهتر ہیں - بربر عربول سے دو 
باتوں میں ممتاز هس : ایک تو یه که بربری باشندے 
شہروں کی پر سکون زندگی کو ترجیح دیتے هب 
جب که عرب خانه بدوشی کو پسند کرتے عیں۔ 
دوسرے یه عربی عنصر مالکی مذهب کا پیرو کار 
ے جب که بربرون کی | کثریت اباضی مذهب رکھے 
ہیں جو مشپور خارجی فقیه عبدانته بن ابافی کے 
بقلد هی ۔ آبادی کا تیسرا عنصر توارک 
کہلاتے ہیں جو تاری (یعنی تازک اسلام) ک 
ےے ۔ یه ان بربر قبائل کی اولاد هی جو مرتد 
7 وو وہ ور 
هو کر صحرا میں ؛ 
اب سب کے مب اسان میں مگر وه انی له 
سے مشہور هو گئے ہیں - فزان کے صوبے میں آبادی 
ایک عنصر کو زنوج (واحد زنجی = زنگی) 
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لیمیا 


Goo 


1۹۲ 


ليبا 


کے باشندوں کا پانچواں عنصر لیبیا کی واحد 
غیر مسلم یہودی اقلیت کا ے جو رومی عہد حکوست 
یا اندلس میں اسلامی حکومت سے قبل کے حکمرانوں 
ہے بهاگ کر یہاں آباد هوه تھے اور ان میں 
سے کچھ انیسویں صدی میں عثمانی خلافت کے 
مختلف حصوں سے یہاں آباد هو گم - ان کا واحد 
پیشھ تجارت ه مگر اب زیادہ تر اسرائیل چلے گئے 
ہیں (ممدوح حقی : لپیا العربیہ ص وم ببعد؛ 
حسن جوهر : لیبیا. ص ۰ تا دب). 

لیبیا کی قومی اور سرکاری زبان عربی .هه 
اور تمام باشندے بشمول یہودی اقلیت یہی زبان 
بولتے هی - عربی علم و ادب اور کاروبار کی زبان 
بھی ہے ۔ البته بیشتر بلاد عرب کی طرح یہاں بھی 
ا رت ان ا اھ اف الب بے مس 
میں قاف کو گافء ذال کو دال (مثلا قذافی کو 
گدافی بولتے هی ) یا جب کسی لفظ میں ج اور 
واؤ کا اجتماع هو جائے تو جیم کو زا ہے بدل دیص 
ہیں ( مثلا عجوز کو عزوز زوج کو زوز اور سروج کو 
سروز بولتم هی) - مقامی بولیوں میں بربری زبان 
بھی ے جو صرف بولی جاتی ہے لکهی نہیں جاتی - 
عربی کے علاوه واحد مقامی بولی جس کی اپنی ابجد 
ے وه طفیناغ (وم80) ے یه توا رک (طوارق) ے 
بربری قبائل کی زبان _ه» مگر اب متروک هو چکی 
ےہ صرف بعض بوژهی عو عورتیں بولتی اور جانتی هن 
(حسن محمد جوهر : لیبیا؛ ہم ببعد؛ ممدوح حقی : 
لیہیا ليبيا العربية» ص (irr‏ 

لیبیا میں مسلمانوں کی غالب اکثریت .هه 
جو بڑے بتدین اور اسلام ہے والہانه 
عقیدت رکھتے هبی» رمضان البارک کے 
روزے بڑے شوق اور پابندی ہے کے ھیں اور 
سحری و افطاری کے لے < 


یہاں پر کئی ایک صوفی طریقے سوج هی جیسے 
نقشبندی» شاذلی» اور سنوسی» سوخرالذ کر طریقه 
سب سے زیاده مقبول ہے اور لیبیا کی تاریخ میں اس 
طریقة تصوف نے بڑا اهم اور شاندار کردار ادا کیا 
ه (محمد فؤاد شکری : السنوسية دين و دولة» ص 
۳+ بیعد؛ ممدوح حقى : ليبيا العريية» ص ےا 
ببعد؛ نقولا زیاده : 


حسن جوهر : لیبیاء ص .ہ 
Sanusiyah : A study of a Revivalist Movement‏ 
«in [lam‏ ص + ببعد) 

انتظامی لحاظ سے لیبیا ایک فیڈرل ریاست هه 
جس کے دو دارالحکومت (طرابلس اور بنغازی) اور 
تین صوبے (برقه» فزان اور طرابلس) ہیں - طراباس 
کا صوبه چار ضلعون پر مشتمل ے جنھیں مقاطعات 
(واحد : مقاطعة) کہا جاتا ے؛ مقاطعة کو چھوۓ 
انتظامی یونٹوں میں پھر تقسیم کر کے متصرفیات 
(واحد : متصرفیة اور اس‌کا سربراه متصرف کہلاتا ے)؛ 
قائمقامیات (واحد : قائمقامیه اور اس کے سربراه کو 
قائمقام کہا جاتا ے) اور متیریات: واد مدره 
جس کا سربراه مدیر کہلاتا ے) بنا دیا گیا ے؛ 
صدر مقام طرابلس _ه- برقه کا صوبه سات متصرفیات 
پر مشتمل سے اور اس کا صدر مقام بنغازی ے؛ 
صوبة فزان کے پانچ متصرفیات ھیں اور صدر مقام 
”ہا ا (حسن جوھر: لیبیاء ص م۱۳ ببعد). 

بیرونی دیا کے ساته لیبیا کا رابطه فضائی 
اور بحری راستم سے ے ۔ چار بندرگاهیی ہیں 
جن میں سب سے بڑی بندرگاه طرابلس کی ےھ 
جو بم ڈکری عرض بلد شما ی اور م ‏ ڈگری طول بلد 
مشرق میں واقع ے - بندرگہ ی مساحت ١۶۱۲‏ 
کیلومیٹر ے جس میں انقلاب کے بعد صدر قذافی 
کی حکومت نے بہت اضافے کر کے اسے دنیا کی ایک 
خوبصورت بندرگاه بنا دیا ےے؛ طرابلس کے علاوه 


۵ ۳۸۲ 09121 طرقء اور درنه کی بندرگاهین ہیں - 


مرج 


AF 


لیا 
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طدرابلس اور بنغازی کے هوائی اڈوف کا شمار 
دئینا کے خوبصورت هوائی اڈوں میں هوتا 
سے (حوالة سابق) ۔ ملک کے تمام گوشوں کو 
ایک دوسورۓ سے ملانے کے لیے سڑکوں کا جال 
بچھا دیا گیا ے جن میں ۲۲ کیلومیثر لمبی 
شامل هه جو ساحلی علاقے سے گزرتی 
هوئی مغربی سرحد (تونس) سے مل کو مصر عے جا 
ملتی هم ۔ لیبیا میں ریلوے بھی ہے - سب سے 
اهم ریلوے لائن طرابلس سے زوارہ اور طرابلس سے 
تاجوراء کو جاتی هه - فزان کے صوبے میں کوئی 
ریلوے لائن نہیں هه البته صوبة برقه میں بنغازی 
سے آبیار کو جانے وا یی ریلوه لائن موجود ہے 
(حوالة سابقء ض ,جم تا ۳۲) . 

قدرت نے سر زمین لیہیا کو معدنیات کی دولت 
ۓ بھی مالا مال کر دیا ھے - پٹرول ٴ کے علاوہ 
فاسفیٹء نمک اور لوها بھی موجود _هم- ۱۹۶۰ء میں 
اٹل کے ماهرین طبقات الارض کی ایک جماعت نے 
تیل کی موجود گی کا پتا لگایا تھاء مگر کهدائی کا کام 
لیییا کی آزادی کے بعد ٦٥ء‏ میں شروغ کیا گیا 
اور سوله غیر ملکی کمپٹیوں کو تیل نکالنے کی اجازت 
مل گئی - ۹٥۹‏ ء میں ایسو کمپتی نے طراباس اور 
برقه کے صوبول میں تیل کے چشم تلاش کرلے - پھر 
ہ۹ ع مین سوبیل آئیل کچنی نے ساحلی سمندر سے 
مر کیلومیٹر کر فاصلے پر متعدد چشم تلاش کے 
جس کے نتیج میں لیبیا گی قومی آمدنی مين کئی گنا 
اضاقه هو گیا ۔ جو آمدنی ۹۸ ع میں صوف نو ملین 
دیتار تھی وه ۹٥۹‏ ع میں وه ملین دینار سے بھی 
پڑھ گئی - یکم ستمبی بو ,ع کے انقلاب کے بعد 
هدر معمر قذافی نے جس طرح لیبیا سے تعام غیر ملق 
ارت ختم کر دیے ھیںء اسی طرح تمام غیر ملق 
کمپنبون کو بھی قوسی ملگیت مین لے 


شاهراه بھی 


0 


لیا گیا ھے 7 سوج 


ےہ (سپریلا بیانکو : معمر القذافی» گن م م ببعد؛ 
محدوح حقی : لیبیا العربية. ص .مم بعد؛ 
حسن جوهر : لیپیا ص ه ۲ ) . 

تیل ی دریافت سے پہلے لیبیا کی اقتصادیات 
کا دار و مدار زراعت پر تھا - اقوام متحده کے ایک 
جائزے کے مطابق لیبیا کے مزدوروه کی ستاسی 
فی صد سے زائد تعداد کهیتود میں کام کرنے والے 
مزدورون پر مشتمل تھی - یہاں گندم اور جو کی 
اچهی فصل هوتی تھی - صدر قذافی کی حکومت نے 
تیل ی دولت کو عارضی سهارا تصور کرتے هوه 
صناغت کے ساته ساته زراعت کو ترقی دینے پر 
پوری توجه س کوز کر دی ےے اور چئیل صحرا اور 
ریگستان سر سبز و شاداب کهیتون میں بدلتر جا ره 
ہیں اور آب پاشی کے تمام جدید ترین اور مفید طریقے 
کام میں لائر جا رعے ہیں - زیتون» کهجور اور دیگر 
پهلدار درختون کے باغات بھی لگائے جا ره ہیں 
(حسن جوھر: لیبیاء ص ب. , ببعد) - لیبیا میں 
حیوانات کی بھی کمی نہیں › بھیڑ؛ بکریان» گائے؛ 
بهیسی » اونٹ اور گھوڑے پالۓ اور ان کا کار و بار 
کرنے کا رواج ھے - پٹرول سے پہلے لیبیا ی تمام تر 
برآمدات غل 
(حواله سابق) - آزادی سے پہلے زیتون کے تیل کے 
کارخانر » کھجوروں کی صنائی اور پیکنگ کے 
کارخانےء سگریٹء سوتی کپڑےء چعڑے اور سبنج کے 
کارخانے سوجود تھے؛ لیکن انقلاب کے جد ٹرولم 
کی صنعت کی شاندار ترتی کے صلاو دوسرف 


اور جانوروں تک محدود تھی . 


صنعتون. نے بھی زبردست اترقی کی The) A‏ 
of lsi Sepsember) ahe Fourth #4nniversary‏ شس 
تا بر ےہ بیط ؟ 

تعلیم کو عام کرنے پر بھی توجه دع 
لیے درس کاھوں کے 


IMar 
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لیمیا 


Kz 


ملگ 


اللیل 


تعمبر کے علاوه ببرونی ملکوں سے اساتذه بھی طلب 
کے جا ره ہیں۔ ہے ع میں پرائمری سکولوں میں 
پڑھنے وال بچوں کی تعداد پانچ لا که کے لگ بھگ تھی 
جبکە هائی سکولوں میں پچیس هزار اور جامعه لیبیا 
میں جھے هزار کے قریب طلبه زیر تعلیم تھے جن 
میں انڈر گریجوایٹ طلبه بھی شامل ہیں (حواله 
سابق» ص ےمم ببعد) ۔ لیبیا کی واحد یونیورسٹی 
جامعة لیبیا کی دو شاخیں ھیں؛ ایک بنغازی میں 
اور دوسری طرابلس میں اور دونوں _کے کیمپس 
بہت خوبصورت اور جدید سہولتوں کے حامل ہیں 
(حوالة سابق) . ےے کہ 
ماحل : (,) ابوعبید البکری : المغرب فی ذ کر بلاد 
افريقيه و المغرب, الجزائر» , , و ,ع؟(۲) محمد بن عبداللہ 
الحمیری ۰ الروض المعطار فی خبر الاقطاره قاهره»ء ٩۳‏ ع٤‏ 
(ج) ابن خلدون : تاریخ» مطبوعة قاهره؟ (م) 
السعودی : التتبیه والاشراف» بیروت هبو ,ع؛ (ه) ابن 
0 المسالک و الممالک» لائیدن» .رم هه 
(ہ) ياقوت الحموی : معجم البلدان» مطبوعۂ بیروت؟ (ے) 
خسن سید جوهسر : لیبیاء قاهره ۰ ع؛ (م) الطاعر 
احمد الزاوی : تاريخ الفتح الاسلامی فی ليبياء قاهره 
۴۳ء (و) سمدوح حتی : لیبیا العربیه» . قاهره 
۲+ (۰ب) محمد فؤاد شکری : السنوسية : 
دین و دولت» قاهره رمورع (رر) طبری: 
تاریخ » لائیثن رہړرء؛ (۱۲) ابن الأثير : 
الکامل فی التاریخ» قاهره» و هم ,ع؛ (س ,) وزارت اطلاعات 
لیبیا : The Revolution of Ist September * the‏ 


(ır) ‘=,q4r بن غازی‎ < fourth Anniversary 
۸4 Study of a Sanusiyah : نقولا زیاده‎ 
(1°) لنڈن؛‎ cRevialist Movement in Islam 


محلة کية المعلمین » طرابلس» CES‏ (و) 
مصطفی بعیو : المحمل فی التاریخ اللوبی» طرایلس ۶ (ıd)‏ 
العالم الاسلامی» شائم کرده اسلامی سکریثریث؛ 


fat. com 


07 26 و ہے TT‏ 
الذی غیر مجری تاریخ لیبیاء طرابلس ۱۹2 (9) 
کالمان لیوی : آلرهان التقطی الجدید» پیرس» ۶۱۱2۲ 
(r۰)‏ اصای پا اوت طرابلس ے+۹و؛عۂٴ (۲۱) 
شعبه اطلاعات عرب لیکب : السالة الليبية» قاهره 
2۱۰ (۲۲) راسم راشد : طرابلس الغرب فی الماضی 
و الحاضر» مطبوعة طرابلس؟ (مم) احمد محمد حسنين : 
فی صحراء ليبياء مطبوعۂ قاهره؛ (ه ب) على نور الدین 
العنیزی : ليبيا اليوم» مطبوعة طرابلس ٩1.‏ 4۶۱ (+ب) ابن 
عبدالحكيم : فتوح مصر و المغرب» مطبوعۂ قاهره؛ (ے ») 
ابن عذاری المراكشى : البيان المرب فى اخبار المفرب» 
مطیوعه قاهره؛ (م م) عبداللہ التجانی : رحلة التجانی» 
تونس مءو,ع؟ (وم) عنمان التونسی : الچ 
التونسی على عہد الاغالبه» تونس .4۶۱۹۰ (۳۰) محمود 
الصفاقسی : نزهة الانظار» مطبوعة قاهره؛ (ام) 
الادریسی : نزھة المشتاق» پیرس ۶,۱۹۱ (۲۲) محمد 
ازس - اچ گار اہک و کا تون . 


(ظہور احمد اظہر) 


الیل :(جع : لیا اور لیائل) غروب آفتاب سے چ 


طلوع فجر یا طلوع آفتاب تک کا وقتہ رات) ۔ 
قرآن مجید کی ایک سورت کا نام ے؛ جس کا عدد 
تلاوت بانوے (۲) ہے اور مصحف مبارک میں 
سورة الشمس کے بعد اور سورة الضحی سے قبل واقع 
ے؛ مگر اس کا عدد نزول آٹھ (ہ) هی - یه سورةالاعلی 
کے بعد اورسورة الفجر سے قبل نازل هوئی (السیوطی : 
الاتقان فی علوم القرآن» , : رر ؛ الزمخشری : 
الکشاف» م : 
.۰) - جمہور علماے تفسیر کے قول کے مطابق یه 
سورت مک ہےء مگر علی بن ابی طلحه کے نزدیک 
مدنی ھے› بعض علما کا یھ قول ہے که اس ی کچھ 
آیات مکی هي اور بعض مدنی هي (ابو حیان الغرناطی : 


ہپ )؟ ابن عباس : تفسیر ابن عباس» 
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الہحر السحیط بر + ۸۲ روح المعانی» ۳۰ : 
“era‏ فتح البیان» ۰ : ٦م‏ ) -سورة اللیل 
بالاجماع اکیس ( م) آیات پر مشتسمل ہے؛ اس 
میں کل اکمتر(,ء) کلمات اور تین سو دس (. ,۳) 
حروف هیی (خازن : لباب التأویل فی معانی التتزیل» 
م : ,رم)؛ ابویکر ابن العربی ( احکام القرآن» 
۳ ,۱۷۰ کے بیان کے مطابق اس سورت کی دو 
آیات سے دس (. ,) مختلف فقہی مسائل کا استنباط 
هوتا ے . 
جمپور علماے تفسیر کے قول کے مطابق اس 
کا شان نزول حضرت ابوبکر صدیق رضی اللہ عنه کی وه 
فیاضی و سخاوت تھی جو آپ اهل اسلام کی بہتری 
کے لیے اخلاص قلب اور ایمان کاسل کے ساتھ فرمایا 
کرتے تھے - بعض نے اس کا شان نزول امیه بن خلف 
کا بخل اور کفر بتایا ے اور بعض کے نزدیک ایک 
شقی القلب بخیل اور حضرت ابو دحداح‌انصاری رضی 
الہ عنه کا مشہور واقعه اس سورت کا شان نزول 
E‏ یس ھا 
ےم ببعد؟ التفسیر المظهری» ۲2۰ ۔دراصل 
یه سورت بخسل 
نیک و بد کے درمیان مقابلے ی دعوت دیتی .هه 
(فتح البیان» ., : دوس). 
گزشته سورت (الشس) کے ساته اس کا بط اور 
مناسبت یہ ے که گزشتہ سورت میں اللہ تعالی نے 
نفوس کو پاکیزہ رکھنے والوں کی کامیابی اور انھیں 
آلوده کرنے والوں کی ناکامی و نامرادی کا بیان فرمایا 
ے۔ اب اس سورت (اللیل) میں کامیابی و ناکامی دونوں 
کے اسباب ہے آگاه کیا جا رها ہے ۔ اس طرح گزشته 
سورت میں آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسل مکو عالم 
روحانیت کا م رکز و آفتاب قرار دیا گیا ے اور یہاں 
بتایا جا رها ے که اس آفتاب نبوت سے روشنی حاصل 


کرنر والر اور تاریکی و گمراهی میں ٹھ و کریی کهانر 


1 


اور سخاوت ی حقیقت اور 


140 


اللیل 
والے برابر نہیں هو سکتے (مصطفی المراغی : تفسیرء 


۳۰ ۲ ببعد) ۔اس سورت میں اللہ تعا ی نے 
انسانوں ےد وگروھوں کا تذ کره فرمایا ے جن میں سے 
ایک گروه وہ لوگ ھیں جو فراخ حوصله اور فراخ 
دست ہیں - اپنا سال اس یقین و ایمان کے ساتھ 
شف پر سرت کری میں دا ا نون ا 
سے کبھی محروم نہیں کر ےکا - دوسرا گروه وه 
ره جو بخیل و تنگ دل ے اور آخرت میں 
اجر پانے کے وعدہ ربانی کا انکار کسرتر ھوئے 
اپنے مال کو مستحقین پر خرچ کرنے کے بجائے 
اپنی نفسانی شہوات و خواهشات کی تکمیل پر صرف 
کرنے کا قائل ه اور ساتھ ھی هر دو فریق کا اجر و 
انجام بھی بتایا گیا ے (تفسیر المراغی؛ ۳۰ ۱2۳ 
ببعد؛ روح المعانی» .م : عم , ببعد؟ البحر المحیط 
۸ ۰۳۸۲ 

اس سورت میں جو فقہی احکام و مسائل هن 
ان کے لیے احکام القرآن لابن العربی (ص. ۹۳ ببعد)؛ 
احکام القران لحصاص (۲ : سب بیعد)؛ التفسیر 
المظهری» (. , : مےء)؟ ربط آیات و مضامین کے لیے 
البحر المحیط (ر : ۲رم)؛ تفسیر المراغی (۳۰ : 
ہے١‏ ببعد)؟ فی ظلال القرآن (.۳ : ہے؛ بعد)؛ 
خدید علمی معلومات کے لیے طنطاوی کی الجواهر فی 
تفسیں القرآن الکریم (ہ ۲ : ٩۳‏ ر بیعد) ء تفسیر ما ور 
کے لیے صدیق حسن خان ی فتح البیان (۱۰: 
پوس) اور السیوطی کی الدرالمشور (ہ : مہ بعد) اور 
صوفیانہ مطالب کے لیے تفسیر ابن عربی (۲ :۱۹۸ 
ببعد) اور اشرف علی تھانوی کی تفسیر بیان القرآن 
اق سرد 

اس کے فضائل کے سلسل میں منقول 
رم که آنحضرت صل اله عليه و آله و سلم 
نے حضرت عاذ کو تلقین فرمائی که سورة 
یل کو نمازوں میں پڑھا کریںء آپ* خود بھی 


5123 


Marfat.com 


اللین. 


۱۹4 


ليلة القدر 


ظهر اور عصر کی نماز میں یہی سورت پڑھا کرت 
تھے (جمال الدین القاسمی : منحاسن التأویل» ہم : 
ہے ,و پعد؛ فثح البیان 


۰ مس ) - ایک موقع 
پر آپ* نے فزمایا که جس نےسورة الیل کی تلاوت کی 
اسے اللہ اتنا کچھ ده گا که وه خوش هو جائے که 
تنگی سے محفوظ رکھے گا اور فراخی حاصل کرے 
کا (الکشاف» م + م م البیضاوی : تفسیر الییضاوی» 
۳ ۳ 
مآتح : )١(‏ السیوطی : آلدرآلمنگوره مطبوعه قاهره؛ 
() وهی مصنف : الاتقان فی علوم القرآن» قاهره ر ر ر ھ٤‏ 
(م) ابویکر ابن العربی : احکام القرآن, قاهره ۹۸ع 
(م) ابو بكر الجصاص ۰ احکام القرآنء قاهره ٣٣م‏ ره؟ 
(م) ابن عباس : تفسیر ابن عباس» قاهره ؛ (-) علی بن احمد 
الواحدی ۰ اسپاب النزولء مطبوعة قاهره؛ (ے) طنطاوی : 
آلجواهر» قاهره, . م ۱ 4۵ (م) خازن : لباب التأویل» مطبوعة 
قاهره؛ (و) صدیق حسن : فتح البیان» مطبوعة قاهره؛ (. ۱) 
الزمخشری : الکشاف» قاهره» بو ,ع؛ (۱) سید قطب : 
فی ظلال القرآنء مطبوعة بیروت؛ (۲) الالوسی : 
روح المعانی» مطبوعۂ قاعرہ؟(م ,) الغرناطی : البحر المحیطه 
مطبوعة الریاض ؛ (م ,) المراغی : تفسیر» مطبوعه قاهره. 
(ظپور احمد اظهر) 
سے ية : (ع )؛ رات رك به البرأةء ليلة القدر نيز 


رك به رمضان. 
1 7 7 صھء)ء مس سس دری 


رات؛ : قدر کے متعدد معائی آتے میں :)۱( طاقت و 


قوت؛ بثلا : فظن ان لن نتدرعلیه (,, 
[الانیاء] : عم)* () الغنی» (بر پروائی) ؛ (م) 


الحرمة و الوقار(عزت و عظمت)؛ (م) الشان (دیکهیر 
اہن منظور: لسان العرب» بذیل ماده القدر) - ترآنی 
اصطلاح میں یه اس با برکت رات کا نام ے جس میں 
قرآن مجید نازل هوا اور جو هزار سہینوں ہے افضل ے 
(لسان العرب الغرب بذیل ماده)- اس رات کو یه ام fa‏ 
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جانے کی دو وجوهات ہیں : (,) عظمت و شرف؛ یعنی 
پر ایک هزار درجم فضیلت 
رکهتی ے اور یا یه که هر وہ شخص جو بر وقعت, 
سو اس رات میں ٦۹ھ‏ ا 
ا 
ج ۸ کل ۰2٩۹۱‏ ؛ ابوالاعلی مودودی : تفہیم القرآن» 
ج ہ؛ ص زراتت اھا سن کت وس ET‏ 
قرآئیه (دیکھے نیجم) اور احادیث نبویه؟ کے مطابق 
اق ال کے مان برا رسرے ما سل پاک 
ھوتے هی وه اس رات میں متعلقه فرشتوں کے حوالے 
کر دیے جاتے ہیں اور مخلوق کے رزق» اموات» 
پیدائش وغیرہ کے بارے میں مأمور فرشتوں کو احکام 
جاری کر دیے جاتے هیں ( معارف القرآن» ہ : 
۱) قرآن کریم میں پہلے پہل اس رات کا ذ کر 
سورة در رل نام میں کیا کیارھھے؟ ایشاد بھر: 
انا انزلنه فی ليلة القدر وبا ادرک با 
0 نل الاد ليا القدرم خیر بسن آلف 


شهرة 8 تنزل ENE‏ و الروخ فیها بان 


لس سح“ و 


ریہم سس ا مرف دی کی مض 
التجرم :ڑےو [القدر] : , تا ٥)ء‏ یعنی بلا شبه 
هم نے اس (قرآن مجید) رن القدر میں نازل کیا 
هم اور آپ* کیا جانتر فن که وه ےل القدر 
ان اه موہ 
انضل ے - (اس وات میں) فر 
(جبریل) اپنے رب کی اجازت سے هر معاملے میں 

سلامتی کے ساتھ اترتے یں ۔ ب ,تئ0 
تک جاری رهتا _ه ‏ اس سورت کے مطابق ليلة القدر 
کی خصوصیات یه ھوئیں: (, ) اس میں قرآن کریم 
نازل کیا گیاء (۲) یه رات هزار سہینوں (یعنی تراسۍ 
برس چار ماہ) سے افضل ے؛ (م) اس میں ملائکھ 
مقربین الروح (- جبرائیلی امین) کی معیت مین دنیا که 


یه رات دوسری تمام راتون 


شتے اور روح الامین 


(۲ 


Marfat.com 


ليلة القدر 


طرف سالا- تی کا بیغام لے کر آئے ہیں - سورة کے بعد 
کرسورۃ الدَحان [رك بآن] میں بھی آیا ےء 
ارشاد ے : حم والکتب المبی "ق انا 


آنزنده في تشه برد ! نا کنا منذرینه 


۾“ غ ۰ در فا 


فيهايفرق کل اسر حکیم 
ا [الدخان] : , تا ه)» یعنی 
` کتاب روشن کی قسم .هه که هم نے اس (قرآن مجید) 
کو برکت والی رات میں نازل کیا ے بیشک هم 
(اس کتاب کے ساتھ) ڈرسنانے وال ھیں - اس رات میں 
هر حکمت وا معامل کا فیصله کیا جاتا ہے جو 
هماری طرف سے هوتا ے - بیشک هم بھیجنے والے 

۔ ان آیات کے مطابق لیلة القدر ی خصوصيات 


0 ڈ3 ارا سن عندناط 


حسب ذیل ہیں :۔ (,) اس میں قرآن کریم نازل 
هوا؛ ( ۽ ) وه رات نهایت با بر کت ہے؟ (۳) اس میں 
هر ار الین کا فیعبله عر پاتا هه (سید ابو الاعلی 
مودودی : تفہیم القرآن» ج پ» بذیل سورة الدخان و 
ج م» بذیل سورة القدر). 

احادیث میں اس رات کا نہایت تفصیل اور وضاحت 
کے ساتھ ذ کر کیا گیا ہے۔ ایک حدیث میں ارشاد عے۔ 

من قام ليلة القدر ایمانا و احتسابا غضرله 4 سا تقدم من 
ذنبه»(البخاری : السحیح » کتاب فضل ليلة القدر» حدیث 
نمبر ۲)؛ یعنی جو شخص لیلة القدر میں ایمان اور ثواب 
کی نیت سے عبادت کے لیے کهژا هو اس کے تمام 
پچھلے گناه معاف هو جاتے هی ۔ ایک دوسری 


۵ مه مم ۔ اق و 


حدیث میں ہے جک و لے 
اه او on Sor‏ و ف 
ےھ 6 و و وف اه و 0< 


ET ۳9 


سنا - (ابن ماجه» الريب المشکوة)» یعتی 
تمھارے اوپر ایک مہینه آیا _ه جس می ایک 
رات ے جو هزار سہینوں ہے افضل ہے ۔ جو شخص 


dî fat Cott e 


۱1۹4 


ليلة القدر 
هو گیا اور اس کی بهلائی سے محروم نہیں رهتا مگر 
وهی جو واقعی محروم هو ۔ ایک اور حدیث میں یوں 
آیا ےے که لیلة القدر میں حضرت جبرائیل٣‏ ملانکه 
کی ایک جماعت کے ساتھ آتے ہیں اور اس شخص کے 
لے جو کھڑے یا بیٹھے اللہ کا ذ در کر e‏ 
رحمت کرتے هن ۔(تفسیں ابن کثیر» بذ 

و ریا موی ا 
ا و 
اهم هی - پپلا سئله اس رات کے موقم و 
محل کا ه ‏ اس سلسل میں قریب قریب .م 
مختلف اقوال سروی هن (تفھیم القرآن. ب : 
رمضان 
الا کید کی ای هار ون مسق اهر ال 
مختلف موقی بدلتی رهتی ے؟ پوره رمضان میں 
هوتی ے اور رمضان کی طاق راتوں میں هوتی هه 
(تفسیر البیضاوی» ۸ : مہ م؛ بذیل سورة القدر) - 
اگر غور کیا جائے تو معلوم هوک که ان مختلف اقوال 
میں بنیادی طور پر دو هی قول ہیں: پهلا یه که وه 
رات هر سال رمضان المبارک [ کے آخری عشره ی 


دوسرا یه که پوره 


ل سورة القدر؛ 


۵ . ج) - چند بڑے بڑے مسالک یه هن : 


طاق راتود] میں آتی ےھ - 
سال میں گهویتی رھتی ے ۔ صحابة کرام میں سے 
حضرت عداق بن مسعودنط کو اصرار تھا له یه رات 
پورے سال میں گردش کرتی رهتی هم - مگر صحابة 
کرا م کی اکثریت اس رائے کی مخالف تھی ۔ حفر 
سا بن عمرء ابن سسعود* کی اس رائے پر یول 
اظہار خیال فرماتے هی : الله ابو عبدالرحمن پر 
رس کت یٹک انهی معلوم تھا که وه رات 
رمضان المبارک هی میں ھوتی ےء لیکن ان کا 
مقصد یه تھا که لوگ اعتماد کر کے نه بیٹھ جائیں 
(ابن کثی : ۾ ) - جمهور کا 
اسلک ؛ یہ و که یه رات رمضان المبارک هی 
کی تائید قرآن کریم ی اندرونی 


پت 


۹ 5٩ ES 
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۸ 


۹ 


۱ ليلة القدر 


شپادت ہے بھی هوتی ے - سذذکوره بالا آیات 
میں لملة القدرک رات میں نزول قرآن کریم کا 
ذکر آتا ے قرب دسی, جگہ ارشاد ے : 

شهر رسضان الذى انزل فيه يه القران 7 
تلناس و بت مو المد الفرنان 05 
[البترة]) : ۰ہ )» یعنی رمضان کا سہینه وه ے جس 
میں قرآن نازل کیا گیا جو لوگود کے لے هدایت 
ره اور (جس میں) واضح نشانیاں ہیں اور وه 
قرآن هدایت اور فرقان (ے حق و باطل کو جدا کرنے 
والا) ہے - اگر اس صفری کبری کو ملا دیا جائے 
اجس سی چو امت موہ رك لد اندر 
رسضان کے مہینے میں هوتی ه بآھاز ون انت 

مخدت. خھاوی کے اف بن ایک کیا اوت 
اختیار کیا اور فرمایا که یه راتیں در حقیقت ایک 
نہیں بلکه دو هوتی هی - رات تو هميشه 
رمضان میں هی آتی ه جس کا ذ کر سورة القدر میں 
کیا گیا ےے اور دوسری رات» جس کا ذ کر سورة 
الدخان ی هم اور چس نی تقدیری اسورطر هوتر 
هین » پورے سال میں گردش کرتی رهتی ے؛ مگر یه 
انھیں بھی تسلیم ہے که جب قرآن نازل هوا تو اس 
وقت ایک هی رات می میں ان دونون راتود کا اجتماع 
تها لا البالغة» ترجمه اردو؛ م مرس 
مطبوعه لا هور)-جهان تک اس رات کے رمضان المبا رک 
میں هوز کا تعلق ے تو اس سلسلے میں بھی 
دو طرح کے اقوال ہیں : پہلا یه که عشرۂ اخبره 
میں هوتی ےے؛؟ دوسرا یه که اس سے پہلے هوتی 
2 + ول به .هر 2 کپ 
رات هوتی ے اور بعض صحابه” و تابعین کے 
مطابق یه رات رمضان المہارک کی سترهویی رات 
ھوتی ے - اسی رات ی صبح کو غزوۂ بدر پیش آیا 


تھا جسے اللہ تعا ی نے یوم الفرقان کے نام سے موسوم 


شرح البغوی» ‏ : ص مه ۲» مگر یه 


دونون آراء 
جمپور است اور خود احادیث نبویه* کے خلاف هوزر 
۔ | کی وجه سے قابل حجت نہیں هوسکتین - جمپور امت 
کا سلک یه ے که یه رات رمضان المبارک کے 
آخری عشرے هی میں آتی ہے - اس سلسل میں 
بعض تعپینی آراٴ بھی ہیں » مثلا حضرت ابوسعید 
خدری * کی روایت (جو صحیحین میں منقول ے اور 
جس میں ایک سال ليلة القدر کے بالتعیین اکیسوین 
رات کو آنے کا ذکر ه) سے بعض نے یه سمجھا 
اکیسویں رات کو 
آتی ے سے می ےط وت 


_ هه که وہ رات ھمیشهة 


پچسیویں وا اور ببض متائیسوسس و 
انتیسویی اور بعض نے سب سے آخری رات کو 
ليلة القدر قرار دیا هم (تفسیر ابن کثیر مع 
شرح البغوی : ٩‏ : ۲۵۹ و .ودب) -مگر صحیح 
یه ه که شریعت کا متصد کسی خاص رات ی 
تعیین نہیں؛ کیونکه اس طرح لوگون میں 
عبادت و ریات میں شوق و جستجو کا جدذیه 
حتم هو جانے کا احتمال ہے ۔ اسی لے آنحضرت 
صلل اللہ علیه و آله و سلم یم ستقوله محیح. اور 
مستند روایتوں میں کسی خاص رات کی تعیین 
نہیں کی گئی ے۔ زیادہ سے زیادہ عشرۂ اخیرہ کی طاق 
راتوں (,۲» م۰۲ ۶ ۹م) میں اس 
رات کو تلاش کرنے اور عبادت و ریات کرنے 
تی چو بد مذکوں ص .م تا ۲ب 
ابوالاعلی مودودی : تفهیم القرآن» ج ہہ بذیل سورة 
الدخان) - بای جہاں تک مختلف صحابه" و تابعین یا 
ائھ و فقہا ی تعیبنی آرا کا تعلق ے تو اس ان کے 
ذاتی مشاهدے پر محمول کیا جا سکتا ے که انھوں 
ت کو کسی خاص رات میں محسوس کیا 


رگ 


نے اس رات 


کیا ے( , [الانفال] : م)۔ دیکھے ã 2۳ CEH‏ کو و وش تس 


e 


یج وت تسه زا 


فيلة القدر 


کی حیثیت اختیار کر لے (مولانا زکریا کاندهلوی : 
خضائل رشان سی فروم تا و ) دبیزعال فرآن و 
حدیث پر غائر نظر ڈالنے سے یه بات بخوبی 
واضح هو جاتی ہے که یه فضیلت و برکت اور 
عظمت و شرف وای رات هر سال رمضان المبا رک 
کے آخری عشرے کی طاق راتوں میں آتی ےہ - 
اس لیے اسے انہی راتون مس تلاش کرنا چاهیر - 

دوسرا اهم سسثله اس رات میں نزول قرآن 
کا ھے ۔ اس سلسلے میں کتب تفسیر میں دو 
طرح کی آرا اختیاری گئی ہیں : پہلی یه که 
اس نزول سے مراد قرآن کریم کا نزول سماوی ے؛ 
یعنی لوح محفوظ ہے آسمان دنیا پر نزول جو یکبار 
ایک ھی رات میں نازل کیا گیا اور وھاں سے 
تھوڑا تهوژا حسب ضرورت اترتا اور نازل هوتا رها 
(مفتی محمد شفیع : معارف القرآن» م : ۹۳ع)؛ 
دوسرا قول یه ھے که اس سے مراد وحی ربانی کا 
پپلا نزول عے جو رمضان المبارک کے مہینے اور 
اور اسی رات ہیں هوا تھا (سید ابوالاعلی مودودی : 
تفہیم القرآن» ب : ه.م) ۔ بظاهر یه رائے اس 
تاریخی واقعے سے متصادم دکھائی دیتی 
ے جس کے مطابق پہلی وحی غار حرا میں 
ربیم الاؤل کے مہینے میں ذازل ھوئی تھی؛ 
مگر جدید تحقیقات کے مطابق ربیع الاوّل کے 
مہینے کی وحی میں صرف یه بتایا گیا تھا کہ آپ 
ثبی برحق ہیں - سورة العلق [ركٗ بآں] کی ابتدائی 
آیات جو نزول قرآن کا نقطةۂ آغاز هس اسی سال 
رمضان المبارک > مہینے اور اسی رات میں نلزل 


ا هوئی تھیں (قاضی سلیمان منصور پوری : 


رحمة للعالمین» , : پرم؛ مطبوعه لاهور» بحواله 


الطبری)۔ عین ممکن ے که یه دونون توجیم‌ات هی | 
درست هون که آسمان دئیا پر نزول بھی اسی رات | کو نہیں 


3)1 


۱۹4 


ليلة القدر 


میں هوا هو اور وهان ہے نزول ارضی کا آغاز بھی 
اسی شب میں هوا هو . 

تیسرا اهم مسئله یه ےے که سورة القدر ی 
ليلة القدر اور سورة الدخان کی لیل مبا رکه ایک هی 
هس یا دو مختلف راتیں ۔ ایک ضعیف قول یه ه که 
سورة الدخان ی ليله مار که شعبان کی پندرهویس 
رات (شب برات [رك باں]) ه» مگر م۔حققین کے 
نزدیک نصف شعبان کی رات کے متعلق کوئی 
قابل اعتماد حدیث مروی نہیں ے؛ نه هی اس کی 
فضیلت کے باره میں اور نه اس امر مين که اس 
رات قسمت کے فیصلے هوتر ھی لپذا اس طرف 
التفات نہیں کرنا چاھیے (قاضی ابو بکر ابن العربی : 
احکام القرآن؛ بذیل سور الدغان )اب فا ول اه 
بحدت دهلوی کے بطابق یه دونون محتلف 
راتیں هس - اول الذ کر هميشه رمضان المبارک میں 
اور موخر الذ کر سال میں منتقل هوتی رهتی ے - 
نزول قرآن کے وتع پر ان دونوں کا ایک هی شب 
میں اجتماع تھا (حجة اللہ البالغه» ترجسه اردو 
١ 7‏ ١م؛‏ مطبوعه لاهور) - جمہور است اور خود 
ان رم کک دونوں مقامات کے سیاق و سباق ے 
مطابق دونوں جکه ایک هی رات کا ذکر معلوم وتا 


عے (سید ابوالاعلی مودودی : تفہیم القرآن: ج » 
بذیل سورة الدخان) اور یه وهی رات ھے جو هر سال 
آرمضان البا رک کے آخری عشرے میں آتی ہے . 
بعض احادیث میں اس رات کی بعض علامات 
کا ذ کر بھی کیا گیا ےء مثلا یه "که وه رات کھلی 


هوئی چمکدار هوتی حے؛ اف شناف نه زیادہ گرم 


نه زیادہ ٹھنڈی بلکه معتدل گویا آده اس میں (انوار 
کی کثرت کی وچھ ہے) چاند دھلا هوا ود ہے ۔ 

٭ہ پت 0 ت ا ۰ 
اس رات میں صبح تک آسمان کے ستارے شیاطین 
ماو ی جاتے ۔ اس رات کی صبح کو سورج 


IMarf 
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ليلة القدر 


۲ ۰ ۰ 


بل خانم 


نے هه هد۰۵۰۵ه۰د۰۴۰۵۰ ا س ا ت 
بغیر شعاعوں کے اس طرح طلوع ھوتاے که گویا وه وابسته ه ۔ لیلی کے لکھے هوه توبه کے مرئیود 
بالکل ایک هموارسی ثکیه ہے - اس دن شیطان کو | کے قطعات کتاب الاغانی میں موجود ہیں ۔ 


آفتاب کے ساته نکلر سے روک دیا جاتا ه 
احمد: مسند؛ البیهتی؛ مولانا زکریا کاندهلوی : 
فضائل رسضان» ص سوم تا ۸ه . 

حضرت عائشه صدیقهۃ نے آنحضرت صلی الله 
عليه و آله وسلم سے دریافت فرمایا که اگر میں کبھی 
لیلة القدر ی رات کو پالوں تو کیا پڑھوں ۔ آپ؟ نے 
اس دعا کی تعلیم دی 0+ انک عفوتحب 
تو ا عنی (الترمذی وابن ماجه)» یعنی 
درگزر کرنے والا ے؛ معافی اور 
پسند کرتا ه» لهذا 


ہے اھ ا تو 
درگزر کو 
درگزر فرما . 

اس فضیلت و شرف والی رات ے یه بات واضح 
هوتی هه که اللہ تعا ی اپنر بندوں پر انتہائی مہربان 
هی - ذات باری تھوڑے وقت اور تهوژه عمل سے 
اپنے بندوں کو اتنا نوازنا چاھتے هن جس کا تصور 
بھی دل میں نہیں لایا جا سکتا. 

ماخذ : متن مقاله میں مذ کور هی . 


مجھ سے 


(محمودالحسن عارف) 

الیل لاله ,مرب کی ایک خاعرہ 
عبدالله بن الرحال بن کعب بن معاویه ی 
نام الاخلیه اس وجه ہے عے که اس کا والد - دیگر 
روایتون کی رو سے اس کا ج دکعب یا معاویه - 
الاخیل (یعنی باز ) کے نام سے مشپور تھا - شاید 
اس کے خاندان میں یه نام عام تھا اور اس نے اپنے 
خاندان ی عظمت جتانے کی خاطر اپنے اشعار میں 
”نحن الا خائل" کا جو جمله استعمال کیا ےہ اس 
عم غالا ای کی طرف اشاره ے (اغانی» ےو چ ر 
حماسه» ص , ۱ ے ) - لیلی کا 4 برجم پر اس کے 


اس کی بابت یه بھی ذ کر کرتے ہیں که وه اور 
ایغ الحمنی ایک دسرے کے هجو کیا کرت تھے 
حضرت معاویه*» خلیفه عبدالملک اور حجاج بن یوسف 
کے ساته اس کے مکالمات مختلف کتابون میں درج 
ہیں - حجاج ہے اپنے بڑھاپے میں اس نے درخواست که 
که اسے خراسان میں اس کے ابن العم“ قتیبہ بن 
مسلم کے پاس پہنچا دے؛ لیکن کہتے هی که واہسی 
کے وقت راسته هی میں اس کا انتقال هوگیا یه اصمعی 
کی روایت ہے جس کو آغانی میں غلط بتایا گیا ے اور 
وهی دوسری روایت دی ے که لیلی توبه کی قبر پر 
مری اور اسی کو صحیح قرار دیا ےے - [لیلی کے 
شجره نسب ہیں اختلاف کے لے دیکھے ابن حزم : 
(جمهرة انساب العرب» ص ۹ )] - اس سے یه 
معلوم هوتا ہے کے اس کا زمانه پہلی صدی هجری 
کے نصف انی کا زمانه ۵ . 

ماحذ : () آللاغانی» . , 
کتاب الشعره تیه ڈی خویه ص وب تا م۲ 
(r)‏ 


ببس و بیعد» و 


۰ پم تامہ؛ (r)‏ 


۱2۰ ص‎ ‘Freytug حماسه» مر فریتاغ‎ (r) 
: ۳ مروج الذهب» مطیوصه پیرس‎ 
۹۸ قب رد و کر (0ععع0تن۳) : : حماسه»‎ FA و‎ rrr 
و ببعد؛ [(ه) الزرکلی : آلاعلام» بذیل ماده بالخصوص‎ 
مآخذ؛ (ہ) براکلمان : تاریخ آلادب آلعربی» امم تا‎ 
.[(r ro 
(H. H. BRAN) 

اور فتنت خانم کو ترک کے 
قدیم طرز سخن وری کی سب ہے بڑی شاعرہ تسلیم کیا 
جاتا ه» یھ دور تغزل کے آخر اور عہد جدید کے آغاز 
میں گزری ہے ۔ قسططینیه میں پیدا هوثی اور قاضی 
عسکر مرل زاده حاید افندی کی لژی تهی؛ ایب بای 


ایک هم قبیله شخص توبه هنعط ۔ لیلی خانم کی شاعری کی ارتقا میں 
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لی خانم 4 


عزت ما[ بآں] کا بڑا هاته تھا ۔ یھ اس ی رشتے دار 

تھی اور ملا کی احسانمندانه یاد ھمیشہ اس کے دل 
ات جح اھ 
عزت ما کی وفات پر یل خانم نے لکھا اور جو عمیق 
جذبات سے لبریز ے ۔ لیل خانم کے حالات نہیں ملتے 
اور اس کی خاص وجه عورتوں کے متعلق تر کول کا وہ 
قدیم تصور _ه جس کے باعث عام محفلوں میں بہت 
کم ان کا تذ کره کیا جاتا ه ۔ اس کی شادی کم سنی 
میں ھ وگئی تهی» لیکن بعد میں جلد ھی طلاق ه وگئی۔ 
اس ہے اس کی زند گی بڑی متأثر هوئی - شعر و شاعری 
میں انہماک کی وجه بھی یہی معلوم هوتی ہے ۔ 
بالآخر وه مولویه فرقے میں شامل ہوگئی - اس کی 
وفات م م ر ۸٣۸/۵‏ ١ء‏ میں هوئی اور غلطه ی حانقاه 
مولویه میں دفن هوی . سے 

لیلی خانم نے باقاعده دیوان یادکار چھوڑا هو 
جو سب کا سب تغزل کے رنگ میں کئی بار طبع هو 
چکا ے (بولاق .۲ قسطنطینیه» ے٦‏ ۱۲ 3 ۱۲۹۹ع 
وغیرہ) ۔ اگرچه اب بھی اس کا شمار تری شاعری کے 
خالصةً روایتی مشرقی دور میں هوتا ےء لیکن مکتب 
قدیم کے اواخر میں اس کے مرتے سے انکار کی 
گنجائش نہیں۔ اس کے شعر صاف» ساده اور اس وقت 
کب تست نان سے پاک هی - ان کی زبان 
معیاری محاورے کے مطابق صحیح ےے؛ اس لے وه 
اکثر هم عصر شعرا کے کلام کی به‌نسبت زیاده آسانی 
کہ ساته سجه میں آ جات هی ۔ یہی وجه ے که 
قدیم شاعری کے مداحین مثلا ایم ناجی کو اس کے 
کلام میں بہت کم اچھے اشعارمل سکے ہیں - اس ی 
مناجاتی اور مرثیے خاص طور پر پسند کے جات تھے۔ 
لیلی حانم اپنی حاضر جوایی کے لے مشہور تھی . 

ماخحذ : (,) فطین : تذ کره» قسطنطینیه NTA‏ 
ص موس تا مہم؟ (م) محمد ذهنی ۽ مشاهیر النساه» 


قسطنطیليه وو ,هه ++ هو 


۳ لین 
تاریخیه و حغرافیه» تسا نطینیه ۰ 1 و۱۰ 
(م) اد م ناجی : اسامی» قسطنطینیه ر ۰ ص ۱ 2 ۶۳ (O)‏ 
احمد مختارء شاعر خانم لییزه قسطنطیليه ,ر م ره 
(ہ) ثريا : سجل عشمانی ی ج ۰۲ ص و٤‏ 
(ے) قاۋش الاعلام» و : .مج (م) بروسلی ایم طاهر : 
عثمانلی سولف لری» قسطنعینیه ہ۳ هد تا ہم رهب 


ص رم تا ۲و 


جیما 0 ابراهیم نجمی : تاریخ ادبیات درس لری: 
قسطنطینیه پر ۳ ۵ (۰) Konstantinidi‏ ۰ 


rar: 
تا‎ ۳2۰ ۲۲۸ 4 
Obrazcowiya Proizwe- : Smirnow )۱( 
سینٹ _'پیٹرز ب رگ‎ 


۲ عثمانی شاعری ی 


۹ے 
‘denija Osmanskoi [iteratury‏ 
۳ع گن ۰۳۶2۱ تاربخیں از 
Hammer-Purgstall‏ و «Gibb‏ (ج مءص ٣مم‏ تا و م)؟ 
بسمچیان وغیره . 


(TH. MENZEL) 


جس کی ولادت , ۰١ء‏ اور وفات ہے ١ء‏ میں ھوٹی - 
لین کی تین کتابوں نے اس کے نام کو آج تک علمی دنیا 


میں زنده رکھا _ه - ان میں سب سے مشہور کتاب ان _ 


کی عربی انگریزی لغات .ه جو آٹھ جلدوں میں 
مد القاموس کے نام سے چهبی تھی [۳دم , تا ۸٩۳‏ ۱ع 
لیکن افسوس که اس کا آخری حصه [جلد ب تا ] لین 
کی وفات کی وجه سے نایکمل اور ناقص ره گیا۔ اس لغت 
کے لیے ضروری مواد جمع کر کے لے وه مصر مصر گیا 
اور منصور آفندی کے نام سے تین سال تک قیام 
کیا - وہاں اهم عربی کتب لغت لو جمع 
کیا اور پھر انگلستان واپس آ کر اس مواد کو ایک 


لغت کی صورت میں مرتب کیا - اس تدوین میں اس 


arf ۳۰۳۰‏ ہو ے اور اس دوران میں وه ۱۲ 


Marfat.com 


* 


® E. William Lane jad ایڈورڈ وليم‎ 


لین 


گھنۓ روزانه کام کرتا تھا۔ هر ایک عربی مادہ کے 
تحت جو لغوی معلومات جمع کر دی گئی ہیں وه 
ایک مقالے کی حیثیت رکھتی هی » جو رجوع کرنے 
والر قاری کے لے کافی و وافی ہیں - اس لغت ی 
حلد و میں لین کا تذ کره سے نیس سین لیت پول 
نے لکها تهاء جو ان کے عزیزود میں سے تھے . 
لین کی دوسری قابل ذکر کتاب 2۰ 
and Customs of the Modern Egptians‏ مہ عا ےے۔ 
یه کتاب گزشته صدی کی مصری معاشرت کا مکمل 
مرقع پیش کرتی هی کیونکھ اس میں مصنف نے 
اپز ذاتی مشاهد هک بنا پر اپنے هم عصر مصریود کے 
طبقات اور ان کی عادات و رسوم کا پورا نقشه کهینچ 
کر رکه دیا ے - یه کتاب دو جلدوں میں طبع هوئی 
تهی» اور اس کے بعد کئی سرتبه چهپ چک ۵ . __ 
لین کی تیسری قابل تذ کره کتاب الف ليلة و لیلة 
کا انگریزی ترجمه .ه» جو لنڈن ہے تین جلدوں 
میں .٥۸ء‏ میں شائع هوا تھا ۔ یه ترجمه اپنی 
صحت کے لحاظ سے قابل داد ه ‏ اس ترجمھ کے 
ساتھ لین نے بہت ہے حواشی بھی لکھے تھے جن کے 
راک هن سای ئل لے نطاب کا مها سکن 
داف رای کو ایک الگ کاب کی سورت مین 
بھی جمع کر دیا گیا تھا جس کا نام Arabian‏ 
A. Society in the Middle Ages‏ . 
ماخذ : (,) نجيب العتیتی ۰ المستشرقون» ۲ : 
نہ وله درم اقاموسہ جلد 


د» مقدمه کتاب؛ 


Webster’s Biographical (r) }]‏ 
[Dictionary‏ . 
(شیخ عنایت انه) 
(Stanley Lane-Pool‏ 
ایک مشپور انگریز مستشرق تھا جس کی ولادت 


06 ا ات ع06‎ ×٠× 


۲۰۳ 


لین پول» سنینل 


نے اسلامی تاریخ کے مطالعه میں تخصص پیدا کیا اور 
اس موضوع پر بہت سی کتابی لکھیں » » جن میں جند 
ایک سوانح عمریاں بھی ہیں‌ء مثلا |اورنگ زیب 
ایوبی 
[روررع] - ان تاریخی کتابوں ی تصنیف کے 
علاوه انهون نے ان اسلامی سکون کی فہرست 


(۲٩,ع)]»‏ سیرت سلطان صلاح الدین 


تیار کی جو لنڈن کے برش ميوزيم میں محفوظ 
هن - یه فہرست چودہ ضخیم جلدوں ہیں لنڈن سے 
شائع هوئی [ەےہ ,تا ۲وم ,ع] - اس فہرست کی تیاری 
میں بیس سال صرف هوث تھے . 

ان کی تصانیف میں سے ایک کتاب 
خاص طور پر سفید ۵ه. جس کا نام 
Muhammadan Dynasties‏ £ (لنڈن بر رع)۔ اس میں 
دنیا بهر کے مسلمان حکمران خاندانوں کی فہرستیں 
دی گئی ہیں جن میں حکمرانوں کا سن حکوست بھی 
درج کر دیا گیا ے ۔ اس کے علاوه تمام خاندانود ] 
کے شجرات نسب بھی شامل ہیں ۔ اس لحاظ ہے 
یه کتاب بہت مفید ھے۔ اس کا روسی» اردو» فارسی 
اور تری [وعربی] زبانوں میں ترجمه هو چکا ے . 

اس کی تصانیف میں ذیل کی کتابیں قابل ذکر 

“A History of Egypt in the Middle Ages (),( 
The Barbary Corsairs بار دوم » لندن مو ء:ٴ(م)‎ 
مطبوعۂ لنڈن؟ (م) 7:26 مطبوعه لنذن.‎ 

مشہور لغت نویس ایڈورڈ وليم لین ءععا .۷۰ E.‏ 
موصوف کے بزرگول میں سے تھا - لین پول نے اس کا 
تذکرہ لکها جو لین کی عربی انگریزی لغت [مدالقاسوس 
(جلد ب)] میں شامل ۵ . 

موصو ف کج عرصم تک ڈبلن مناد یونیورسئی 
(آئرلینڈ) میں عربی پروفیسر کے عہدے پر فائز رها . 
آخری عمر میں اس کی بینائی جاتی رهی تھی 

۳ عمی لنڈن میں وفات پائی » 
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۱ 
لین پول» سین ۳۰۳ لیونه کائتانی‎ ۱ 
وضع کا ایک مکان اس وقت بھی بغداد کے جنوب‎ < Dictionary of National Biography,(ı) : hila 
کے‎ (Vault of Chosroes) مشرق میں طاق کسری‎ es Biographical Dictionary )( [ لخشن؛‎ 
(شیخ عنایت اھ) کهنذ رود کے اندر موجود ے جس ایوان کسزی‎ ۱ 
رك ؛٭ | ("باریایی کا کمرہ“) بھی کہتے هيی - یه عہد حاضر‎ Leo Africanu ! 
الحسن بن محمد الوزان. کے ایرانیوں کے "تالا" کےسطابق ہے - یھ شما ی جائب‎ 
. ع مخقف الایوان؛ ڈوزی : ےآ0چوہ5 سے کھلا هوتا ے تاکھ تازه هوا آتی ره‎ 
Topographie : A. von Kremer) )( ۳ہم)؟ مشرقی طرز کے سکانوں میں ماخذ:‎ : ۲ ۲۷ 


بڑا کمرہ جس کے تین طرف دیواریی هوتی هیی اور Denkschr Ak. Wien‏ 
چوتھی طرف ایک محراب دار کهلا دروازه هوتا_ه - 
اس کی سطح دو تین قدم بلند هوتی ہے اور یه تمام 
گهر کا مرکزی حصه هوتا ے اور گهر > تمام (CL. HUART)‏ 
کمره اسی بڑے کمره > اندر کھلتے ہیں - 


سے 
ے پیرٹرن رم ے سجایا بات ےا 9500 مت تن اد و 


طرز کا نمونه ساسانی محلات سے لیا گیا عے اور اس | کائتانی . 


<£ موم‎ ۰ ۲۵۶ Damascus 


«Modern Egyptians : Lane (r) ص و ) ؛‎ «o جلد‎ 


ہک 5 3 3 
لنڈن ےمررعا ر :ہے .۲ ۲ وم 


5131۲٢۲5). 
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بی زبان کے حروف تہجی کا چوییسوان 
حرف فارسی کا اٹھائیسواں اور اردو زبان کا [حوالیسوان 
حرف] ؛ حساب جمل (ابجد) کے لحاظ سے اس کے چالیس 
عدد مقرر هی (فرعنگ آصليه؛ بذیل مادم)۔ یه حرف 
شفوی .هه جو ھونٹوں کے درمیان سے ادا هوتا ہے 
(دیگر حروف شفویه یه ھیں : ف» و » ب) - سیبویه نے 
عربی حروف تہجی کے لیے جو سوله مخارج مقرر کے 
هی ء ان ہیں ہے پندرهوان مخرج میم کے لے مختص 
ره ۔میم حروف شفویه کے علاوه حروف مجہورہ (جو 
سهموسه کی ضد ہیں اور سختی کے ساٹھ ادا هوتی 
هین) میں شمار هوتا ے ۔ خلیل بن احمد حرف سیم 
کو حروف مطبقہ (جو منفتحه کی ضد هين اور ان کی 
ادائیگی کے وقت منه کا اوپر والا اور نجلا حصه مل 
جاز تے هی) میں شامل سمجهتا عے (لسان العرب 
پذیل مادہ؛ ؛ تاج العروس » بذیل باده» سیبویه: الکتاب» 
پرس برع ص ہوم تا (roo‏ . 
میم عربی زبان میں چار حروف سے بدلتا ہے 

اولا واو ہے؛ جسے قم (سنم) دی و (منم؟ ٹانیا نون 
سے) جیسے غمہر و نبام سب عنین و نبان؛ باء سے جیسے 

ازال رانا (وہ اسی طرح مقیم ھے) سے مازال راتما 
(وه اسی طرح مقیم ے)ء [یا بخر سےمخر]؛ اور لام تعریف 
سے بدلتا ہے ء لیکن صرف قدیم عربی کے ایک لهچ 
میں وہ مہہ پت 


ابر (یک) ہے امیر اور السفر سے اسفر 


(تاج العروسء بدیل مادہ؟ اہو الطیب اللغوی 


کتاب الابدال» ص پم ببعد) . 


عربی زبان کی تصریف اور نظام اشتقاق میں 
و ا سی یه جمع 


هونا ے و ٤‏ اور ذلکم وغیرہ ۔ 
کبھی حرف سیم کے طور پر لفظ الجلاله (القہ) کے ساته 
بختص هو" در مستعمل هوتا ےہ جیسے ما هلا فعلن 
یعنی خدا کی قسم میں ضرور کروں کا کبهی حرف 
استفہام کے طور پر آتا ے جسے یم ( کسی وجه سے(“ 
علام (کسی بات پر)؛ م اسماے مشتقه میں بکثرت 
استعمال هوتا ے مثلا میم مفتوح کے طور پر؛ علامت 
مفعول (جیسے مقبول» مقتول» مضروب وغیرم): علامت 
اسم ظرف (مجدہ سکن مربع)* علامت اسم آله کے 
طور پر جیسے لح (جای) اور مضراب؛ مزید فيه کے 
افعال کے اسم فاعل اور اسم قول ۳ کے 
طور پر میم کی حیثیت سے جیسے مقابل؛۔ > بعلم» سلم 
وغبره (مفتی عنایت احمد ۽ علم الصيغهء طبع لاهورء 
تاریخ ندارده ص رې لبعد فرهنگ آصفیه» 
بذیل ماده) . 

[عربی میں » میم ی مع ا 
مؤنث سیمات ہے ۔ میم کی کئی اقسام وت ہیں » 
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مأرب 


میں؟ میم مکررہ جسے عم میں؟ ؛ میم زائدہ جیسے قارس 
اور دلاص کے بچائے ة قمارص اور دلامصء نیز ار اور 
اشدق کے بجائے زرقم رقم و شدقم میں؛ ؛ عربی میں ایک میم 
لغوی بھی ے جو بمعنی خمر (= شراب) استعمال هوتا 
ے (بصائر ذوی التمييزء سر ezo‏ و [eas‏ . 
فارسی زبان میں بھی حرف میم متعدد عانی و 
مقاصد کے لیے استعمال هوتا ے : نہی کے معنی پیدا 
زئ کے لے فعل کے آغاز میں آنا ہے جیسے نشین 
؛ دعائیہ معنی پیدا کرنے 
نه هو)؛ 


سے منشین » کن سے مکن 
کے لیے فعل کے شروع میں جیسے سبادا(ایسے 
فعل کے آخر میں ضمیر متصل کی حیثیت سے جسے 
گفتم؟ اسم کے آخر میں ضمیر منفصل کے طور پر جیسے 


بازم»" دتایم وغہرہ؛ علامت تانیث کے طور پر جیسے 
بیگم اور ام (ثر فر هنگ آندد راج» بذیل ماده؛ فرهنگ 
آصفیةء ید ی! ل ماد( - ّ۰ سی روڈ اق 2 لکھا ہے 


ے امجاز ره ۱ میم دهن معشوق 
(وہ معشوق جس کا منه غنچه کی شکل میں ھو )اور نقویم 
میں اتوار کے روز ی علادت کے طور پر بھی استعمال 
هونا ے؛ عمد مغلیه میں دیوان سلطنت ععافی یا 
جا گیر کی دستاوبز پر اس حرف کو لکھ کر دستخط 


کیا کرتا 


تھا (فرهنگ آصفيه)۔ فارسی اور اردو میس 


یه حرف ۔ندرجڈ درل خروف ہے بدلتا عے؛ ب» پ؛ 
ث» ج“ غ» گے ل» ن» وه » ے۔ 

مآخل ۰() ابن متظور : لسان العرب؛ بذیل ماده؛ 
(۲) الزییدی : تاج العروس» بذیل ماده (ج) سید احمد 
دہلوی : 


فرمنگ آنند راج» بذیل مادہ؟ (ه) امیر خسرو دہلوی 


۳۳ ۷ آصفیه» بذیل ماده؛ (م) آنند راج : 


اعجاز خسروی» مطبوعة دہلی؛ (ہ) ابو الطیب اللغوی : 
کتاب الابدال» دسشق». وو ع٤؛(ے)‏ ابوالیں کات الانباری ۰ 
اسرار العربية» دمشق» ۹0 ع؟ (۸)۔ سیپویه : ۰ الکتاب » 


پیرس؛ ۹“)) الو یا الم زهره قاهره ب 


, اسر کا لقب اختیار کر لیا - اس ی 
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)١ .(‏ خديجة الحدیثی : ا ابنیة الصرف فی کتاب سیبویه) 
بغداد 910 وع 5 ٤‏ [مجدالدين 
بصاشر ذوی‌التمییز 


احمد رضا ۽ معجم مت 


| ماه :رك به ده 
مارب :(,) باربٹ(ے مار من ی ایک شیر 
جو و قدیم واج میسقت دارالحکودت تها اور آجکل ‏ 
السشرق کے ضلع کے امیر کی منزل اور دارالحکوست 
3 ے ۔ آج کل یہاں کی آبادی رتا ۳ 


اسفیروز آبادی : 


: ہے م فاهره ودوبع؟ ( 
ن اللغة » بذیل ماده][. 


(ظہور احمد 'ظہر [و ادانه]) 


ے اور 
لوگ تقریبا ایک سو مکانوں میں رعتے ہیں جو 
قدیم شهر کے ٹیلوں پر بنائے گئے سیں - بد شیر گرد 
و نواح کے بہت ہے قبائل کے لے تجارت 
جن میں سب سے زیادہ طاقتور اور با اثر 
ره جو جبل صافر کے قریب کی نمک کی کان سے؛ جو 
مارب ہے تین دن کی مسافت پر ے خود بھی فائدہ 
اٹھاتے هس اور دساور بھی بھیجتے ھیں۔ ۲م ١ء‏ تک 
مارب ایک مطلق العنان امارت کا صدر مثام تھا جہاں 
کے باشندے نیم بدوی حالت میں رهش تھے ادر انهون 
نے شر یا کسی اور حکومت کو تسلیم کرتے ہے 
انکار کر دیا تھا ۔ 

٢م‏ و ع تک موجود تهی» کی بنیاد الشریف حسین 
نے رکھی تھی جو که الجوف کے ان اشراف ہیں ہے 
تھا جنھوں نے تری حکوست کے خلاف بغاوت 
ہیں بڑا حصه لیا - جس کا نتیجد یه هوا که 
ہے ترکوں کو نکال دیا گیا اور حسین نے 
سلطنت رخوان ہے 
لے کر بیحان تک پھیلی ھوئی تھی ۔ 
اس ک سلطنت اس کے چار بیٹوں میں تقسیم هو گئی 
اور مارب کا علاقه اس کے بیٹے خالد کے حصے میں 
آیا جو اس پر بدستور حکومت کرتا رها اور القرار اور 
الھجرہ کے 


ات. اف ؟ حهود سے ا.ابت ؛ 
ر ف کی سی ر جو 


یمن 


اس کی وفات پر 


باشندوں پر اور ان بدویوں پر جو ان میں 
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مارب 


۰ 
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۱ سس 
رهم تھے ٹیکس لگاتا رها - جب ترکوں نے یمن پر | پر واقع ہے اور اس کا صدرمقام ایڈورڈ گلیزر 


قبضه کر لیا تو مارب تک تو کبهی نھ پہنچ سکے؛ 
تاهم صنعاء کے ترک گورنروں کے ساتھ اشراف کے 
تعلقات اچھے تھے لیکن عبیدہ کا طاقتور قببله 
اور دیگر قبائل اجنبیوں کی مداخلت ہے سخت 
متفر تھے - چنانچه انھوں نے هر تسم کی مداخلت کا 
بقابله کیا اور کچھ صدیوں تک اپنی آزادی قائم 
رکھنے میں کاسیاب رے - ۱۹۳۲ء ہیں ان ی 
آخری بڑی جنگ اسام خی فوجوں سے هوئی 
جس نے توپوں اور دیگر جدید اسلحه کے ذربی ہے ان 
کی مزاحمت کا خاتمه کر دیا - اس زمانے سے وہاں کے 
اشراف اور قباشلی بانشدود نے زیدیودن کے اسام 
ی حکومت کو تسلیم کر لیا اور اپنے چند لوگ 
یرغمال کے طور پر صنعاء اور دوسرے شہروں میں 
بھجواے تا که اس سے ان کی وفاداری کا حکوست کو 
یقین ره . 
مأرب کے لوگود کا تمام تر انحصار اس بارش 
کے پانی پر ه جوان کے کھیتوں کو سیراب 
کرنے کہ لیے پہاڑی وادیون سے آتا ے اور مختلف 
کنویں بالحصوص موجوده شہر کے دامن میں عبیدہ 
کو یی کراب ان کے لے بتک بای سپا 
کرتا ۵ . 
صنعاء سے اونٹوں یا خچروں پر سوار هو کر چار 
دن میں مارب پہنچ سکم هی» لیکن اب تک ایسی 
پخته سڑک کوئی نہیں جو پہاڑی درود میں سے 
سوڈر کاروں کے گزرنے کے لے موزوں هو - تاهم 
مشرقی جانب کی مارب اور بیحان کے درمیاتی سو دب 
آسان ےہ اور هو ۱ء سے اس سڑک پر وه موثر کاریں 
چل رهی ہیں جن میں بڑے بڑے ضخیم ٹائر لگے 
هو ھیں, 
مارب دو ایک صحت بخش جگه سمجها جاتا 
سے ۔ یه سطح سمندر سے ۰۰ ۱۲ میٹر 


Eduard Glaser‏ کی ہہہ۱ء کی پیمائش کے مطابق 
٥‏ درجم ه م دقیقے عرض بلد شما ی اورهم درجر +۱ 
دقیقے طول بلد مشرقی میں واقع ے . 

(۲) مارب جانے والے لوگ : باوجود اس کے دہ 
سأرب تهذیب قدیم کے سشہور مر کزوں میں ہے رها 
ہے اور باوجود اس کے که ازسنۂ قبل از اسلام ی 
تاریخ اور علوم آثار قدیمه کے لحاظ سے اس کی بہت 
ھی اھمیت ه؛ پھر بھی یمن کے خطرناک حالات 
رت زمانے میں فضلا و سیاحین کو یہاں پہنچنے 
سے رو کنر ره هن - Joseph Thomas Arnaud‏ 
سب سے پہلا سیاح ے جو یہاں مر ,ء میں 
پہنچا ۔ اس کے سفر ناہے کی اور ان متون کی 
جن کو اس نے نقل کیا اشاعست /اوبررول 
e serie‏ 4 ۵ جا fM‏ مجر اع نس 
هوئی اور اسی محله ی جلد ہ میں |ہدہہءۃ کی اشاعت 
هوئی - اس کے بعد وہہررع میں Joseph Halevy‏ 
بیت المقدس کے ایک یہودی کے بہروپ میں یہاں 
آیا جس کی یمن کے یہودیوں نے هر جگہ پہنچنے میں 
مدد کی ۔ اس کے سفر کے نتائج ۸5910116 ‘Journal‏ 
ج ور :را رو پرس ٣ے‏ ۸٢ء‏ میں اور درسری 
مطبوعات میں شائع ھوے - 6156۲ :٥ن۵‏ تیسرا 
شخص ے جس نے ۸۸۸ ١ء‏ میں ایک شیخ کے لباس 
میں یہاں کا سفر لیا اور وه اپنے آپ کو حاجی حسین 
لتا تھا - ہا سالا سال ے یمن ہے واتف تھا 
اور ترک گورنر اور مارب کے اشراف نے ای وعاں 
پہنچۓ میں مدد دی - اس ی یسه سیاحت بہت ھی 
امیر تو تارب وس ایتک ترایز 
اس عرصے کے اندر اس نے بہت ہے متون نقل کے 
اور تمام ضلع کی تاریخ اور جغرافیة سے متعلق اس نے 

مفید مشاهدات پیش کے؛ لیکن اس کے 
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مارب 


میں؛ اک متس عم بخ ؛ میم زائده جیسس قاس 
اور دلاص کے اج قمارص اور دلامص» نیز آزرق اور 
اشدق کے بجائے زرقم رقم و شدقم مبی؟ عربی میں ایک میم 
وی بھی ہے جو ینعنی خمر(- شراب) امتعمال هو 
کے (بصائر ذوی التمییز» ۳ هم و ہےم)ا]. 
فارسی زبان میں بھی حرف میم متعدد معانی و 
مقاصد کے لیے استعمال هوتا ے : نہی کے معنی پیدا 
کرنے کے لیے فعا ل کے آغاز میں آتا ہے جسے نشین 
؛ دعاشیه معنی پیدا کرنے 
مبادا (ایسے نه ھو)؛ 


شی سی سک 

کے لے فعل کے شروع میں جیسے 
فعل کہ آخر میں ضمیر متصل کی حیثیت سے 
گفتم؛ اسم کے آخر میں ضمیر متفصل ا پر جیسے 


تحص 


ہے 


بازم» تا وغمره. ؛ علادت تانیثٹ کے ط ضور بر جسے 


ییگ م اور خانم (فرهنگ آنزد نند راج» ل بل مادہ؟ فرهنگ 


آصليه؛ بدیل مادہ) ۔ امعر خسرو د لوی نے لکها هو 


سے سس خسروی» ۱ :0۰ میم دهن معشوق 
(وه معشوق جس کا بنے غنجه کی شکل میں هو )اور تقویم 


میں اتوار کے روز ی علادت کے طور پر بھی استعمال 


هونا رش ؛ کہا د.غلیه ہیں دیوان سلطنت سعافی پا 
جا گیر کی دستاوبز پر اس حرف کو لکھ کر دستخط 
کیا ذرتا تھا (فرھنگ آدرفیه) فارسی اور اردو میں 


یه حرف ند ره دیل روف ہے بدلا ے؛ ب» پ؛ 
ٺَ ج“ غ گ؛ لء ن؛ و ه. 

ماسح :) ٤‏ ابن مور ۹ سان العرب» بذیل ماده؛ 
(۲) الزبیدی : ۽ تاج ا الع 727 بذیل ماده؛ (م) سید احمد 
دپلوی 
فرهتگ آنند راج» بذیل باده؛ (ه) اسر خسرو دہلوی : 
اعجاز خسروی» مطبوعۂ دہلی؟ (ہ) ابو الطیب اللغوی . 
کتاب الابدال» دمشق » ۶۱۰ () ابوالب کات الانباری ۰ ۰ 


اسرار السعربية» دمشق» ےه و رع> (۸) سیبویه : الکتاب ء 


ہے ےت بذیل باه : (r)‏ آنند راج : 


پبرس؛ ۸۸۹ رعء (و) السیدعی ٠‏ المہ:ھ زهره قاهره 


111 


٠‏ بصائر ذویالٹمییز 


1000 


(i. )‏ حدیجچة الحدیثی : اة الصرف 1 نی کتاف سود 


بغداد هبور (رں) [مجدالدین افیروز آبادی : 


م : همم قاهرد و ۹o‏ ع؟ (ır)‏ 
احمد رضا ء معام متن اللغة » یڈیل ا3[ . 

(امهور احمد اظم پر [ء یو ادا نه]) 
م8 - .2 


ماذنه ۰ رك به سگذند. 

مأرب 7 ٤‏ راد بارپ) ر یمن میں ایک شہر 

جو 0" نیو انز تک دارالحکودت تھا اور آجکل 
لمشرق کے ضلع ی اسر ی نر زل اور دارالحکوست 


کل یماد ی آبادی 7 آنے سو ےے اور 


ے ۔ اج ۲ 
لوگ تقریبا ایک سو مکانوں ہیں رهتر هی جو 
ا ن غا کر میں - یه شہر گرد 
و نواح کے بہت ہے قبائل کے لے تجارتی منڈی ہے 
جن میں سب سے زیادہ طاقتور اور با اثر قببله عبیدہ 
ره جو جبل صافر کے قربمب ی نمک کی کان ہے؛ جو 


مارب ہے تین دن کی سافت پر ے خود بھی فائدہ 
اٹھاتے هی اور دساور بھی بھیجتے ھیں۔ ۹۳ء تک 
سأرب ایک مطلق العنان امارت کا صدر :تام تھا جہاں 
کے باشندے نیم بدوی حالت میں رھتے تھے اور انهون 
نے ری یا کسی اور حکومت کو تسلیم کرنے ہے 
انکار کر دیا تھا۔ 
۳۲ ع تک موجود تهی» ی 
اس کو وی جو کہ الجوف کے ان اشراف ہیں ہے 
تھا جنهود نے تری حکوست 
ہیں بڑا حصه لیا - جس کا لتیجه يه هیا که 
یمن ہے ترکوں کو نکال دیا گیا اور حسین نے 
اسر کا لقب اختیار کر لیا۔ اس کی سلطنت رخوان ہے 
لے کر بیحان تک پهیلی هوئی تھی - اس کی وفات پر 
اس کی سلطنت اس کے حار ببٹوں میں تتسیم هو گئی 
اور ارب کا علاقه اس کے بیش خالد که حصے میں 
| آیا جو اس پر بدستور حکوست کرتا رها اور القرار اور 
الهج: رہ کے باشندون پر اور ان بدویوں پر جو 


اشراف ی حهولی سی ۳ رت » جو 


بنیاد الشریف حسین 


خلاف بغاوت 


ان سس 
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۵ 
0 


ےھ ری تسس سی ست ہے س ر 


مارب 


کی 


مرب 


س رت ج 
رهتم تھے ٹیکس لگاتا رها - جب ت رکوں نے یمن پر پر واقع ے اور اس کا صدرمقام ایڈورڈ گلیزر 


قبضه کر لیا تو مارب تک تو کبهی نھ پہنچ سکے؛ 
تاهم صنعاء کے ترک گورنروں کے ساتھ اشراف کے 
تعلقات اچھے تھے لیکن عبیدہ کا طافتور قبیله 
اور دیگر قبائل اجنبیوں کی مداخات ہے سخت 
متنفر تھے - چنانجه انھوں نے هر قسم کی مداخلت کا 
مقابله کیا اور کچھ صدیوں تک اپنی آزادی قائم 
رکهنے میں کاسیاب ره - س۹ ,ع ہیں ان ی 
آخری بڑی جنگ امام یحبی کی فوجوں سے هوئی 
جس نے توپوں اور دیگر جدید اسلحه کے ذریعے سے ان 
کی مزاحمت کا خاتمه کر دیا - اس زمانے سے وہاں کے 
اشراف اور قبائلی باشندوں نے زیدیوں کے امام 
ی توت گر تل کی لیا اور ارس ند لوت 
یرغمال کے طور پر صنعاء اور دوسرے شہروں میں 
بھجواے تا که اس ہے ان کی وفاداری کا حکومت کو 
یقین ره . 
مارب کے لوگون کا تمام تر انحصار اس بارش 
کے پانی پر ےھ جو ان کے کھیتوں کو سیراب 
کرنے کے لے پہاڑی وادیوں ہے آتا ہے اور مختلف 
کنویں بالخصوص موجودہ شہر کے دامن میں عبیدہ 
کا مشہورقدیمی کنوان ان که لے پینر کا پانی سیا 
کرتا ۵ . 
صنعاء سے اونٹوں یا خچروں پر سوار هو کر چار 
دن میں مارب پہنچ سکتم هبی» لیکن اب تک ایسی 
پخته سر ک کوئی نہیں جو پهاژی درود میں ہے 
موڈر کاروں کے گزرنی کے لیے موزوں هو - تاهم 
مشرقی جانب کی سأرب اور بیحان کے درمیانی سڑ اف 
آسان ے اور ۰ء سے اس سڑک پر وه موٹر کاریں 
چل رهی ہیں جن میں بڑے بڑے ضخیم اثر لگے 
هوه ہیں 
مارب دو ایک صحت بخش جگه سمجها جاتا 


JÛ Eduard Glaser‏ ہہہ ۱ء J‏ پیمائش کے مطابقی 
ہ٥‏ در جر ه ۲ دقیقے عرض بلد شمای اورہ م درجے ۱ 
دقیقے طول بلد مشرقی میں واقم ے , 

() مارب جانے والے لوگ : باوجود اس کے دہ 
مارب تہذیب قدیم کے مشہور م رکزوں میں ہے رها 
سے اور باوجود اس کے کہ ازسنۂ قبل از اسلام ی 
تاریخ اور علوم آثار قدیمہ کے لحاظ ہے اس کی بہت 
ھی اھمیت ه؛ پھر بھی یمن کے خطرناک حالات 
گزشته زمانے میں فضلا و سیاحین کو یہاں پہنچنے 
ہے ر و کے Aj‏ هی - Joseph Thomas Arnaud‏ 
سب سے پہلا سیاح ہے جو یماد مء میں 
پہنچا ۔ اس کے سفر نام کی اور ان متون ی 
جن کو اس نے نقل کیا اشاعست ]۸1ر 
serie‏ 4 ۸9۱01۱096 ج ۰ پمرس» ممہاء ہیں 
هوئی اور اسی «حله ی جلد + میں 1عوومإ۴ کی اشاعت 
هوئی - اس کے بعد وہراع میں Joseph Halevy‏ 
بیت المقدس کے ایک یہودی کے بہروپ میں یہاں 
آیا جس کی یمن کے یہودیوں نے هر جگہ پہنچنے میں 
سداد کی - اس کے سفر کے نتائج ءوزاوا٥۸4 o۲4‏ 
ج ۱:۱٩‏ تا ہرو؛ پیرس ہے۸ اھء میں اور دوسری ` 
مطبوعات میں شائع هوه - 6166۲ ۵0۵٥:۵‏ تیسرا 


شخص ے جس نے ۸۸ء میں ایک شیخ کے لباس 
میں یہاں کا سفر کیا اور وہ اپنے آپ ثوحاجی حسین 
لتا تھا - ہوا سالہا سال سے یمن سے واتف تھا 
اور ترک گورنر اور مارب کے اشراف نے اہے وعاں 
پہنجے میں مدد دی - اس کی یه سیاحت بہت ھی 
اهم ہے ۔ وہ مارب میں تقریبا ایک ماه تک ٹھیرا او 
اس عرصے کے اندر اس نے بہت ہے متون نقل کے 
اور تمام ضلع کی تاریخ اور جغرافیه ‏ متعلق اس نے 

بفید مشاهدات پیش کے؛ لیکن اس کے 


ے۳( نے ققا0 .13113 
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مارب 


۲۰۸ 


کا 


سے ےم ی ر 
بھیس بدلئے؛ ایس عربی زبان میں کمال حاصل 


هونم اور لوگوں کے طور طریقوں اور عادات 
ہے خوب واقف هون کے باوجود بھی عبیدہ کا قبیله 
اسے شبپه کی نگاہ سے دیکهتا اور غیر مسلم جاسوس 
سنجھتا رها؛ لثپذا اس اپنی جان بچانے کی خاطر وهاں 
سے بھاگنا پڑا۔ یمن کی بابت اس کے کام کے نتائج 
ی کتابوں میں شائع ھوے؛ جن میں ہے سب سے 
اهم اور مشہور ترین وہ دتاب عے جو 26116 اور 
 Rhodokanakis‏ نے جب که ر.ورع میں Glaser‏ 
کی وفات هو مکی تهی» بعنوان Eduard Glaser's‏ 
‘Reise nach Mûrib‏ وی آنا ۳,ورع میں لکھی 7 
(جنوبی عرب ہے متعلاق گلیزر کی تصانیف ی 
برک و و و ور الا ا 
کے لیے دیکھے ۷۷۵۲۵۵۵۲6۲ A Contribution to the : J.‏ 
‘Geography and Cartography of North-West Yemen‏ 
در Bull. Soc. Roy. de Geogr. d' Egypte,‏ حلد . ۲ 
(۹ ۹۳ ,)»> ص , تا وور). 
گلیزر 6۲۳ کے ورود سے لے کر آج تک 
دوئی بیرونی آدمی سأرب نہیں پہنچ سکا - موجوده 
صدی ہیں پہلا شخص جو یہاں آیا وه شام کا ایک 
نوجوان اخبار نویس اوو تاجر تفہ موید العظم تھا 
جے مرحوم امام یحبی (جس نے تھوڑے هی دنوں پہلے 
مارب فتح کیا تها ) نے اس ضلع میں وارد هوز ی 
اجازت دی ۔ یھ سورع کا واقعه ه ‏ العظم کے 
سارب کے ورود و صدور نے علم تاریخ اور علم 
آثار قدیمه ہے متعلق هماره علم میں کچھ اضافد 
نہیں هوتاء لیکن اس کی عربی کتاب ا فی بلاد 
العريية السعیدة میں جو دو جلدوں میں رجو ٢ء‏ میں 
قاهره سے شائع هوئی» اس ملک اور وھاں کے باشندوں 
کے متعلق بڑی مفید معلومات هی - العظم کی اس 
سیاحت کے بعد ےم و ع میں مقاله نگار کے سفر کی باری 


نئےکتبوں کو نقل کیا اور وهان کی تمام قدیم عمارات 
کے فوئو لیے اور یادداشتیں جمع کیں - مارب میں 
مقاله نکر ی تحقیقات کے نتائج کئی مقالوں ہیں اور 
اس ی کتاب An Archaeological Journey 0 Yemen‏ مین 
جس کی تین جلدیں هی (قاهره ہو ,ع)» درح هی . 
۹۵۲-۱۵۱ ۱ع کےەوسم میں اور زاثرین یہاں 
وارد هوبه جنھوں نے محرم بلقیس کے معبد کو تهولنر 
کی کوتش کی جس کی بدولت انھیں اور نش متون سل 
گی لیکن بدقسمتی ہے ابریکه کے کھدائی کرنے 
والوں نے اپنا کام ختم نھ کیا اوراپنی سوثر گاڑیوں میں 


ط 


بیٹھ کر وادی بیحان روانه ھوگئے - فروری ۶۱۹۰۲ 


میں انھوں نے مارب میں اپنا کام ختم کر دیا - 
تھوڑے هی دنود بعد ڈا لثرخلیل بحبی نامی جو مصری 
سہم کے رئیس کی حیثیت سے یمن کے نادر مخطوطات کا 
عکس لینے کے لیے صنعا* میں آیا هوا تھاء مارب میں وارد 
هوا ۔ امریکی فرستادگان کے چلے جانے کے بعد یمنی 
حکومت نے اسے ایک تحقیقاتی کمیٹی میں شامل 
هوز کے لے بلا لیا ۔ ان دو دن کی مدت میں جو اس 
نے بارب میں گزاری ڈاکٹر یحبی نامی نے نئی 
دریافت شده قدیم عمارتوں کے فوٹو لے لیے اور بہت 
ہے متون نقل کر لیے . 

(م) کاروان کے راستے : سبائی حکوست ی 
خوش حالی محض زراعت پر موقوف نه تھی - 
یہاں کی مالی تاریخ میں تجارت کا بھی بہت 
پا حصه تھا ۔ سبا کی قدیم سلطنت موجوده یمن» 
خلیج عدن کے ساحلی علاقے؛ مھرہ اور اس لمی رقی 
پر مشتمل تھی جو آج کل سعودی عرب میں شامل 
عے ۔ قدیم کاروان کے راستے جنوبی عرب کے لوبان 
پیدا کرنے والے علاقے کو بحبره روم سے ملاتے 
تھے ۔ اس کی سب سے بڑی شاخ وادی بیحان کے 
تمنع کے راستے شبوه (08ط6a)‏ سے هوتی هوثی حارب 


آئی ۔ اس ساحت میں خوش فی کے اد 2 نک وو و 


Marfat.com 


یس س 


نینوی _ 


مارب 


سک مین جاتی جو الجوف میں سے اور وھاں نے 


ر2 
ثرسله» 
وادی 


٠2 


قطبد» 
حرب» تباله» قرن المنزل سے هونی هوئی مکه 


نجران پہنچ جاتی تھی - نجران سے یه سک 
ایوالاحضر» حلاحله» الجفاں جبلِِ سروء بدره 


e 


امو وادی الزیمری» وادی الفيدء حرجد» 


چلی جاتی هن که انعر روم کا درمیانی راسته 


يثرب (المدينة 24 المتوه) وت کت وحن کیم اقرع » 
تب وک»› الحجرء مقتاء الحقلء عرم» اذرح» پترا سے 
هوتا هوا آخر میں غزه پہنچ جاتا جو لوبان کی تجارت 
کا سب سے بڑا م رکز تھا اور وھاں ہے قافلے اور جہاز 
اس دنیا کی تمام منڈیوں مثلا مصر» یيابلء شام» 
یونان» ایران وغیرہ پہنچاتے تھے . 

مارب دوسرے راستوں کا سنگم (مقام اتصال) 


تھا - ان راستوں میں سب سے اهم وه راسته تھا جو | 


ا سے خلیج فارس اور بابل کے ساتھ ملاتا تھا اور وادی 
الدواسر ہے هوتا هوا اور الیمامه کے پاس ہے گزرتا 
هوا نجران پہنچتا تھا ۔ دوسرے راستوں کے ذ ریعے ہے 


جو حضر موت: صنعا»» ظفار اور ساحل سمندر کی طرف | 


جاتے تھے مارب سبائی حکومت کے بافی علاقود کے 
ساتھ ملا هوا تها . 

یه باقاعده کاروان محض لوبان هی نھ لے جاتے 
حلي فارس یا عدن آتیں لے جاتم تھے 


700080 
اور واپسی پر یه کا رو وان غزه سے شام» 
ی منڈیوں کا هر قسم کا مال تجارت بھی اسی راستے 
سے لے آتے تھے - کاروانوں کے یه بڑے بڑے راستے 
وه راستے تھے جن ہے نہایت قدیم زمانے سے بہت 
سلکوں کی ثقافتیں ایک دوسرے ہے ملتی تھیں۔ اس سے 
معلوم هوتا هه ده جنوبی عرب کے سوداگروں نے 
قدیم دنیا مس بڑی قابل قدر خدمات انجام دی 
ھیں - یمن کے قدیم باشندوں کا اپنے زمانے ی 7 
قافتوں ہے واسطه پڑتا تھا اور یقینا انھوں نے 


COIN 


۲۰۹ 


پائی گئی 


| صرف اسی قدر ثابت هوتا هی ده اس زمانے میں 


مه طط 


مارب 


ثقافتوں ے ثمرات ہے فائدہ اٹھایا هو کا اور بہت سی 
رسوم و عادات کو یتینا اختیار بھی در لیا هوک ۔ 
سا ہیں اگر هم وہاں دوئی بیرونی اثر 
تو کوئی تعجب کی بات نه هوگی 
ایک اور اهم بات کا کو در دینا بھی 
ضروری ے؛ وه یه ے که ان کاروانود کے راستون 
نے کس زسانے میں تجارت اور تمدن کی توسیع میں 
حصه لیا ؟ قدیم مصری تاریخ واضح طور پر بتلاتی 
ےہ که حضرت مسیح علیه السلام سے تین هزار سال 
قبل کے ابتدائی زمانے میں عرب کا لویان عبادت کاهون 
میں عبادت کے وقت استعمال کیا جاتا تهاء لیکن هم 
ید دغ نہیں کر سکتے که اس قدر ابتدائی زمانے 
میں عرب کے راستے ہے کاروان تجارت جاتم تھے یا 
یھ که مأرب کی سرزمین میں یا کہیں اور جنوبی 
عرب میں باقاعده منظم اقوام تهی - ایک واقعد 
سب کو معلوم ے که هر زمانز میں لویان بحیرۂ احمر 
کے ذریے ہے مصر پمنحتا تھا لیکن اس ہے 
یه بات وثوق کے ساتھ نہیں کہی جاسکتی "ده اس 
قدرابتدائی زمانے مس لوبان کی تجارت کاروان کے 
ان راستوں کے ذریعے قائم هو چک تھی جو مارب سے 
گزرتے تھے ۔ سب ہے قدیم تاریخی شے جو یمن میں 
اث (یعنی 
تقریبا ج تا ہے۱ ق۔م) کے عہد کا مصر کے 
مقدس بھونرے کا نگینە پر کهدا هوا ایک نقش ے 
جو مقالەنکار نے صنعا» میں خریدا اور جس کے متعلق بیان 
کیا جاتا ه که یه مارب سے آتا تھا ۔ اس نقش سے 
مارب 
اور مصر کے درمیان تجارتی تعلقات قائم تھے - مأرب 
میں سبائیوں کی قدیم ترین عمارتی جو اب تک معلوم 
هوسکی هی › آٹھویں صدی قبل سیح سے ھیں۔ 
(ب) نار کر قدیم شہر کا ییان : ارناؤڈ 


اسن حوٹپ (Amenhotep)‏ نا 


ست 


Marfat.com 


مأرب 


پاس قدیم شہر اور ان آثار کا بیان موجود ے جو 
اس کے کھنڈ رات میں کھڑے تھے۔ Glaser, Halévy‏ اور 
العظم نے تفصیلات اور زیاده دی هین؛ تاھم ابھیٰ تک 
هم یه نہیں ٴ کہہ سکنے "له ھمارے پاس اس شہر 
1 مکمل تفصیل یا درست نقشه موحود ھے۔ مارب کے 
تمام زائرین کو جن سس مقاله نکار بهی شامدل و » 
بڑے مشکل حالات میں کام کرنا پڑا اور وہ تسی قسم 


کی پیماڈش نه کر سکے۔ تمام خاکے جو بنائے گئے ہیں 


وہ فاصلے دو قدمون سے ناپ ۳ بنائے گے هس ۳ اس 
وقت کے لحاظ سے حساب لیا گیا جو ایک خاص 
فاصلے دو طے کر میں لگ سثلا گلیزر ععدهات 
قد یم مر کے دو دروازوں کا درسیانی فاصله ایک 
چوتھائی گھنٹہ““ بیان کرتا ے - ارنارڈ ر4٥۸:0۸)‏ کا 


نقشه (جرنل ایڈیاٹک: سلسلہ ےج ۳؛ ےہ رع ص 
2 


1( 23 ظاهر در تا ره که گویا ہے 
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._ 
مدور تھا ۔- 
7 


of" 0‏ ۳ ۳ 
گلیزر 1 ے ایتدائی 


نقشوں میں اسی کا اتباع 
کہا ے؛ لیکن وہ اپنی lid‏ ب۷٥‏ ا٥وہ٣‏ اور Reise‏ 
nach ۸14710‏ (ص ہپ ببعد اور عن ۸~( میں اے 
سطیل بتاتا ے ‏ دراصل اس بات کا زیاده احتمال 
ره ده ید ایک غیر منتظم ستطیل هو جس کے 


کی 


وتے مدور هون ( دیکھیے خا له ) - موجوده کؤں 


چ 


زر ہے 
هو ے (دیکھے خاآنه) اور ٹینڈرات تمام 
جکه پر بکھرے موه ہیں اور ان کی دیوارس» 


صرف ایک هی ٹیلے کو گر ے 


اس تىم 


منارے اور ستون زمین ہے باھر ی طرف ابهره ۱ 


هوه هن - وجورء سے سأرب کے سعیدون 
کی تباھی خطرناک صورت اختیار کر گئی؛ 
کیوں که اسام نے مأرب کے گورنر کو سرکاری 
غمارتزن فا دی 0 سنت شک رل 
ڈاک بنگله اورسرکاری عمله کے لے رهائشی مکانوں ۱ 


۲ | ۰ 


مارب 


گھرے هو ه هو چاھییں ۔گورنر نے کھڑے مندروں 
کو گرانے کا حکم دے دیا تا که نئی تعمیرات میں 
ان کے پتھروں کو استعمال میں لابا جا سکے؟ چنانچھ 
وم رع اور ے م۹ ٢ء‏ کے درمیان پندرہ سے زائد 
سنگی عمارتیں منہدم کی گئیں ۔ پتیر کے 
بڑے قطعات کو توژ کر چھوٹے چھوے ٹکڑے بنا 
لیے گئے اور اس بات کا قطعا لحاظ نہیں تیا گیا 
که آیا ان پر " لحه کت لنده هی یا نہیں۔ بہ 
واضح ے " نه اس قسم کا عمل تخریب قوم سبا ی 
تاریخ اور ان کے آثار قدیمه کے لے تباهی کا باعث 
بن گیا - یه فرض" در لیا گیا تها ده یه تخریب رو ک 
دی گئی Les Antic uities der : Ahmad Fakhry) dA‏ 
Mûrib et El Goof,‏ ہاگ a‏ ون ها در 
Museon,‏ ‘ < ص . ۲ ۲ An Archaeological Jour::ey a‏ 
۱۲٢۷۷۸ Yeme‏ و ور)» لیکن افسوس ہے کہنا 
پڑتا ھے ده مقاله نکار کو امریکی فرستادگان کے بعض 
افراد نے جو ٩۰۲‏ ,ء میں مارب گئےە به بتایا ه که 
قدیمی عمارتون کو گرانے کا کام کبهی بند نہیں کیا 
گیا اور اب بھی جاری ے . 

قدیم حر کے گرد ایک پتهر ی دیوار تھی جو 
تقریبا تين سیٹر موی اور چونے کے پر کے بڑے 
بڑے چو نون ہے نہایت احتباط سے بنی ھوئی تھی 
جن میں سے بعض کی لمبائی ٠٠١‏ سینٹی میٹر سے کم 
نہیں ے ۔ اس کی چاروں طرف کی دیسواروں میں چار 
بڑے دروازےتھے؛ لیکن بہت سی جگہوں سے دیواریں 
ٹوٹی پڑی ہیں - بہر حال ان آٹھوں شکسته حصوں 
کے حاص نام هی؛ ارناوڈ dںuھطإA۸‏ کے بیان کے 
مطابق ان کے نام یه تھے : باب العاتر مغربی دیوار 
میں ؛ باب الحد جنوب مغربی کونے کے قربب: شمای 
دیوار میں یه دروازه هی : باب التصرہ باب ابی‌القاره 
باب المحرم؛ باب الدرب؛ باب القبله» اور باب المجنه - 


وس یو وو و و و2 ایی ہہ و د ے کے 
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هی آج کل ان میں زیاده اهم وه درواژه ےہ جو 
مغربی دیوار میں ہے اور جو باب المدینه کہلاتا 
ے اورچسے دونوں طرف برج بنا کر خوب اچهی طرح 
ہے محفوظ کر لیا گیا ے اور شمالی دیوار میں 
باب المجنه ه جہاں سے فصیل سے باهر تکل کر 
موجوده قرستان کو جاتے ھیں. 

اگرچھ یه جکه تباه حالت میں ےے اور تمام 
مقامات پر یل هی ٹیلے نظر آتے هیں؛ پھر بھی هم ان 
ٹیلوں کے نیچے کہیں کہیں کھنڈرات کی شناخت 
کر سکتے هس یہاں کی ایک وسیع تهلی زمین پر 
غالبا شہر کی منژی‌هوگی جسے یہاں کے لوگ المیدان 
اور بعض اوقات السوق کہتے هن - یه حکه ٹیلوں سے 
گهری هوئی ےہ جن کے نیچ بہت سی پتهر ی 
عمارتول. کے کھنڈرات دے پڑے ہیں (یبان بالا) - 
ان عمارتول میں سے بہت سی حال هی میں منمدم ی 
گئی ہیں - اهم کتبوں اور منقوش پتھروں ک 
بڑی تعداد» جن میں منقوش سنگ مرمر کے خوشنما 
بڑے ٹکڑے اور سنگ مرمر سے بنے ھوے تخت 
کے ٹکڑے ایک مقام میں جسے آج کل دارالبیداٴ 
کہتے هس » پائے ۳ هی (دیکھے An : Fakhry‏ 
Archacclogical 21/۳6۱ ۵ Yemen‏ : ۸۹ 11°“ 
IF ۷ ۲۲ ۸‏ وم ) - یه دارالبیدا* 
(البیضه) میدان کے جنوب میں واقع ہے اس 
کو گلیزر 6۲ا6 وهی قصر الصالحین ثابت کرنا 
چاھتا ے جس کا ذ کر عربی تصنیفات میں بالعموم آیا 
سے اور جس کا وصف یمن کے ناسور مرخ ایوالحسن 
الهمدانی کی الا کلیل میں موجود ہے اور جس کے متعلق 
کہا جاتا ه که یہاں ملکه بلقیس کا محل تھا 
(نمیه امین فارس ‘The Antiquities of South Arabia:‏ 
ہ۹۳۶۸ ع؛ ص مس تا ہر م؛ اور ۱6۵1۱6 Burgen : D. H.‏ 


”ء5۷۸۸۶۷۸ Schlosser‏ /ص) - ان کھنڈرات میں 


۲ ۱ ٩ 


مأرب 


پڑے هیی» لیکن کچھ ابهی بستور کھڑے میں 
اور ان جگہوں کا نشان دیتے هی جہاں مندرون 
یا محلوں کے اندر ستونوں والے بڑے "مره 
واقع تھے . 

موجوده گاؤں کے گھروں کے قریب هی ایک 
قدیم مندر کے آثار هبی جس کے صدر دروازے کے آٹھ 
سنگ خارا کے ستون اس سسجد کی دیواروں میں شامل 
کر دیے گم ہیں جس مسجد سلیمان کہا جاتا ے ۔ 
یه نام اس کہانی کی یادگار هم جس میں کہا گیا هه 
که ملکه بلقیس بیت المقدس ين حضرت سلیمان" 
کی زیارت کے لیے آئی تھی - جیسا که ذ کر هو حکا 
ه قدیم شهر کے گردا گرد ایک فصیل تھی جس کے 
آنار اب بھی باقی هی - فقط تهوژا سا حصه جنوبی اور 
مشرقی پہلوؤں کا سیلابی ندیود سے به گیا ے جو خود 
شهر ک ایک حصه کتویهی یال کن سغریی 
دیوار ی لمبائی تقریبا ہے مر هه اورشمایی دیوار 
کی لمبائی (مغرب سے مشرق کی طرف) . .۰ میٹر سے 
کم نہیں ے - کونول کے زاویس ٩.‏ درجے کے 
نہیں ہیں اس لیے اس کے خاک کو ستطیل لبھی 
نہیں کہا جا سکتاء بلکه یه ترچها ے۔ فدیم شهر کے 
رقبه کا تخمینی اندازہ ایک مربع کلو میٹر سے زان ے۔ 
پہلے کا اندازہ که یه ایک هزار مریم گز ے صحبح . 
نہیں (دیکھے ارناوڈ رونهمیه) در .3 .4 .ل ساسلذے؛ 
جلد م» میررعء ص رو اور هه ٹر 
(raı : r “Encyclopaedia of Islam‏ . 

واقعات سے طبعا هم یھ ننیجہ نکال سکنے هی 
و مارب سی اس ا مو کی بو 
سصائب و انقلابات سے دو چار هوا هو گا اور اس ی 
دیوارون پر تاخت و تاراج کے دوران میں کئی بار 
حملے هوه هونگی اور یه ضرور ولی هونگی اور 
پھر بنائی گئی هول گی؛ تاهم فصیل کے باقیمانده 

ں کے معائنه ہے یه بات معلوم هوتی .هه که 
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نات 


۲۱۴ 


مأرب 


یه مارب کی اسی فصیل کا ایک حصه هس جس بہت 
هی قدیم مکربیوں نے تعمیر کیا تھا - گلیزر کے بیان 
کے مطابق ص ‘r‏ مرجم ۲ ro‏ .مه 
و ے۳٤‏ وه و .ره مود اور ١٥ے‏ 


هم اس نتیجے پر پہنچ سکتے ہیں که سمپعلی ینوف 
کہ بیش نے جو مکربیون میں ہے تھا مارب کے 


o1. 


گرد دیوتا عثتر کے حکم اور مدد ہے ایک دیوار 


تعمیر ی . 

مشپور کنبه گلیزر ہم /۹,م (دیکھے 
فخری : Archaeological Journey ۱0 Yemen‏ ۱۲۸۵۶ :ے۹ 
اور < م لوحه مج الف) میں درج ےے له کرب الواتر 
(ساتویں صدی ق ۔ م ) نے مارب کی فصیل میں اضافے 
بر اور دو دروازے اور کچھ برج بنائے (دیکھے 
‘Altsarabische Texts : Rhodokanakis‏ ج ¦“ ك ہہ 
ببعد) - قدیم متون سے اب تک یھ واضع نہیں هوا "که 
مارب کا بانی دون تھا اور سمکن ‏ ےہ له سرواح کے 
بجائے سبائی حکوست کے صدر مقام بننے سے پہلے یه اپنے 
خود مختارحا ٹم کے ماتحت ایک آزاد سلطنت ھو۔ 
مقامی روایات میں اس کی یادگار اب بھی باقی ے 
کیا ھے 


کی قدیم شان و شوکت کے برباد 


اور شاعر علقمه ذوحجدن نے اس کا ذ ڈر 


اور اس سر زمین 


ھونے کا افسوس لیا عے اور سرواح کے گزشته 
و بھی نام لیا ھے ۔ عرب نسابون کے 


(دیکھیے ۲ : cU er die sudarabische Sage‏ ص 
المشتر- ES‏ ص ۹ 


Anteislamica : 


۲ ببعد جہاں وه ياقوت : 
ک Historia‏ > 
ص مر یبعد کا حواله دیتا ے) - الاکلیل 
کے بیان کے مطابق آنحضرت صلی اللہ عليه و آله 
تس سے سبا کی نسبت دریافت کیا گیا که آیا وه 


اور ابو الفداء 


کوئی شہر تھا یا آدمی یا عورت» آپ؟ نے فرمایا ده 


دو و تھی ہج وا رو 


والود کے نام کنده» مذحج» الازد انما حمبر اور 
الاشعر هی اورشام والوں کے نام لحم » جذام» غسان 
اور عاسله هی . 

الہمدانی کے بیان کے مطابق (دیکھے 


‘Burgen und Schlosser : Muller‏ :وم ببعد» 
۰۳۸ ۱ع ببعد اور نبیه امین فارس : The Antiquities‏ 
South Arabia‏ زد پرنسٹن یونیورسٹی رې ١ء‏ 
ص مم - ۸م) - مأرب میں تین مستحکم قصر تھے : 
الصالحین » القشیب اور الھجر - ان میں سے 
مشہورترین الصالحین ے اور اسی میں عرش بلقیس تھا 
جس کا ذکر قرآن مجید (ےم [النمل] : 


۸ اور ٭م) میں آنے کی وجه ہے اسلامی تصانیف میں 


پا 


سشہور هو گیا -یه ذ کر ملکه بلقیس کے حضرت سلیمان 
علیه‌السلام سے تعلق پیدا هوز کے سلسله میں آیا ے۔ 
متعدد عرب مؤرخین جن میں الہمدانی بھی شامل ے 
دہتے ہیں "له اس عرش کے پائے اب تک بدستور 
قائم ہیں اور وہ اس قدر ضخیم اور اتنی مضبوطی سے 
زمین میں گڑے هوه ہیں له خواه کشنی هی 
تعداد میں آدسی ایس گرانے ی لوشش دریس وه 
انہیں گرا نہیں سکتر - شپریشگر ٥‏ ٥ج٥‏ م5 نے 
عرش بلقیس کا ذ کر اپنی کتاب یدام P01 ud‏ 
(ir.‏ میں کیا تم جهان وه ایک عرب 
مؤرخ کے حوالے سے کہتا ه که یھ پتھر کے پایوں 
پر قائم تھا جن میں سے هر ایک و م ذراع بلند تھا 
اور زسین کے اندر اس کی بنیاد اسی قدر گہری تھی 
جس قدر زمین کے اوپر اس کی بلندی تھی 
(دیکهیی ‘Encyclopaedia of Islam : Grohmann‏ 
ہی بر جہاں اس نے حواله کی تصحیح 
کرت ھوے کہا ےہ کے غلطی سے یہ بیان 
البکری کی طرف منسوب کیا گیا ےء لیکن راجح 


(ص 


جو arf 0 OM‏ که یه ابن المجاور کا ے) - ستونون کی بلندی 
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۱ 
۱ 


ار وت 


ااب 


۳ 


کا ذ کر جہاں اس کو ہم ذراع ی و ری TT LE ES‏ 
جہاں نما میں آیا (دیکهیی «‘Jomard‏ در Mengin‏ .۲ : 
History d Egypte‏ ص مم م)ء لیکن یه بالکل واضح 
ره کے اس میں کجه غلط فهمی پیدا مک 
ہے کیونکه مارب کے لوگ اب تک مارب کے بعض 
قدیم مندروں کو عرش بلقیس سے وابسته کرتے هی - 
اس کی وجه شاید یه هو و گی که مندرود کے سامۓے 
کچھ بلند ستونول کی قطار اب تک سوجود ےہ اور ان 
میں سے بعض ی بلددی یقیتا ۲4 ذراع تک پہنچ 
جاتی ه - یسنی شاعر نشوان الحمیری 
عرش بلقیس کا ذ کر کرتے هوه ص .ه اور .ہے 
پر کہتا ہے که یه ایک قلعه تھا ۔ مقاله نکار 
کا یقین ه که اس صورت میں اس ی جکه 
فصیل شهر کے اندر هونی چاھیے - یمن میں اور 
جگہیں بھی هی جنهی عرش بلقیس کہا جاتا ہے - 
ان میں سے ایک سرواح کا بپترین طریقے سے محفوظ 
مندر ه (د یکھے ء فخری : An Archaeological Journey‏ 
Yemen‏ ۱۵ ص سم) - ایس دار بلقیس بھی کہا جاتا 
ے (دیکهیی» کتاب مذ کون ص و م) - ياقوت (معجم 
۳: .م٦‏ ) کے مطابق عرش بلقیس ضمر سے ایک دن 
کی مسافت پر ایک حکه کا نام ره جس پر سنگ مرمر 
کے چھ ستون کھڑے هس - اس ہے یھ نتیجه نکلتا 
عے که اس جکه کا نام ظفار هونا چاھے جو یمن کے 
مشہور مقاسات میں سے ے اور جس میں اب بھی 
مشہو ر قدیم عمارات کے آثار پاش جاتے هی . 

ان قدیم کھنڈ رات کی باقی مانده دیواروں اور 
ستونوں کے علاوه جو کهدائی کرنے والوں کے منتظر ھیں 
یہاں بہت سے کتم» مزین پتهر اور بتوں کے نیم اور 
مکمل مجسے معبد کے اصل کمرے میں رکھے هوه 
پائے گے ھیں۔ یہاں پر سنگ رخام اور دیگر پتهرود ے 
بے ھوے بہت سے سر بھی هس جن کی بلندی ه ۱ سے 
هس سینٹی میثر تک ہے اور جو صنعت گری کی بعض 


۳۱٦ 


tL‏ وروا ی 


خصوصیات ظاهر کرتے ہیں ۔ یہاں کانسی کے بھی 
بت ہے بت پاثر جاتر هس ت ےم 
شکسته حصے هر وقت دیکھے جا هس ۔ 
<Reise nach Marib : Glaser)‏ ص 7 نے مارب 
پر ایک صحیح و سالم سنگی 

تابوت دیکها جس پر کوئی کتبه نه تھا اور جو 

جانورود کے پانی پیز کے لگن کے طور پر سا 
کیا جاتا تھا اور مقاله نگار نے بھی سرواح میں 
ایک اسی طرح کا لگن دیکھا تھا (نخری 


Archaeological Journey‏ 8 ج رت 


میں یئر عبیدہ کے مقام 


to Yemen 
.)٥١ ص‎ 
چھوٹی چھوٹی چیزیں مثا تعوید» سنکر»‎ 
انگشتریون کے نگینے وغیره کثبر التعداد میں هی‎ | 
اور آن مین بعض ایس بهی کن ہر اہی بایلی»‎ 
نی اصل پر دلالت کرتے هی (دیکھے‎ 
فخری : کتاب مذ کور» ج ر : ص مإ ببعد) - بعض‎ 
پتهر ی سلی اور قربان کاهی جو مارب میں پائی‎ 
گئی ہیں یقینا بای اثر ظاهر کرتی ہیں جب یه‎ 
ابتدائی زمانه ی هون گی» لیکن ان اشیاے قدیمه‎ 
میں جن کی تاریخ دوسری صدی قبل مسیح سے شروع‎ 
هوتی هه بونانی نشانیاد پائی جاتی هی (ركٗ به‎ 


مصری اور يونا 


فن تعمیر ) . 

مارب میں کبهی منظم طور پر کهدائی کا کام 
نہیں کیا گیا اور یہ کہنے کی ضرورت نہیں ے 
که جو اشیا علما کے هاتهون میں آئی هی وه آن 
کھنڈرات کی سطح پر پڑی هوئی پائی گئی هب 
یا جنهی قدیم عمارات ہے کهود کر نکلا گیا تهاء 
لیکن ان میں کوئی ایسی صحیح نشانی نا 
تھی جس ہے اس جگہ کی جہاں سے وہ اشیا لی گئی 
تھیں قابل وثوق تاریخ معلوم کرنے میں مدد سل 
یوگ اشيا جو صنعاء اور عدن میں نوادر 
فروشوں سے خریدی گئیں ان ہے سوا اس کے جو کچھ 


101103707 


Marfat.com 


مارب 


ان کے بیچۓ والود نے ان سے متعلق که دیا که ان 
کے اسل مقام کا کچھ پتا نہیں چنا ۔ للہذا مارب اور 
اس کے گرد و نواح کو کھودے بغیر مارب ی 
تاریخ کبھی بھی لکھی نہیں جا سکتی . 


ار کرد و نواح کی قدیم عمارات : 1 


قدیم شہر مدت دراز تک رو بشرقی رها اور 
جیسا که بیان کیا جا چکا ےے؛ اس ی ترقی کا سیب 
اس کی تجارت اور آبپاشی کے ذرائع تهی» جن کی تعمیر 
آٹھویں صدی قبل سیح میں شروع هو جک تھی . 

مارب کا مشہور بند اس وسیع زرخیز وادی لو 
سعراب کرتا تھا اور شہر اور ارد گرد کے باغات ان 
نہروں کے ذریعے سے سمراب لیر جاتےتھے جو اس بند 
سے نکلتی تھیں ۔ قلعه بند شہر کے باہر لئی ایک 
مضافات تھے جن میں سنگی محل اور مندر تھے 
جن کے ٹھنڈرات اب تک وادی ضنه کے جنوب میں 
پار جاتے ہیں ۔ان میں ہے سب ہے زیادہ اهم 
المقه کا مندرے جو ”محرم بلقیس““ (دیکھے سطور 
ذیل) کے نام سے مشہورے ۔ مندرجه ذیل مقامات پر 
اور بھی بہت ے اهم آثار هیں۔ الجنوه» سلوه؛ الحزمه, 
حصن التاصره المقرب» المنین » مروث» ود التخانن 
(آج دل اس کا بیشتر حصه ریت سے ڈھکا پژا ے) 
الرجمةء العمید - یه تمام مقامات جن کا ذ کر کیا گیا 
ہے؛ نیز بہت ہے اور مقامات بھی (دیکهیی شکل ) 
اس کے منتظر ھیں که انھیں کب کھودا جائےا. 

بند کے قریب هی (دیکھے فخری : کتاب 
مذکوں , : ودو - ءو) ایک قدیمی قبرستان ے 
جسے آج کل قبور البیعین کہا جاتا ے - اس کے 
بعض مقہرے پتهر ہے تعمیر کے گر هی اور بعض 
سیلابی مٹی کو کاٹ کر بنائے گم ہیں ۔ سیلاب کے 
گزر جانے کے بعد بعض بدوی وهای جاتے ہیں اور 
وھاں انھیں وم چھوٹی ج وٹی اشیا ملتی هیں جو دراصل 
فرود» میں مردوں کے ساتھ رکھی 
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هو سکتا ے که ان اشیاء کے تنوع کو دیکھ کر 
غریب بدویون کے دل میں یه خیال پیدا هو که یه 
مقبره ان یی ۶ تهر جو اپر مال 
و متاع سمیت یمان مدفون هو هون . 

قدیم شهر کی جنوبی دیوار سے باهر ی طرف 
پانی کے بہاؤ کو منظم کرنے وال بند کے آثار هی 
جو اس نہر کی قدیم گزرگله کے اس سرت سے اس 
سره تک پھیلاھوا ے جس میں بند کا پانی آتا تھا ۔ 
پانی کی رفتار کو منظم کرنے ولا یه بند 
شہر کے اصل دروازوں میں سے ایک کے 
سامے واقع ے اور شہر کو نہر کے دوسرے کنارے 
کے وسیع مضافات شہر سے ملاتا ےہ ۔ اس کے سوجودہ 
آثار صرف دو بڑی سنگی دیوارود پر مشتمل 
جو مشرق سے مغرب کی جہت میں ایک قطار میں 
واقع ہیں اور پانی ان کے درمیان کی خالی جکه پر 
بہتا تھا - کتبه 4401؛ 8 اس کے شمالی پہلو پر 
کهدا ھوا ھے ۔ اس کتبه ہے ظاهر هوتا ےہ که 
ایک شخص قوم سبا کے مکرب ذمار على واتر 
بن کرب ایل نے پانی کو منظم کرنے والے 
اس بند کو تعمر کیا تھا (دیکھے 20010205 .1 : 


LInsiittion Monarchigue en Arabie Méridoniale 


هرن 


q0, ‘avant PIslam‏ |< ص ہہ a (r‏ سرت 
اپنے خاندان کے تین بڑے حکمرانوں میں سے پہلا 
حکمران تھا ۔ اس نے آبپاشی کی طرف بہت زیادہ 
توجه دی اور ایسے بند اور تالاب بنوائے جو مأرب 
کي فراوان خرضعا لی کا سیا نے دانن كران کا عند 
ساتویں صدی قبل مسیح کا ابتداشی زمانه تھا 
(دیکهیی <The Background of Islam : H. St. J. Philby‏ 
ص ہم؛ ,م ) - ان آثاری بناوٹ بعینه ایسی ے 
جیسی که سرواح کے پانی کے مدخل ی ساخت هه 
یعنی جہاں سے پانی داخل هوتا ے؛ وهان ہے گول 
ے (دیکھے فخری : کتاب مذکورں ١‏ 
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۲ ۱ ۰ 


ما زب 


مار عل نم ذکر کیا ہے که اس نس یه تالاب 
عشتر کی خانقاه کے باللکل سامم بنایا تھا ۔ 
‘Reise Nach Mûarib : Glaser‏ ص 
زسوطەوہ5؛ ١‏ , : ےم) کا خیال عے که پانی 
کو منظم کرت والے بند کی شمال مغربی جانب 
تین سو قدم کے فاصلے پر جو ایک قدیم عمارت کے 
آثار هی » وه اسی خانقاہ کے آثار هس . 

ہ۔ العمید : العمید ی جائے وقوع محرم بلقیس 
ےم میگر کے فاصلر پر ے۔ 
یہاں پانچ ستون کھڑے د کهائی دیتے هیں جو تمام 
منظر پر چھائے هوه هی جن کی بلندی دشت کی 
9 0ں ی ان ک اصل بلندی ا 
اس ہے زیاده هوگی» کیون که اس جگه کی ایهی تک 
کهدائی نہیں هوئی اور ستونوں کے قاعد ه ابهی تک 
چھے هوه هی - ان ستونول میں سے هر ستون پتھر 
کے ایک هی قلعم ہے تراشا گیا ے اور هر ایک کی 
پت ھے۔ اطراف سے ان ی 
پیمائش ۲ہ ٦۳×‏ سنٹی میٹر ہے اور یه ضرور کسی 
ہے ےت ےت 
تعداد ان پانچ سے جو اب موجود هی » زائد هوگی. 

ان ستونوں کے گرد ایک یا دو اور ستونوں کے 
آثار دکھائی دیتے هی , نیز کچھ اور ستونوں ی 
کرسیاں ہیں جن پر کتے کندہ ہیں اور کچھ 
آراسته ستونوں کے حصے ہیں(دیکھے فخری : کتاب 
مذکوں رع پہ+و۔دەو؛ ج ج پلیٹ وج +م)۔ 
ان کرسیوں میں سے ایک کے گردا گرد ایک کتبه 
(فخری : ۲م» کتاب مذ کور» ۲ : ۹ ۲) ےے؛ جس میں 
لکھا عے که ذمار علی نامی ایک شخص نے المقه 
دیوتا کو ایک شخص کی معرفت جس کا نام العمر 
تھاء کچھ نذر پیش کی تھی۔ ایک اور کرسی 
(فخری» ہ) کے کتے میں ذکر کیا گیا هم که 
دو شخصوں نے المقه دیوتا کے نام زمین وقف ی . 


٢‏ وهی مصنف: 


چوٹی تقش و نگار سے 


ایک اور کتبه کے مطابق جو اس مقام پر پژا 
هوا تھا Arnaud)‏ ۳ بآ 2٩‏ ۸۰م) اس بند رکا 
نام بران معلوم هوتا .هم اور اسے المقه کی نذ 
کیا گیا تھا ۔ 

۔ مجرم بلقیس : محرم پلقیس کا معبد 
(حرم بلقیس کہنا صحیح نہیں جیساکھ پہلےزائرین 
لکھا ے ) مارب کے علاقے کی سب سے زیادہ محفوظ 
قدیم عمارت ہے ۔ یه آج کل کے گاؤں کے جنوب 
مشرق میں کاؤں سے م کلو میٹر کے فاصلے پر واقرے ۔ 
Arnaud‏ کے r‏ ہہ ء ( دیکھیے جرنل ایشیاٹک, 
سلسله ء» س : مر ببعد ہے رع) اور مان ے 
‘Reise nach Mûrib) £ AAR‏ ص رس مس cay f‏ 
۱۳۶ ١م‏ ) میں یہاں آنے کے بعد العظم یماد آ 
(دیکھے : رحلة فى بلاد العریيه السعيدة ٠:٢‏ 
ببعد) اور مقاله نگار نے اپنے ےہ۹ ٢ء‏ کے سنر کے 


دوران میں یہاں ی کچھ پیمائشیں لیں اور ان تمام 


آعبارتون کو نقل کیا جو اب تک دیواروں پر محفوظ 


تھیں (دیکهی : کتاب مذکور؛ ‏ : 


۰ ۲ ۲ ۹۰ +و)۔ ان بیانات 


رو 
‘N ۰۵‏ 
کے مطابق جو ۲ہ ١ء‏ میں اخبارات میں دے ۳ 
اور ان فوٹو گرافوں کی رو ہے جو ان بیانات کے ساخ 
شائع هوئس Ameria Foundation for the Study‏ | 
Man‏ ٤ہ‏ کے وفد نے محرم بلقیس کے ایک حص 
کو جو معبد کے پھاٹک کے آٹھ ستونوں کے گردا کرد 
تھاء نیز اس جگه کو جو ستونوں اور اصلی احاطے کے 
درمیان واقع ےء کهودا. 

محرم بلفیس عوام کا مشہور معبد ےے جو چاند 
کے دیوتا المقه کی پوجا کے لے بنایا گیا - یه بیضوی 
شکل کی بہت بڑی عمارت ےہ جس کا اصل دروازه شمال 
مشرق کی طرف کھلتا هی اور اس کے سامنے آٹھ ستونوں 
کا پھاٹک ه خو انی ہے ریا دس میٹر کے فاصلے پر 
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که رف ھا هه اور اس ئ لبائی ریا َو مر 
ےہ ۔ چھوٹا نحور . ۶۱ ۲ میٹر ے جس میں معبد کی 
دیواریں بھی شامل هس - احاطے کی دیوار کی موٹائی 
وب میٹر ه اور یه دو متوازی دیواروں سے بنی ے 
جن کے درمیان هر اڑھائی میٹر کے بعد ایک متقاطع 
دیوار ے جو دونوں کو جوڑتی _ه- ان کی درمیانی 
جگه کنکروں اورسنگریزوں سے بھر دی گئی ے۔ زمانه 
حال کی کھدائیوں سے پہلے زمین ہے بلند پھاٹک 
کے آٹھ ستون د کهائی دیتے تھے جو ریتلی سطح سے 
.هم میٹر اونچے تھے اور بڑے دروازے کے 
قریب تین ستون تھے (عععات کے زمانے میں 
سطح زسین سے بلند یہاں چار ستون تھے) ۔ یبضوی 
عمارت سے باهر سشرق ی طرف چار اور ستونوں کی 
چوٹیاں نظر آتی هبن . 

جب یہاں ہے بالو ریت ہٹائی گئی تو معلوم 
هوا کہ مؤخرالڈ کر چار ستون ایک مختصر سی 
عبادت که کے چار کونے ھیں جس کی پردے کی دیوار 
کے نج حص اب تک محفوظ هس - اس عمارت کے 


کور ا 
بنانے کا 


مقصد صاف طور پر واضح نمی اور نه 
ان ی دیوارون پر کوئی تبه هی دریافت هوا ه - 
یه فرض کیا جا سکتا ے که یه شاهی تخت 
کے لیے سرا پرده کا کام دیتی تھی جسے Deutsche‏ 
Aksum Expedition‏ ۲ : ۳و کی شکل ۹ ک عمارت 
میں ظاهر کیا گیا ره لیکن یه "کسی طرح قطعی 
بات نہیں هوسکتی - کهدائیون ہے یه ظاهر هو گیا 
ے که م ستونوں اور معبد کے دروازے کے درمیان 
روت کے نیچے ایک بڑا چهتا چھپا پڑا تھا ہے چھوے 
چھوٹے ستون چاروں طرف سے گھیرے ہهوئے تهم» جن 
کی بلندی ه میٹر سے زائد تھی اوران ستونوں کے 
درمیان بڑی بڑی سلیں تھیں جن پر کتے کندہ تھے 
اور مجسموں کی کرسیاں تھیں۔ بعض مجسے کانسی 
. کے بنے هوه ہیں اور ان میں سے ایک تو با 


صحیح و سالم تھا ۔ یه مجمسه ایک پادری کا ه 

جس نے چیتےکی کھال پهنی‌هوئی ے - ان کتبوں میں 

سے جو اس چھتے میں پاے گر هس بیشتر ایندائی 

زمانے کے نہیں - اس بات ہے ظاهر هوتا ےہ 

که مسبت ریا اب جوا مال کی تب سال 
رها اس معبد کے اندرونی حصے سے وه ریت جو وهاں 
جمع هو گئی ے؛ ابھی صاف نہیں کی گئی - اس کی 
مناسب کهدائی اور مطالم ک لیر ایسا هونا ضروری 
ہے اور جب تک یه نھ هو جاثر» ھمیں مزید حالات. 
معلوم کرنے کے لیے انتظار کرنا پڑیگا - دیواریی باقاعده 
تراش هوه پتهرود کے بڑے بڑے چ و کود ہے بنی 
ہیں جن میں سے هر ایک کا عرض اوسطاً م م سنٹی میثر 
ھے؛ لیکن ان کی لمبائی مختلف ے اور بعض , ہ ‏ سنٹی 
میثر تک لمم ہیں - حال کی دھدائیوں سے پہلے ان۔ 
چ و کوں کے مم ردے دوہری چوٹیوں وا ی آرائشی پلی 
تک د کهائی دیتے تھے ۔ اس طرز کی بالائی آرائشی, 
پلی سرواح که سز یہن عم اورسباً ی بعض قدیم 
عمارتوں کی منبت کاری ہے مشابه ے (هه‌داهزا: 
«Handbuch der altarabischen‏ 
ص م6 ۱ شکل ہم 


Journey 10 Yemen‏ ۱ > شکل ۰ ۸ اور 


Altertumskunde 


An Archaeological : فحری‎ 


ج ۲» پلیٹ رم) ۔ اس تاج جیسی 7 مقا بله 
“Encyclopaedia of Islam) û A. Grohmann‏ ×: 
ہرم) اس منیت کاری ہے کیا ے جسے 
حبشہ میں 862۶ .ا نے حیحا 8ا1 کے اندر 
دریافت کیا تھا The Sacred city of the :Th. Bent)‏ 
ہ×ونجمزتاائل ص رم ) - آرائشی پٹی کا محفوظ ترین 
حصه مشرق کی جانب ه جہاں سب سے اوبر ی 
پثی کے نیچے کی دیوار کو خوب آراسته طور پر 
بنایا گیا ے اور هر دو پتھروں کے درمیان ایک نالی 
رکھی گئی ہے؛ جس کی چوڑائی دس سنٹی میٹر ےہ - 
زیب و زینت کا یہی نمونه سرواح کی عمارتون میں 
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تمایال ۓ (فخری : کتاب مذ کور ج سم پلیٹ م) 
اور یہی نمونه جیحا کے سبائی معبد میں بھی موجود 
‘Deutsche Aksum-Expedition‏ ج ‘r‏ شکل 10 (. 

هماری معلوسات کی موجوده حالت میں یه 

زیادہ دانشمندانه بات معلوم هوتی ہے که بجائے اس 
کے که هم کمرون اور چهتون کے اندرونی حصود کے 
وجود کا ثبوت دیم یا اس کے باطل کر کی کوشش 
کریں؛ هم مزید تحقیقات کے نتائج کا انتظار کرین - 
اس وقت جس قدر بھی هم کہہ سکتے ہیں وه یہی 
ره که معبد میں داخل هو کے کم از کم دو 
دروازے ہیں ۔ ان میں بڑا دروازه جس کے ساته پهانک 
اور جهتا ے؛ شمال مشرق کی جانب کھلتا ے اور 
یھ که مغرب کی طرف ایک اور دروازہ هم جس کا رخ 
پرانے شہر ی طرف ے۔ اس دروازے کو ایک سڑک 
پرانے شہر سے ملاتی تھی ۔ان کتبول میں سے جو معبد 
کی بیرونی دیوار ہر هبی» کچھ تو آرناڈ 03وس۸ نے نقل 
کے تھے اور اس کے بعد ععدان نے نقل کے اور یه 
کت ےکئی مطالعوں اور تشریحات کا موضوع بن کی رن 
بہترین اور آخری ترجمه Studien : N. Rhodokanakis‏ 
چس وو تو تو ای نے که مفاله تکار ی 
کے علاوه 
. ابریی وفد علمی کے بعض افراد نے بھی کی ہیں۔ 
مطالعه کے لے مزید مواد بہم پہنچائینگی ۔ ان میں 
سر ضف کے ام کے سب ہے اوی ہی کے 
پاس مشرقی جانب پایا جاتا هم اس میں بیا نکیا گیا 
ہے که یدع ایل ذریح بن سسهوعلی مکرب سیا نے عوام 
کے معید کی دیوار بنوائی - یه قوم سباء کا دوسرا مکرب 
تھا اور اس کا عہد آٹھویں صدی قبل مسیح کا ابتدائی 
سی کت ای لی سفاع کا فا معد انی دیا 
کے لے بنایا (دیکھے فخری : کتاب م ذکور؛ , مم)۔ 
مغربی جہت میں چودهوین رده پر ایک اور کتبه 

ره جس میں مذکور ه که یه بعبد الشریح 
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نقول (فخری : کتاب مذ کور , : وه) 


ے۲۹ 


مارب 


سمپوعلی ذریع کم سا نے مکمل نیا ( Glaser‏ 
‘oo Arnaud= rAo‏ د Srudien : Rhodokanakis_z#ı‏ 
۳ ۱۲ ببعد) ج نة کے ۰ ق م میں حکوست 
کی اور پھر اس کے بعد یٹاعمرییں یکرب ملک واتر 
نے جس نے تقریبا , ٣ہ‏ ق -م میں حکوست ی ۔ بعد 
کے زمانه کے اور متون بھی ہیں تیون ده 
ریت دیواروں کو 


سس نے 


و نصف سے زائد بلندی تک ڈھانکے 
هوبه ے اور وہ کتے جو معبد کے چھتے میں پاے 
کس هی ابهی تک شائم نهی هوه اور چونکد 
اندرونی حصه ابهی تک ریت سے بهرا پژا ہے اس 
لیے اس وقت " هماره لے ممکن نہیں که هم یه 
که سکیں "که کت حکمرانون نے اس معبد میں 
اضافه کیا یا اس کی مرمت کی . 

محرم بلقیس کے اس پیراگراف کو ختم کرنے 
سے پہلے یه ضروری ھے که ان دو لفظود کے اصل 
کے متعلق حند لفظ که دیے جائیں۔ ”امحرم' کا 
لفظ کوئی مشکل لفظ نہیں ۔ اس کا مطلب ''دیوتا 
کی مقدس جگه ہے“ (دیکھے Burgen und : Müller‏ 


ببعد) جو 


‘Schlosser Sudarabiens‏ + ۶ ۰ ے۹ 


جگہ کا مکمل نام هی - "بلقیس"" کا لفظ بطور 
ملک سبأ کے نام کے جس کا تعلق حضرت سلیمان 
عليه السلام ہے ے؛ سبائی متون میں نہیں پایا گیا 
اور اس کی اصل کے متعلق ابھی بحث کرنے ق 
ضرورت ےہ ۔ Muller‏ اور Fre‏ (جرنل ایشیالک: 
سلسله م» ہ: پې بعد ممم یعد) دونول 
اس بات کے یف یقین کرت کی طرف مال هن که ملکه 
کا صحیح نام بلقیس نه تھاء بلکه بلقم تھا جو چاند 
کے دیوتا المفه کے نام سے بنایا گیا - ان علما ی 
بحئون کی بنیاد العقد الفرید میں ابن عبدربه اور 
مرآة الزمان میں ابن الجوزی کے یبانات پر ے - این 
خلدون نے ( مء تا ہ.م) اپنی تاریخ میں 

بستان کے شاهی سلسله نسب کا خلاصه دیا ےڅ ۔ 
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اور عزبنتان کے زمانه قبل از اسلام کے واقعات کے 
کے اپ بت سے پیشروود مناد المسعودی؛ این سعید» 
الطبری» السپیلی» اين حزم» ابن الکلبی وغیرهم 
کا حواله دیا ه - وه قوم سباء کی اس ملکه کا نام 
جو حضرت سلیمان کے پاس آئی» بلقمه یا بلقیس بتاتا 
سے اور بتلاتا ھے که اس نے حضرت سلیمان کے پاس 
آنے ے پہلے سات سال سباء پر حکوست کی اور ۲۳ 


سال اس کے بعد - ابن خلدون اس کے بعد لکھتا ے 
که ياء کے حکمرانوں میں ہے بلقمه چھٹی 
حکمران تھی . 


يه بات دلحسپ ے که حبشی افسانر اور رزسیه 
داستانول سس معلوم‌هوتا _ه که حیشه کا پهلا بادشاه 
سورج رانی بلقیس (جیسے بعض اوقات ما کدا کہا جاتا 
ے) اور حاند راجه حکیم سلویون کا بیٹا تھا (قب 


Handbuch der altarabischen Altertums- : Nielsog 


٥ہیں‏ ص م م )» مگر سلیمان کی افسانوی ملکه کو 


اشتقاق اور اس کے معنی کا قطعی فیصله کرنا ابهی 
باقی ے 
۸“ سد ىأارب : یا تمام دنیا ہیں مشپور آبباشی 


کی 


بند یقینا عربستان ی سب سے بڑی قدیم عمارت 
ره جو اب تک موجود هه اور بذات خود يه فن 
معماری کا نہایت اعلی کارنامه ےھ اور قدیم زسانه میں 
جنوبی عربستان کے لوگوں کی اجتماعی قابلیت ظاهر 
'کرتا ہے ۔ اسلامی تصانیف میں اس کی بڑی شہرت 
ے اور عرب سورخین کا بہت دل پسند موضوع تھا - 
اس ی کجھ وجه تو یه ے که عربستان میں اس کی 
بڑی اهمیت ه لیکن اس ہے زیادہ تر وجه یه _ه که 
اس کا ذ کر قرآن مجید میں آیا ہے - ”'سبا کے لے ان 
1 بستی میں ایک نشانی تھیء دائیں اور بائیں 
دو باغ» خدا کے رزق میں سے کھاؤ اور اس کا 
“شکریە ادا کرو ۔ شہر احھا اور مغفرت والا 
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لیکن وه رو گردان هو گے تو هم نے 
سیلاب بهیج دیا اور هم نے ان دونون باغون کو بدل 
کر ایس باغ بنا دیا جس میں کسیلا پهل» جهاژ اور 
کچھ بیر کے درخت اگنےلگے۔ یه هم نے ان کو ان کے 
کفر کا بدلا دیا اور هم اس طرح ی جزاه صرف کافروں 
کو دیتے هی اور هم ز ان کے اور ان بستیود کے درسیان 
جنہیں هم نے با بر کت کیا تھا ایسی اور بستیاں آباد 
کر رکھی تھیں جو دور سے نظر آتی تھیں اور هم نے 
سفر کی منزلیں مقرر کر دی تھیں اور(هم نے که دیا 
تھا که) ان راستوں میں دن رات 


ان پر بشد کا 


امن کے ساته سفر 


۱ کرو پھر انھوں نے کہا خدایا همار_ یم سفر کا فاصله 


انهون نے اپنی جانوں پر ر ظلم کیا 
تو هم نے ان کو افسانه بنا دیا اور ان کو تتر بتر 
کر ڈالا یقینا اس میں پته کی باتیں هی هر عبر کرنے 
ر (مم [سبا] :ہ ,تا 9 
سد مارب کی شکستگی جس کا ذ کر قرآن مجید 
میں آیا ے اور جو مارب کے زرخیز گرد و نواح ک 
تباھی کی باعث بنی ۳مهع اور .۰هء کے درمیان 
کہیں واقع هونی - اگرچه اس واقعه کی یاد عربود 
کے ذهنون ہیں مقابلة تازہ تهی» پھر بھی هم مفسرود 
کے بیانات میں جہاں وه سد کا ذکر کرتے هن اور 
اس کے بنانے والوں کے نام بتاتے اور اس کی شکست کے 
اسباب بیان کرتے ہیں » دور ازکار افسانے پاش هی 
که اللہ تعالی نے اس کو اس طرح سزا دی که ایک 
گهونس نے اس سد کی پتهر کی دیواروں کو کتر ڈالا 
یمان تک که یھ پانی کے سس ات 
تمام سد پر جها گیا اور کشت زارود کو تباه کر 
اس کی ایک مثال الدمیری کی کتاب حبوة کہ 
طبع صییح» ر : مم تا وجم) میں پائی 
جاتی هم - "خلد؟ کے لفظ کے تحت وه ایک قسم 
کے حوه کا ذکر کرتا ے اور کمتا ے که یه 
اندها هوتا ه اور هميشه اپ بل میں رهتا ہے اور 


دراز دی - 
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شاذ و تادر هی باهر آتا ہے ۔ اس کے بعد کہتا ے 
*بعض مفسرین کہتے هیل که یہی خلد تھا جس نے 
7 یارب کو تباه کیا ۔ قوم سیا کے دو باغ تهر» 
یعنی ایک آنے والے کے دائیں هاته پر اور دوسرا بائبی 
هاتع پر - خدا تعالی نم حکم دیا که خدا کا رزق 
کهاژ اور اس کاٴشکریە ادا کرو» یعنی ان تمام چیزود 
پر جو اس نے تمہیں عطا کی هیں - ان کا شہر بہت 
اجهی جگە تھا جہاں نه مچھر تھے نه پسوء نھ 
سانپ اور نه یکهیان اور جب کبھی کسی کارواں کے 
ساتھ ایسے لوگ آ جاتے جن کے کپڑوں میں جوئیں 
یا کوئی اور کیڑا هوتا تو یہاں پہنچتے هی یه 
کیڑے مر جاتے ۔ باغ میں هر شخص اپنے سر پر 
و کری رکه کر جاتا اور جب باهر آتا تو وه ٹوکری 
هر قسم کے پهلود سے بهری هوتی تھی - خدا نے ان 
کی طرف تیرہ پیغمبر بھیۓے جنہوں نے ان لوگوں کو 
اللہ کے سیدعے راسته پر چلنے کی نصحیت کی اور اللہ 
کی عنایات یاد دلائیں اور خدا کے عذاب سے انہیں 
ڈرایاء لیکن ان لوگوں نے کوئی پروا نھ ی اور کہا 
تو یه کہا :"هم نهی جانتر که اشن هم پر کوئی 
عنایت کی سے“ ۔ ان کا ایک سد (عرم (بند) تھا جسے 
بلئیس نےجب وه ان کی سلکه تھی؛ بنوایا تھا۔ اس کے 
نیچے ایک بڑا تالاب تھا جس میں بارہ دروازے تھے 
جن میں سے باره دریا الگ الگ نکل کر بہتے 
اور پانی ان سب کے درمیان تقسیم کرتے تھے ۔ 
بلقیس کی حضرت سلیمان عليه السلام سے ملاقات سے 
کچھ مدت بعد تک تو وه نیکو کار رےے؛ لیکن اس 
بسن وی اور عرص چرام ان ھک افار کر 
بیٹھے۔ اس پر خدا نےان پر اندها چوها خلد کی نوع کا 
بھیجا جس نے سد کی بنیادوں میں سوراخ کر دیے - بند 
کے ٹوٹنے سے ان کے درخت تباه هو گر اور ان کی 
زین ویران هو گئی - سبائیوں کو اپنی "کتابود اور 
پیشگوئیوں ہے اس بات کا علم نها که ایک نه 
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ایک دن ان - بندکو ایک چوها و کر ده ۸ 
لهذا انہوں نے هر دو پتھروں کے دربیانی شکاف بر 
ایک بلی مقر رکر دی ا مقرر کرده وقت 
آیا تو ایک سرخ رنگ کا چوها ان میں ہے ایک بل 
کے پاس آیا اور اس پر حمله کر دیا اور جونھیں بی 
پیچھے ھٹی جوھا شکاف میں گهس گیا اور اس 
کھودنا شروع کر دیا - جب پانی کا ریلا آیا تو سد 
میں داخله کے مقام پر دراژ پڑی هوئی پائی اور بانی 
اس میں گهس گیا - سد گر پژی» تمام علاقه میں * 
طغیانی آ گئی اور ان کے گهر بار ریت سے 
باه کی 

ابن عباس» وهب اور دوسرون کا بیان .هم که 
اس سد کو بلفیس نے اس لیے بنایا تھا که قوم سبا کے 
افراد آپس میں اپنی اپنی وادیوں کے پانی کے بارے میں 
لڑتے رھتے تھے - اس نے حکم دیا که ساری وادی کو 
ایک عرم سے جو که سد کے لیے اپک حمیری لفظ ے 
بند کر دیا جائے؟ چنانجه اس نے دونوں پہاڑوں کے 
درسیانی راسته کو بڑے بڑے پتھروں اور کول تار 
کے ساته بند کر دیا اور دیوار میں ایک دوسرے کے 
اوپر تلے تین دروازے رکه اور اس بند کے نیچے 
عق ایک بان کا الا ارام ا کے 
دریاؤں کی تعداد کے مطابق بارہ راستے رکھے ۔ جب 
کبهی پانی کی ضرورت پڑتی تو وہ ان دروازوں سب سے 
ایک دروازه کهول دیتے اور جب کافی پانی آ چکتا تو 
اس بند کر لیتے ۔ حب بارشیں آتیں اورسیلاب کا 
پانی یمن کی ندیوں ہیں بهه کر بند کے پیچھے جم 
هو جاتا تو 0 ۶ و دام 
کا حکم دیتی تاکه اس میں پانی نیچے تالاب میں 
آجائر جب چولی کے دروا زکے نے پانی آچکتا تو اس 
زه کهول دیا جاتا اور اسی طرح پھر 


ہے پیچھے کا دروا 7 
_ آئندہ سال کے تازہ پانی کے آنے سے 


اس ہے پیچھے کا 
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پہلے بند کے ذریعے ذخیرہ کیا هوا پانی کبهی ختم 
نہ هوتا - اس طریقه ہے وه ان لوگوں کے درمیان 
پانی تقسیم کرتی والته اعلم . 
اس کے علاوه الدبیری بیان کرتا ے که 
السہیلی کے قول کے مطابق ”اس بند کو سبا بن 
یشعب نے بنایا تھا جس نے ستر دریاؤں کا پانی اس 
کے اندر سے گزارنے کا بندوبست کیاء لیکن اس کی 
تکمیل سے پہلے هی وہ بر گیا - اس کے بعد اسے 
" حمیر کے بادشاہوں نے مکمل "لیا -سباً کا نام عبد 
شمس بن یشجب بن یعراب بن تحطان ےھ . 
ان اقتباسات سے همی ان قصوں کا کچھ اندازه 
هو جاتا ه جن کا ذ در عرب سورخین نے کیا ے ۔ 
آگے چل کر معلوم هو گیا که اگرچه ان میں تخیل 
اور افسانه ملا جلا ے تاهم یه قصے مفید ثابت هوئم 
اور جیسا که هم سد کے باقی مانده آثار کے بیان میں 
پاتے هیں » ان قصوں میں کچھ صداقت بھی پائی جاتی 
ے۔ اس بات میں کوئی شک نہیں که ان مصنفین 
میں سے ایک نے بھی کبھی اس سد کو نہیں دیکھا 
اور حقائق کی جھاں بین اورقصے کے عقلی امکان یا 
عدم انکان کے بغیر جو کجه انہوں نے سنا وه 
بیان کر دیا ےھ . 
ان مصنفین کے علاوه کچھ اور لوگ 
بھی هی جن کے بیانات قابل ذ تر هی » بثلا 
الھمدانی جو یمن کا باشندہ اور الیل کا مصنف ے 
کہنا The Antiquities of : Nabih Amin Faris) A‏ 
»Souh 4٥‏ پرنسٹن یونیورسٹی رم و ,ع» ص مس تا 
۸) که مأرب قوم سبا کا مسکن تھا - یه سرزمین 
تھی - باغ مذ کور سد کے دونون طرف 
یعنی دائیں اور بائی تھے؛ لیکن اس وقت یه بالکل 
ایک ویران زین ے۔ سد کے ٹوٹتے هی یه زمین بنجر 
هوکنی کیونکه اس وقت یه اس قدر بلند هوگئی 
. که طغیانی کا پانی اس کو سبراب نه کر 


(111 


عجائیات سے پر ت 


۲ ۲ ۰ 
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الحسن الهمدانی کہتا بے کہ مجھے ایک باغ میں 
اراک ٥(‏ ہ5 نصووویی) (پیلو) ی ایک چھوٹی سی 
شاخ ملی جس ی جڑوں میں کهجور 
کا تنه تها جو سياه اور بوسیده هو چکا تھا اور 
جس کے بچے کھچے آثار مٹی ہے ڈھنکے هوثش 
تھے - میرے ایک ساتهی نے کہا میں یقن نہیں 
کرتا که یه ان دو باغ ی کھجوروں میں کی بچی, 
هوئی نشانی کےسوا کوئی اور چیز ھےٴء لیکن میرا 
خیال نہیں که یھ فتنه قدیم زمانه ہے چلا آتا هو- 


پهوئتی هوثی 


وه چھوٹی نہریں جن کے ذریعه سے سختلف گاؤں میں 
پا ی دیا جاتا اب ویسی هی باقی هس گویا بناز 
والے نے انھیں کل ھی بنا کر ختم کیا ھے ۔ میں نے 
اس سد کے دو راستوں میں ایک نکاس کے راستہ ی 
ساخت دیکھی ے جن ہے پانی بہا کرتا تھا۔ وه ابھی 
تک اسی طرح مضبوط کهژا _ه جب تک ال تعالی 
کا حکم هوگا اس میں کوئی تبدیلی نھ هوگی - جب 
آخرکار سد تباه ھوئی تو بائیں طرف کے باغات کے 
۳ ایس ایک یا چ ی ای اد ی 
پندره ذراع (هاتع) تھی باقی» ره گیا. 

ایتہ تعالی فرداتا هم : لیکن وه سر کش هو گۓء 
لهذا هم نے ان پر سیل العرم بهیجا اور ان دو باغوں 
کے بدله انھیں دو باغ دیے جن میں کسیل پهلود 
کے درخت جهاژ جهنکاژ اور کچھ تھوڑے بیری کے 
درخت تھے . 

کہا جاتا ھے که خمط سے مراد اراک؛ اثل 
سے طرفاء اور مشہور سدرس عرج (جو که العلب > 


تال (Spina‏ ه - اس ی جمع علوب اور مفرد .. 


علبه ے). 

سد کا پانی مختلف مقامات اور یمن کے مختلف 
مواضع سے تثها هوتا تھا - هم نے ان سب کا ذ کر 
و ہا پر کر دیا رگ جہاں: 
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یا کک ا کا ا ا اک سے سے کہ پشتود کے ذریعے ہے سہارا 
دیا گیا تھا جو بہت بڑے بڑے تھے اور جن ی 
بنیادیں تانے کی مسماروں ہے خوب اچھی طرح آپس | 
میں ملا دی گئی تھیں - بعض علماء ء کا خیال هر | 
که لقمان بن عاد بن الکبر اس کا بانی تھا » لیکن دیگر 

علماء کہتے هس که ایس حمیر اور الازد بن الغوت 
نے جو کهلان ی نسل میں عم تهاء بنایا تھا 

ابوالطمحان مارب کی بابت کمتا ہے (کوئی 
حواله نہیں دیا گیا) کیا تو دیکهتا نہیں که مارب 
کس قدر مضبوط تھا اور اس کے گرد کس قدر دیواریں 
اور رو کیں تهین ؟ علقمه کمتا ے :- جب سرواح اور 
مارب کے بادشاه گذر گے 


ۓ تو اب کون اس دنیا میں 


اپنے آپ کو محفوظ سمجه سکتا ےے؟ مأرب میں قصر 


0 


سلحین ء الحجر اور القشیب بھی تھے 


تس 


جن میں ہے 


آخ ری دو ا اور القشیب اب بھی موجود هی - 


الهمدانی بتلاتا ہے که القشیب کا بانی القشیب بن 
ذی حزفر تھا - اختصارک خاطر اس کو القشیب کہتے 
هی لیکن مراد قصر القشیب ‏ ۵ . 

علقمه بن ذی جدن متا ه : ھمارے 


هی قربیی رشته دارود میں ہے ایک نے ساری 
ES‏ بی او تا ماش کا ہو کی 
عمارتیں بنائیں . 

تخت کے نجل ستونوں کی قطار آج تک کهژی 
ےے اور اگر بہت ہے مرد ا کهثر سل کر ان میں سے 
ایک ستون کو گرانے کی کوشش کریں تو نہ گرا 
سکیں گے کیونکه هرستون کو چثان کے اندر ایک 
سوراخ کر کاس میں بٹھایا گیا ے اور اوپر سے 
پگهلا هوا تانبا ڈال دیا گیا ے (جس سے ساری درزس 
بھر گنی تییب) > بلقیس کے قصر کو سلحین کہتے ہیں. 

تیم کہتا هه : مارب جاروں طرف ہے سنگ مرمر 

تا هوا ے اور اس کی چھتیں سرخ سور ہے 


مزین ھیں . 
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کہا جاتا ےے که مارب اور مریب عرب عاربه 
کے دو قبیلے هن (عرب عاربه ا مطلب ہے عرب کر 

اصلی باشندم) . 

ییون مان ای تا ای 
اول کا مر کز ے - اس کے اور عدب اہین 
دس دن کے سفر کا فاصله ے , 

محمد بن خالد کمتا ہے له بادشاه اپنے 
ایام مرب اور صنعاء کے دردیان گذارا کرت 7 
اور جب کبهی وه خلوت میں رهنا چاھتے تو وه المقلب 
(قصر) میں چلےجاتے جو غیمان میں ے - جب وہ سأرب 
کے قصر سلحین میں ھوتے؛ آرام کے لے اور دیہات کی 
طرف چلے جانے کا زمانه آ جاتا تو وہ المذوب 
میں جو عمدن بأرب کے قریب ے چلے جاتے ا 
جب وه ریدان ظفار میں ھوتے اور آرام کا اه ویب 
هوتا تو هر سال موسم خزاں میں اضرعه جر جاتر 


کے درمیان 


جو حکر میں ے , 

الہمدانی اور دیگر مورخین کے علاوه همی 
المسعودی ىک الذ هپ» سم : دم ببعد؛ البکری 
المعجم» ۳ ۰ م) اور یاقوت (الم ےسیج 


٢۲م‏ بہعد) ٠‏ طرف بھی رجوع کرنا دو 
عربوں کے ہاں سباء کی سرزمین کی خونحای اور 
شادابی ضرب المثل تھی اور المسعودی کے اس بیان 
کا ییہاں نقل کر دینا کافی ہو گا جس میں وہ اس زمین 
کا وصف یود بیان کرتا ہے : اس علاقه کی سر 

اور مزروعه زمین کے طے کرنے کے لیے ایک اسپ سوا 
کو ایک ماه ہے زیادہ مدت لگتی ےے؛ مسافر کو خواه 
پیادہ هو یا سوار تمازت افتاب کا کوئی خوف نہیں 
کیونکه وہ ھمیشہ درختون کے سایه میں سفر کر 
سکتا ۓ (قب Sage : Kremer‏ ص . ,)؛ گلیزر (ت‌ععام) 


Rei nach Marib)‏ + ص ۲ه) ہیں که وه پانی 
اکٹھا هوتا تھا ارب کے میدان 
کو سیراب کرنے کے لیے 


حضرموت کے صحرا٭ نک 


و اشن د سے 
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اور انھیں باغات میں بدل دینے کے لے کافی تھا - 
ایک اور مورخ (ابن رسته» ص م۱ ,) ان باغات ی 
مدح سرائی کرتے هوه کہتا ھے کہ اگر کوئی 
شخص اپنم سرپر ثوکری رکه کر ان باغات میں ہے 
گذرتا تو بغیر اس 
یا جمع کرتاء ثوکری خود بخود پهلود ہے بهر 
جاتی تھی . 

اس ہیں شک نہیں که اس سذ کی تباھی مارب 
کے باشندوں کے لیے ایک بهاری آفت تھی اوران کے 
لے کوئی چاره نھ تھا سوائے 


51 رھ آفرتی 1 ذف چھوڑ کر او بقامات 


اس کے که که یا ۶27 اس 


۳۴ ا نو ھجرت 0 کے ۔ ے يه ا اک 
ایسا اھم واقعه تھا کہ اس سے انھوں نے اپنی نئی 


(دیکھے السعودی : تاب التملیک» ص ۲, م)۔ اس 
تباھی کے آخری مرحلهہ کو ”سیل العرم“' کہتے 


ہیں اور به اسلام سے تھوڑے هی دن پہلے 
دیونکه اس 1 


ذهنون میں ابھی تازہ تھی 


با کی 


تباھی ی سے تعلق هم ان افسانوں کا نموه 
پہلے ده ِ هی جس عرب مؤرخین بیان کرتے 
هس دالیکن ں کی بابت ایک اوه ر قصه جو کجھ کم 
مشہور نہیں ے المسعودی نے بیان کیا ے جس 
میں زرینه بن عمرو کے خواب کا ذ کر ے (اس قسم کی 
بعض حکایات کے لیے دیکهی Post : Sprenger‏ 
Reierouten‏ 1 ص ۰۳ ۱ ببعد) - ان بے بنیاد 
قصوں کے علاوه هم دیکھتے هس که خود السعودی 
جس نے اس قسم کی بہت سی کہانیاں بیان ی ھیں 
(مری الذهپ » ۲ : ہے۔ ۹)» 


E‏ ۔ وہ کہتا ےے 


کے که وه پهلون کو توژتا ۱ 


۳۳۳ 


کو یقن تھا | 


مأرب 


زمانه اسی طرح گزرنے کے بعد وه اس قد ر کمزور پڑ 
جک تھیں که آخر کار بیٹھ گئیں اور تمام میدان میں 
طغیانی آ گثی اور اهل سباء کو ان کے غرور و نکر 
کی قرار واقعی سزا سل گئی . 

یه ایک طبعی تقاضا عم که زاثرین 


سد ی طرف سب سے زیادہ توجه 0 


مارب اس 
چنانچہ 
ھمارے پاس نادمه بہ ہا اور العظم کے بیانات 
موجود هی » لیکن ان میں صرف ۲ :88ا01 کا بیان 
سب سے زیادہ لائق تحسین ه اور اس پر اعتماد بھی 
کیا جا سکتا ے ۔ مقاله نکار نے ان سب ہے الگ کچھ 
مسودے تیار کے اور ملاحظات لکھے هس جو ذیل 
میں دیے جات هی - به کم و بیش مقاله نکاری کتاب 
Archacological Journey to Yemen‏ 4 کی جلد اول کے 
باب ارب سے نقل ہے . 

Arnaud‏ نش ہمہ ع میں مارب کا سفر کیا اور 
اس وقت سے سد سارت کے جانی وا ے کا ام ڈیا کو 
معلوم هو چکا ہے کیونکه یه نام اس چشان پر ثبت 
تھا جس پر بند کا جنوبی دروازه تعمی رکیا گیا تھا۔ یه 
سمہٰلی ینوف بن ذمر علی تھا جو قوم سباء کا مکڑب تھا ۔ 
اسی عبارت میں یه بھی ذکر کیا گیا ے که اس 
نے بلق کو کاٹ کر رحب کا بند بنایا تا که آبپاشی 
میں سہولت هو جائے Fresnal xii. D.H. Müller)‏ : 
‘Burgen und Schlösser Sudarabien‏ ص ٠١‏ ۱ 
اور عبارت میں جو سک ۳۸ 
ہہ جو بن شہل رف 
نے بلق میں آبپاشی کی خاطر ایک دروازه بنا یا(اعد5٥إ۴‏ : 
کتاب سذ کون ص م) - دونوں کتبوں کے الفاظ 
یکساں ہیں صرف دونوں مکربوں کے ناموں میں 
فرق ے . 

اس ے واضح طور پر ظاهر هوتا ے که 
| کم از کم دائس طرف کی تعمی جہاں یھ عمارتیں 


۵ ۵ 


که پانی کے زور نے ( هلا س00 Ha‏ جانی هس سمہعلی ینوف نے شروع کی اور اس کے 


eS 


و جک کن 


مأرب 


۳۳ 
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بیش یٹا عمر بین نے اسے مکمل کیا. 

عمیں یه معلوم ےہ که سمپعلی یتوف 
Yonuf)‏ ayلSamu“a)‏ بن ذشر على (رعلهىەسە00) اور 
اس کا بیٹا یٹا عمر بین ساتویں صدی قبل از مسیح 
بین تهر (تکریبا ,دپ تا .+ ق-م) اور ان 
میں سے دوسرے نے رحب کا بند تعمیر کرنے کے 
علاوہ ایک اور بھی بڑا یند بنایا یعنی ھب (Habbadth)‏ 
کا جو غالا بائیں طرف کی بڑی عمارت ے . 

باپ اور بیثا دونوں قوم سبا کے مکرب تھے اور 
کرب ای وتر برادر سمپعلی ینوف یثا عمر بین کا 
جانشین بنا اوز اپنی بڑی فتوحات کے بعد اس نے قوم 
سبا کا بادشاہ هون کا اعلان کر دیا (دیکھے الط : 
<The Back-Ground of Islam‏ .مج و (r‏ . 

بہت سے بادشاھوں کے نام ساتویں صدی ق-م 
سے لے کر چھٹی صدی عیسوی تک کی تاریخ میں پاش 
گم هی - اس زمانه میں جو بارہ صدیوں سے زائد عرصه 
پر مشتمل ے اس بند کو سیلاب کئی باریہا کر لے 
گر اور اس کی تباهی کے سیب المشرق کے کچھ 
قبائل کو وطن چهوژ کر اور جگه جانا پڑا -متأخر عہد 
میں سیلاب ہے تباهی اسلام کی آمد ہے کچھ هی عرصه 
پہلے واقع هوثی ایک مرتبه بادشاه شرییل یعفر (تقریبا 
,+٥مع)‏ کے عند میں اور دوسری سرتبه اور آخری 
سے پہلے ایرهه کے عمهد .ع میں . 

ان تباهیون میں ہے بیشتر تباهیان سخت طغیانیوں 


کی وجه سے هوئی اگرچہ اس بات کا بھی احتمال ے 


ها 
که ان میں ہے بعض زلزے کی هوئی هود . 
کی آخری تباهی اپنے ساتھ مشرقی یمن ک 
e.‏ بھی لائی - اور اس تبافی سے وه مالدار قبائل 
جو وهان رھتے تھے منتشر هو گت - ان قبائل ک 
نسلوں نے بالخصوص شعرا نے اپنی نسل کی قدیم 
زمانه کی بزرگی اور خوشحالی کی روایات اور حکایات 
کو کئی نسلوں تک جاری ر تھا اور اپنے پرانے | 


1 


وحه ہے 


محلات اور قلعون کے نام لوگون کو بتائے ۔ اشعار 
میں جو نام اور واقعات انھوں نے نظم بند کے هس 
ان میں سے بہت سے الہمدانی 
جاتے ہیں - مثال کے طور پر الاعشی کے اشعار میں 
سے یه اشعار جن میں سأرب کے بند اور اس کی 
تباهی کا ذکر کیا گیا ے (نبیسه امین فارس : 
<The Antiquities of South Arabia‏ ص 14 - ۸<( ۰ 
اس میں صبر کرنے والوں کے لیے ایک منال 
ےہ اور مارب میں بھی جسے سیلاب بها لے گیا حمبر 
نے اسے سنگ رفام سے بنایا تھا جب پانی آتا تو یه بند 
اپنی جکه پر قائم رهتا اور پھر کھیتوں اور انگور ے 
باغات کو جب ان میں ان کے پانی کی تقسیم ی جانی» 


kz 


فراخی سے سعراب کرتا [اعشی : دیوان» پساسه یاد ار 
گب» ص .]٢٣‏ 

بند کی تفصیلات : قدیم عرب مصننرن کا 
لیکن یه بیان کر دینا ضروری ے که تین سیاحوں 
بیان دیا جا کا ے - یعنی Arnaud‏ و ععدا0 اور 
۴۳۸ نے بھی اپنے مشاهدات بیان کے هی جوشانع 
هو چکے هس - لیکن ان متعدد مشکلات کو مد نظر 
رکھتے هوثم جن کا ان سیاحون کو مقابله ترا 
پڑا (شکل م) ان کے بیانات اور مقاله نگار کے بیان میں 


21 کتاب میں پائے 


سو مسا ضروری سد نہیں بای حار ناڑا 
سے ق 


نقشون ۴ توقع آئندہ آنے والے وفود علميه 
جاتی ے . 

جب بقاله نکار اس جکه پر پہنچا تو مقاله نکر کے 

پاس سوائے دو میٹر لمم آهنی پیمانه کے لونی پیمائش 

کا آله موجود نھ تھا اور یقاله نگار ک‌ساتهیود نے جب 
بقاله نکار کو ایس استعمال کرتے هو دیکها تو ئی 

بار اس بنا پر اعتراض لیا که ان هدایات ‏ مطایق 

۱ جوان کو دی گئی تھیں کتبوں کے سوا مقاله نگار 
کو کوئی سر و کار نه هوا چاھے - مقاله نکارۓ 


marfa 
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. پانی نھ لائے . 


مأرب مرا مأرب 


۰ سس ہلہےہہ۔.۔۔۔۔ سپ ً ً ص 


اکثر لمبی پیمائشوں کو قدموں سے ماپا ے ۔ 
غلط فہمی سے بجر کی غرض سے مقاله نکار نے ان کے 
فوٹو لینے پر قناعت کی تا که ان دیو هیکل آثار کا؛ 
جو عرب کی سب سے بڑی قدیم عمارت کے هن 
اور عرب کے متجمله قدیم عجائبات میں سے ھیں؛ 
ل وگوں کے سامنے کچھ خاکه آ جائے.. 

جیسا کہ خاکه (شکل + و م) ہے دیکها جا 
سکتا عم بارش کے پانی کا سیلاب جو مشرقی یەن کے 
9939 کر آتا تھا وہ سب کا سب 
مارب کے قرب و جوار میں اس طیعی راسته ہے بہھ 
کر آتا جو جبل بلق کی ان بلند حثانون کے درنیان هه 
جن کی بلندی اس مقام پر تین سو میثر سے زائد .۵ ۔ 
وادی ضنه ک پہاڑی نالر ایک بیضوی تنگ راسته میں 
داخل ھوتے یں جو ان آتش فشاں چٹانوں کے درمیان 
مس عے۔ ډه ناله تقريبًا . م م میٹر وسیع ے اور درمیان 
میں ډه تقریبًا آد ےہ کلو سیٹر ر سے زیاده وسیع هو حاتا 
ره اس کے بعد وه پھر تنگ هو جاتا _ه اور اس کا 
آخری سرا . و سیٹر سے زیادہ چوڑا نہیں ے۔ اسی تنگ 
مقام پر اصلی بند بنایا گیا تھا اور پہاڑی کی دائیں 
جانب جہاں سمہعلی ینوف نے بلق کی چٹانیں تیار 
کی اور بند کے دروازے بناش» کچھ سدت بعد اس 
کے بیش ثا عمرو بین نے اپر عہد میں یا تو بند کے 
دروازوں اور نہر کی مرمت کی یا انہیں مضبوط کیا 
اور بڑے اور زیادہ ضروری دروازے تعمیر کے . 

اس بند کا مقصد یه تھا که پانی ی سطح کو 
کم از دم ه میٹر ی بلندی تک اونچا کیا جائے 
تا که مارب کی وادی کی بلند سطح کی کهیتی باژی 
کو سیراب کیا جا سک یز اس لیے که سیلاب کے پانی 
کی ندیون کو قابو میں لایا جا سکے اور ان کے پان ی کوه 
جہاں تک ممکن هو سکر» ذخیرہ کر لیا جائم» جب 
تک که آئندہ برسات کا موسم اس ضلع میں تازه 


ان ذرائع سے وادی مارب کی وسیع زرخیز زسینود 
کو زراعت کے لے تیار کیا جاتا تها اور تمام باغات 
کو بای وم ی کا جب تک کہ بن قائم رم 
یقین هو جاتھا, 

دائیں جانب کے در:اس در سے اس 
نہر میں پانی جاتا تھا جو بہت ہے سابق سر 
کھیتوں کو سیراب کرتی تھی ۔ یه علاقے آج کل 
صحرا بن چکے ہیں جن ہیں کہیں کہیں دیہات 
کے منتشر کھنڈرات پائے جاتے ہیں هم اس قسم کی 
کم از کم بیس جگہوں کا شمار کر سکتے ہیں جو 
کبھی اس نہر ہے سیراب هوا کرتی تھیں - ان میں 
سے سب ہے مشہور النظلمه حسجمر؛ صواند؛ 
مدینه التاحس» مروت » الحزبه العبرء حرادان» سلوه 
يه تمام مقامات (وادی ضنه) 
دائی جانب واقع هن . 

آج کل بند کے اس دروازہ کو مربط الم کہا 
جاتا هه ج معنی سی وه جنکنه جهان بلی 
باندهی جاتی تھی - اس میں بل اور اس چجوے کے 
قصه کی طرف اشاره ے جس نے بند کو تباه کیا اور اس. 
کا زیاده اسان _ه که واقعی طور پر بند پهلی مرتبه 
یہیں ٹوٹا هو . 

سمپعلی ینوف نے اپنی نهر سنگ سماق ی 
ایک اس گار سے کی نع ان الط 
کہتے ہیں اور اس بند کے پهانک کے دو ستونود ی 
بنیاد اس جٹان پر رکهی - یھ دونوں ستون اب تک 
اجهی حالت میں محفوظ ہیں اور چونکه جنوبی 
جہت کی چٹان کافی اونچی نہیں .هه اس لے ایک 
و میٹر اونچی اور . ۸ میٹر لمبی دیوار تعمیر کی گئی ۔ 
اس نے دوسری طرف کے پتهر کے ساته مل کر نہر کے 
شروع کا حصه قائم کیا - مقالەنگار نے خا که (شکل-م) 
میں ان دونون کنارون کے محل وقوع اور دیواری 


حصن الناصر ہیں - 
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۲۰ 5 


با رب 


حصه سد کے اندر بتایا جائے۔والا تھا - جس کی دیوار | ھے اور بند کے دروازه پر اس میں چار شکافون کے آثار 


وادی کے اس سره سے اس سرے تک واقع تھی اور 
اس کے بعد اہے پانی کی طغیانی بها لے گئی . 

اسی مقام پر سخت چٹان کے اوپر وه کتبه کندہ 
ےہ جس پر بند کی تعمیر کا ذ کر کیا گیا ھے اور جس 
میں بتایا گیا ے که اس بند کا نام رحب تها. 

اس عمارت کی یعض پیمائشیں یه ھیں : 


بند کے درک چوڑائی دم سمیٹر 
بای دیوارک چوڑائی .مء م | میٹر 


دیوارک لمبائی 
زیادہ سے ژیادہ بلندی 


۰ ۸ میگر 
۰ ۰ میٹر 

بند کا شما ی در: بند کے جس دروازه کا پہلے 
ذ کر کیا جا حکا ه دقه کی دائیں جانب تعمیر کیا 
گیا ے اور شاید بند ی اس اصلی دیوار مين ےھ جو 
بلق پہاڑوں کے درمیان تنگ ترین نالے کے مقام پر 
ایہر ہے اس شر تک ای کی رہ 

بند کا شمالی دروازه جو شہر مارب اور اس کے 
مضافات کو سیراب کرتا تھا زیادہ بڑا اور بہتر طریقه 
سے ترتیب دیا گیا ے ۔ اس کے دو درتھے جو اس 
پانی کی باقاعده تنطیم کرتے تھے جو مصنوعی نہر میں 
بپه کر جاتا تھا ۔ اس نہر کی لمیائی تقریبا ایک 
کلومیثر تھی اور یه ایک بڑے مصنوعی تالاب میں 
جا کر ختم هوتی (شکل - م) اس تالاب سے ہ نہریں 
لی ھان جو تمام جات سی قدیم دا الات کے 
کھیتوں اور باغات کو سیراب کرنے کے لے پانی 
پہنجاتی تھیں - ان نہروں کے دروازے بھی اصلی بند 
کے طرح ترتیب دیے گم تھے اور پانی کے بہاؤ کو 
باقاعدہ بنانے کے لے دونول طرف گہری کھائیاں کھود 
کر ان ہیں لکڑی کے سوٹے موٹے تختے پانی کے روک 
کو لے سنا کر کے کرد کے تھے 
بھی بتا دینا ضروری ے که جنوبی وادی کے آر پار 


پائے جاتے ھیں۔اگر پانی باافراط هونا اور بند کی 
سلامتی ‏ کو خطره محسوس هوتا تو یه شکاف طغیانی 
کے پانی کو نکال دینے .5 راستے کا کام دی - ایس 
موقعوں پر وه پانی جس کی ضرورت نه هوتی صحرا ی 
طرف بہہ کر جلا جاتا - کسی زماز میں بند کے 
شما ی دروازه کو دیوار ہے بند بھی کر دیا گیا تھا 
اور اس طرح صرف ایک هی دروازہ استعمال میں 
آنا تھا 

بند اور مارب کے تمام درمیانی میدان میں 
پتھروں کے ڈھیر پائے جاتے هی جنھیں وهاد کے 
موجودہ باشندے المناصح کہتے ہیں بعض ان میں 
ہے اچھی حالت میں ہیں اور یھ ظاهر کرتے هی 
که یه پتھر کے وہ پل تھے جو ان نہروں پر بے هو 
تھے جو کسی زمانه میں هر طرف بہتی تھیں . 

0 2 ارت کی این 
هبی جو سد جفینہ کہلاتا ہے اور جسے ان ندیود 
میی ہے ایک ندی کا پانی لیر کے لیر بنایا گیا تھا 
اور یه میدان کے اس حصه کو سیراپ کرتا تھا جو 
جبل بلق کے جنوب میں واقع ے۔ مقابلة یه آثار اتر 
اهم نہیں جتز خود سد مارب کے آثار ھیں لیکن یه 
اس لیے دلحسپ هی که یه قدیم زمانه ی آبپاشی . 
کے نظام ی ایک یادکار هی . 

مقاله نکار نے اس بند کے موحوده آثاری پیمانش 
اس لیے نہیں دی که اس کا اندازه خاک سے کیا جا 
سکتا هم - اس خاک کی پیمانشود کی پڑتال کرنے ی 
بھی ضرورت ے لیکن فوٹو گراف کو ملا کر اس سے 
پڑھنے وال کو خطه عرب کی سب ہے بڑی آیپاشی ی 
عمارت کا اندازه هو جاتا ے آٹھویں صدی قبل از سیح 
میں اس بند کی تعمیر اور چھٹی صدی عیسوی میں اس 
ک آخری تباهی کا ذکر نیا جا چکا ےے اس عرصه میں 


ایک بضبوط دیوار چثان کے بالمقابل تعمیر کی گئی | یتینا اس بند کو کئی مرتبه نقصان پہنچا اور کئی 
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مارب 


مرتبہ اس کی سرمت کی گئی اور جہاں تک همارا 
بوجوده علم اجا زت دیتا ے هم بقینی طور پر نہیں 
که سکنے که اس بند میں شکستی کس دس زمانے 
میں وافع هوئی - یه سچ ےہ که وه پتهر جن پر 
بادشاهون کے نام کنده تھے دیوارون کی مرت میں 
دوبان استعمال کے هوه پائے گم هب لیکن یه تمام 
پتهر کے کندے چهول حجم کے ہیں اور بہت سے 
تومنقش پتهر کے تکڑے ہیں جن کو یقینا یا تو 
کسی معبد سے یا کسی مکان سے لایا گیا هو گا ۔ اس 


بات کا بھی بہت احتمال ھے ده ان دوبارہ استعمال | 


5 ۰ 3 7 مس ط 
شده پتھروں دو مأرب شہر کے قدیم کهنذرات سے 


اس وقت لایا گیا هو جب سرست کے لے پتهر ی ! 


ضرورت لاحق هونی‌هوگی - زیاده بہتر یہی ے که هم 
بجاے اس کے که بادشاه کے نام کو ان دوبارہ استعمال 
شدہ پتھروں پر پانے سے یه نتیجہ نکالیں له يد اس 
کتے کا ایک حصه تھا جو بادشاہ نے اس مقام پر مارب 
ک بند ی تعمیر ک یاد کو تازه ر تھے کے لیے چهوژا 
تهاء صرف آن کون پر اعتماد "کرس جن پر آن 
بادشاهون کا ذ در ے جنھوں نے یه مرمتیں کیں. 
جہاں تک بند کےفن تعمی رکا تعلق هی مقالەنگار 
قارئین کو ان فوٹو گرافوں کی طرف رجوع کرنے کا 
مشورہ دیگا جنھیں یہاں شاع کیااجا رها ہے اور کسی 
جد تک ا کون اور تدع حسون کی طرف شی 
رجوع کرنے کو جو کہ مقاله نگار بنا سکا ے ۔ هم 
صرف اتنا اضافه کر سکتے هبی که دیواریں بڑی احتباط 
سے بنائی گئی ہیں اور زیادہ مضبوطی کی خاطر تاننے 
اور سیسے کی سلاخوں کو پتھروں کو جوڑنے کے لے 
استعمال "کیا گیا ے اب بھی وهان کے باشندے اس 
قدیم عمارت پر جا کر پتھروں کے جوڑوں میں سوراخ 
تکرتے ھیں اور ان دهات کی سلاخوں کو نکال کر لے آتے 
هی جنھیں وہ بختلف کاسوں کے لیے استعمال میں لاتے 


۲ ۲ ٩ 


مارب 


جس کی لمبائی ب , سنثی میٹر اور شکل بیان کی سی تهی» 


۲ قط 0 0-97 ۱ ۳ ۳ 
جس کا ر ٣‏ سی یٹر نها ور کنارے گول تھے - 


معماری میں اس قسم کی سلاخوں کا استعمال خاص طور 
پر زلزلوں کے اثر کا مقابله کرنے کے لے ہوکا . نے 
جوڑنے کا سساله جو بند کے دروں کی بڑی 
دیواروں میں استعمال هوا ے نہایت هی باریک 
جوز کا بنا هوا ےے لیکن جو نہر کے پہلؤوں کی 
تعمیر ہیں اور وادی کے آر پار کی بڑی دیوار میں 
استعمال هوا ھے (جو الگ الگ پتهر کے کندوں کو 
جوڑ کر بنی ہے۔ دیکھیں خاٴکە) وه گہرے بھورے 
رنگ کا مسالحھ ہے جو سیمنٹ کی طرح سخت ے . 

بد مارب کے کتبوں کے سوال کی طرف رجوع 
کرتے هوه هم اس بات پر جتنا بھی زور دیس کم ے 
تعمیر کی تاریخ ہے براه راست تعلق رکھتی هی وه 
نصوص ہیں جنھیں سب سے قدیم تعمیر کرنے والوں نے 
سخت پتھروں میں تراشا اور سرجلیل (یہودی خاندان 
,ومع ہے) اور ابرهه ( جهع) کے دو کنده 
ستون ہیں جو اب تک بند کے شمالی دروازه پر موجود 
ہیں - ان دونوں پر سد کی شکست و ربخت کی مرمت 
کا ذ کر کیا گیا ہے . 

۸ - مارب بعد کے زدانه میں: پیچھے سأرب ی 
قدیم تاریخ اسک بعض قدیم عمارتوں اور ان عمارتود 
کے متعلق ان روایتوں کا ذ کر کیا گیا _ه جن کا ذ کر 
عرب شعراء اور مؤرخین نے کیا ے لیکن اس مقاله 
کو ختم کرز سے پہلے یه ضروری ےہ که بعد 
کے زسانه کی مارب کی تاریخ کا مختصر سا ذ کر 
کر دیا جاش . 

لوبان کی تجارت نے قوم سیا کے کاروانوں اور 
حکمرانون کے تمام قدیم دنیاء بالخصوص روم» کے ساته» 
جب "که اس نے دنیا ی تاریخ میں حصه لینا شروع 


هن ۔ مقاله نگار نے اس کی ایک سلاخ دی کیاء تحارتی اور تمدنی تعلقات قائم کر دی - رومی 
.10181141 
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مصتئین نے عرب اور قوم سیا کی دولت کا نهایت 
بھ ڑکدار الفاظ میں ذکر کیا تا که رومی تاجروں کو 
غیرت دلائیں اور رومی حکوست کو اس بات پر آمادہ 
کیا کہ وه ایسے اقدامات کره جس ہے حکومت 
تجارت کے بڑے بڑے راستوں پر قابض هو سک ۔ 
افسطس نے مصر پر قبضه کرنے کے چند سال بعد 
اپ جرنیل Aelius Gullus‏ کو (م ج ق۔م میں) 
عرب پر حمله کرت کے لے روانه کیا - مشهور 
جغرافیه دان سترابو (842200) بھی اس حمله میں شامل 
تھا اور وه واقعات کا بیان ھمارے لے چھوڑ گیا 
ے۔ یه حمله بالکل ناکام رها - شمالی جانب سے فوج 
جنوبی عرب پہنچی اور نجران کو قطع کرتی هوئی 
الجوف آئی جہاں انھوں نم پہلی لڑائی لڑی۔ 
نے مارب کا محاصره کر لیا لیکن جھ دن کے بعد هی 
رومی اس غزوه کو ترک کرنے اور مصر واپس جانے 
پر مجیور هوگز - مارب پہنچنے میں انهی چھ ماه 
لگ تھے لیکن وه صرف دو ماہ میں واپس پہنچ کت 
سٹرابو (مامتای) کہتا ےے که ان کی فوج کا بیشتر 
حصه بیماریء قحط اور پیاس سے تباه هوگیا اور جنگ 
میں صرف سات آدمی ماوت گے ۔ اس کے بعد روسیوں 
نے عرب پر حمله کرنے کی دوباره کوشش نہیں 
کی ۔ تاریخ میں یه ان کا پہلا اور آخری سوقعه تھا . 
لیکن تجارت جاری رهی اور روسی جهاز جنوبی 
عرب کی بندرگاهون پر آتر تھے لیکن جب پهلی 
دى ق ۳ کے تقریب وسط میں رومی Hipp]‏ 
. کو مون سون ھواؤں کے رخ اور رفتار کا علم حاصل 
هو گیا تو هند اورقدیم دنیا کے تمام حصوں کی تجارت 
عربوں کے ھاتھوں ہے نکل کر روسی سوداگروں کے 
هاتهون میں جانی شروع هوگلی . 
هم یھ نہیں بتا سکتے له عیسائی مذهب 
مارب میں داخل هوا یا نیں لیکن هماری اس بات کی 
تائید میں خاصے دلائل ہیں که یه مذهب یمن میں 
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شمال کی طرف سے آیا اور چوتهی صدی عیسوی کے 
اختتام پر کاروانود کے اهم مقامات پر عیسائی 


موجود تهی . 


اقوام 


یمن ميی عیسائیت کا داخله فیمون (بظاهر 
(Pemi‏ کے نام کے ایک ملغ کی طرف منسوب کیا 
جاتا ے جس نم شاید جوتهی صدی کے وسط میں 
نجران میں ایک گرجا کی بنیاد ڈا ی . 

عرب کے عیسائیوں کے بائزینس (مموصرھ 
اور وهان کے اهل مذهب سے اچھے تعلقات تھے اور 
هم یه کبهی بھی نہیں بتا سکتے که عیسائیون کا وھاں 
پایا جانا کسی طرح حبشیود کےمأرب پر چو تھی صدی 
میں قیضه کر لین ےکا باعث بنا یا نہیں۔ بپرحال یه قبضه 
تھوڑے هی دن کے لے رها کیوں که سرب کا ایک 
کتبه «(RES rrr)‏ جس کی تاریخ تقریا ۸ ت-_.-.-س 
یه ظاهر کرتا ے که حہشیوں کو اس ملک ہے :کال 
دینے کے بعد سبائی شپزاده منک کرب بیہمین اپنے 
آبائی تخت پر بیٹھا - جنوبی عرب کے حبشیوں سے 
آزاد هو جانے نے ایک نئے دور کے آغاز کا راسته هموار 
کر دیا یعنی وهان کے شاهی خاندان نے یہودی 
بات اسان کراب ملک کرت کے مت عم 
دیوتاژن کی پوجا کیا کرنا تھا لیکن اس ی ونات کے 
بعد اس کے بلاواسطه جانشینون میں ہے ایک ثشخص 
ایکرب اسعد» چو عربی افسانوں میں اعد کے 
نام سے مشہور _ه» کی بابت بیان کیا جاتا ھے که 
وه نے (المدينة المنورہ) گیا تاه رسمی طور پر 
یہودی مذهب میں داخل کیا جائے اوراس کی وابسی 
یہی مذ هب سلطنت کا سرکاری مذ هب قرار دےد دیا گیا۔ 
سد مارب پر ایک کتبه شرحبیل يعفر ین ایکرب اسعد 
کا ےہ جس نے سیلابوں کی تباهی کے بعد بند کی 
مرمت کی ۔ اس خاندان کا آخری بادشاه ذونواس 
(. ,هع تا هجهع) تھا جس نے نجران کے عیسائیوں 

ت اذیتیں دیں اوران کا قتل عام کیا ء 
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دوجو ڈ ان 


مارب ۲۳۸ مارب 


م ٥ع‏ میں عیسائی اپنے مذهب پر پختگی سے 
قائم رھ ذونواس نے حکم دیا که خندقیں کھود کر 
عیسائی اعتقاد رکھنے والوں لو ان میں پهینک کر 
جلا دیا جائے - اس ہے رحمانه اور جابرانه ظلم ی حبر 
سے تمام عالم عیسائیت پر لرزه طاری هو گیا اور 
شہنشاء روم ۳ حبشہ کے بادشاه کو فوج لے کر اپنے 
هم مذھبوں لو نجات دلانے کے لے روانه هون کا 
حکم صادر "لیا - ٥ء‏ کےآنے تک حہشیوں کا سباع 
کے ملک پر قبضه هو چک تھا اور ذونواس یا توء جیسا 
له ایک روایت میں ے؛ شکست کھانے کے بعد اپنے 
هی ملازسوں کے هاتهول مارا گیاء جیسا کہ دوسری 
روایت میں ے؛ گھوڑے سمیت دریا میں کود کر 
غرق هو گیا, 

چند سال بعد حبشه کا وائسرائے ایرھه» جس کا 
نام عرب کی تاریخ میں هميشه یاد ره گا یمن آیا - 
ارب میں اس کے مکتوبه لتے سے هم یہ نتیجه 
نکالتے ہیں که وہاں کے باشندے عیسائی تھے جن 
کے گرج میں وه عبادت کے لے کیا وه یه بھی 
بیان درتا ه. که اس ضلع میں بغاوت تھی جے 
اس نے فرو "لیا لیکن اس ہے سد مارب کو بہت سخت 
نقصان پہنچا ۔ اس عبارت کی تاریخ ۲ج هء سے اور وه 
یھ بھی بیان کرتا ےہ که اس نے اس سد کی مرست 
۳9 لیے قبائل کو دعوت دی اور مرمت کا کام گیارہ 
ماه تک جاری رها اوراس میں یه بھی ہے که شاعی 
گودام سے ان لوگود کے لیے سامان رسد جاری کیا 
جاتا تھا ۔ اس میں و.م.ه آٹے کے بوره» ...ہم 
کھجوروں کے بھرے ٹوکرے نیز گوشت کے لے 

م اونٹ اور پیل اور ...ےم بھیڑ اور بیکریاں 
هوتی تھیں ۔ اس سامان کے علاوه بار برداری اور 
گاڑیاں کھہنچنے کے لیے جانوروں کی بہت بڑی تعداد 
کم میں لائی جاتی تھی - ِِ 0 ہت 


اور اس جشن میں شمولیت اور شهر کو دیکھۓ کے 
لیے بہت ہے سفیر آئے - ان بیرونی زائرین میں 
حبشه کا سفیر» رومیون کے بادشاه کا سفیرء شاه ایران 
کا ایلچی اور حیرہ اور غسان کی عیسائی عرب حکومتوں 
کے شہزادے بھی شاسل تھے . 

یه جشن سارب کی رفعت کے آخری ایام تھے - 
تهوژی هی مدت بعد سد دوباره تباه هو گیا اور پھر 
اس کی مرمت نہیں کی گئی - مرب کے زرخیز اور مالامال ` 
باغ ایک سرتبه پھر اپنی اصلی صحرائی حالت میں 
بدل گے اور اونچے معبد ویران مکانات اور گرجون 
کے درمیان کھڑے کے کھڑے رہ گئے۔ یمان کے 
باشندوں کو مجبور ھو لر منتشر هونا پڑا اور 
بچے کھچے لوگوں کو مجبورا بدوی زندگی اختیار 
کرنی پڑی ۔_ 

. ے ٥ء‏ میں مکە مکرمه میں ایک بجه پیدا هوا 
جس کی قسمت میں دنیا ی تاریخ میں ایک نیا دور پیدا 
کرنا لکھا تھا ۔ حضرت محمد صلی اللہ عليه 
و آله و سل بن عبدالہ نے جب عربوں 
۶ص0920 راسته پر جلم کی دعوت دی تو 
انھوں نے نہایت تهوژی مدت کے اندر وه کام کر 
دکھایا جو کوئی حکوست صدیوں میں بھی نه کر 

آپ کی پیدائش کے سال میں مکه مکرمه کے خلافه 
ابرهه کی مہم کی ناکاسی کے بعد ایرانی فوجوں نے سباء 
پر قبضه کر لیا جو رم سال تک رھا۔ م۲بع میں 
چوتھے ایرانی وائسرائے باذان نے اسلام قبول کر کے 
سباء کا علاقه آنحضرت فل اللہ عليه و آله وسلم ۳ 
سہرد کر دیا اور اس زمانه سے لے و تک مارب 
میں صرف الله کا ھی نام لیا جاتا هه یہاں کے قدیم 
دیوتاؤں کو لوگ بالکل بهول گت اور ان کے معبد 
ویران هوگر اور بیشتر اس ریت سے بش پڑے 
یں جو هر جگه پھیل چکی سے . 
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ماع ۰ (م) المقدسی: .۰8.0.4 ۳ : وہ؛ (م) 
این خورداذبه : .8.6.4» + : م۱۳؟ (م) این رسته : 
مب وب - ۰ (م) السعودی : 
۲ (۰) وهی 
مت : مروج الذهب» طبع C. Barbier de Meynard‏ 


۰ ۱ے 
کتاب التلبيه والاشراف» 8.0.۸4» ۸ ° 


sr وه» < بعد؛‎ : ۲ <¢ Pauet decourteille, 
موم ۳2۲ ۹۳م ببعد؟ (ہ) ابوالفداء: کتاب تکوین‎ 
ہہ۱)ء ص‎ ۰ Dresden) Ch. Reinaurd البلدآنء طبع‎ 
<Mac-Guckin deSlane and ۰ Reinaurd نیز طبع‎ ۱ ۰ 
: (پیرس رماع رم ع)ء ۳۰:۲ ۱ ؟(ع) وهی مصنف‎ 
ص‎ 1۲, L. Fleischer طبع‎ Historia ûnte-Islamica 
(م) الادریسی : کتاب نزهة المشتاقء ترجمه‎ ۳ 
؛(و) الھمدانی: صف جزيرة العرب»‎ ۹ ۰ ۶ ۸. Jaubert 
‘joo ۱۰۲ AL Ans ‘Au <D.H. Miller طبع‎ 
(.ی) وهی مصتف : آکلیل» ج م» در‎ ٣.١ ووه‎ 
Die Burgen und schosser sudarabien : D. H. Müller 


)١( 


F | م۷٣ 1] <S. B. Wien‏ ہر ص ووو ببعد ہو 


nuch dem ۷ des Hamadani‏ ۲ ج .جم 


پیعد» ےو بعد ۳ ۱ ۰۱.۳۸ ۱۰۳۹ نیز حاشیه ٤١‏ 
۱۰۰ (۳) ياقوت الحموی: آلمعجم» طبع ۰9۷00160۲018 
1ے FAY Acre Swe‏ بیعده (r) Sera‏ 
وهی مصلف + مشت رک طبع ‘rrq  <Wiüstenfeld‏ 
(م ,) مراصد الاطْلاع» طبع ٣ »۲. 0, 705٥011‏ : ر؟ 
(1e)‏ البکری : معجم» طبع وستنفلث» FARS!‏ 1[ 
ببعد» مهء ؟ (وب) عظیم الدین احمد : Die auf‏ 
Sddarabien bezuglichen Angaben Našwans in‏ 
al-Ulum‏ کک در 6.۸.6۰ ۷1 A ‘4. ‘o. ‘o‏ 
۰ () جرجی زيدان : کتاب العرب قبل آلاسلام 
(قاهره ر.۱ع)» رب ۱۲ ۱۳۲۲ (۱۸) Die: Reiske‏ 
‘“Arabum epocha Vetustissima seil el Arim ۵‏ 


Beschreibung : C. Niebubr (4) $1 ۰ ی‎ 


۲2۹-۲ ۰ ELLY کوپن هیکن‎ ‘ron ۳۵ 
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مارب 


Ménoirc sır divers : A. Sylvestre de sacy )۲۰( 


des Arabes avants 


erenements de Phistoire 
Mem } Acad. .ا‎ Inscr. et. Bzlles-letteres ¢‘ Mahomet 
Specimen : E. Pococke (r 1 ااز۷[× » مہرم ببعد؛‎ 
آکسفورڈ ۹ ص روم‎ ‘Historiae Arabum 
Sur Thistoire des Arabs avant : 7. Fresnet (r r) 
ص بر ب»‎ ٤) ۸ ۳۸( ر۸4.» سلسله ۳ ج م‎ ۵ 
Etudes geographiques ببعد؛ (م دج‎ ۸ 
:F. M:ngin در‎ «et historiques sur ۵۵۵ 
Histoire Sommaire de |' Egypte 50۱5 6 ۲ 
ص ۳۳ دومع‎ «(£ ۳٩ (پیرس‎ ‘de Mohammed Aly 
Relation d un Voyage ي٢‎ : Th. Arnaud (r r) 
Marab (Saba) dans ۲ Arabie meridionale, enter- 
: frre ¢; o سلسله ہے‎ «J.4. <«prisen 1843 
: A. Sprenger (ro) ببعد ۲۲۳ ۲۳2 ببعد؛‎ ۲ 
Abh. F. d. ‘Die post u. ۱ des Orients 
ص وس بعد؛ (ہم)‎ ›, 1/۳ Kunde d. Morgenl 
“ı049 Die alte Geographie Arabiens وهی مصتف*‎ 
Uber die : A. ۷۰ Kremer (rz) rewo ۲۳ 
ص ززیر حاشیه و .و و‎ »›»Sdarabische Sage 
حاشیه ,» وب ببعد» وود» .م ببعده نیز حاشیه م؛‎ 
۳۱2۵۵۲۱ sur un mission : J, Halvey (ra ) ۳۸ 
سلسله م؛ ج‎ J.A. <archeologigue dans le yemen 
:Th. J. Arnaud (r 4) ص ہے بعد +و ؟‎ (۲(۱ ٩ 
سلسله‎ J.A. «Plan de la و‎ et d> la ville de Mareb 
J.H. Mordtmann )۲۰( و‎ o-, ۱ ےج ۳( ص‎ 
d.k. Ahad. مراءنجزەک)‎ Denkınûler : D.H. Müller و‎ 
‘#ı nar) xxxiii Wien در‎ »۵. Wissensch (Denkschr) 
Sudarabisch : E. Glaser ("۱) ص ی وک‎ 
وهی‎ )۳۳( ٤. ص‎ ‘£1 A۸ ‘Prague رر‎ 
‘Skizze der Geschichte und Gcogra Arahkiens > 0“. 


«(Munich e1 ۸94‏ ص ےہ تا ء: طبع ثانی؛ برلن» 
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مارب 


۴۳۳۰ 


مأرب 


0سست ار mm‏ 


۰ ص وب مه (+٣م)‏ وهی مصنف : ءاطا 
٣۶۱۸۹۰ Munich ‘“Abessiner in Arabien und Afrika‏ 
ص رپ ببعد؛ (م۲) وهی شاه Zwei inschriften‏ 
<ubers den Dammbruch von Mûrib‏ در ‘M.V.A4.G.‏ 
ج ۱۸۹(٦‏ ص ۲۹ م؛ (مم) ٴ وهی مصتف : 
Sammlung Eduard Glaser I, Eduard Glasers‏ 
«Reise nach Mûrib‏ طبع Mùller‏ ,1.13 و N.‏ 
«‘Rhodokanakis‏ وی آناء روبع ص °13 ۱۸ ۰ ۲ 
ہچ چم بیعد» رم بعدء جم تا دم» ړم بیعد» وه 
بعد رم» بعد موه بب تا رو ۲ تا ۰ ٣و٤‏ 
L2 ۰‏ ۳۹ رم ۱ 
۰ (ه۳) وهی مصلف : ‘Tagebuch‏ بر ‘rz‏ £04 


Die arabische M. Hartmann (r¬) دریگ‎ 
Der Islamische Orient, Berichte und ڈوم ط؛ در‎ 
ج پ لائپزگ ۹.۹ ء» ص جس بعد‎ ‘Forchungen 
:N. Rhodokanakis (rz) r4 ‘raq تا‎ rae 


Studien zur Lexikographie und Grammalik 
«S.B. Ak. Wien) ‘r ج‎ ‘des Altsudaracischun 
٤مم +ءےرورع)ء؛ ص ے ببعد» ہم بعد‎ |۸6 
: تا مر هو ببعدۂ (رج) وهی مصنف‎ ۹۹ ۵ 
‘r ج‎ ‘Katabanische Texte zur Bodenwirischaft 
۱۹۲ع)» ص مو بعد‎ ۲ ۷۳| ۱۹ S.B. Ak. Wien) 
۰ وم و حاشیه مء مه تا ۹ه (یوم) وهی مصلف‎ 
۰۲| r.1 S.B. Ak. Wien) ۱ ۸۵۱۱۵۲۵3۹6۱6 Texte 
ص و ببعد» .ج بیعد» وء» جی) دپ ببعد؛‎ ۲ 2 
Real- : Pauاy مقاله سبا اور سبائی در‎ : ۷, 1126 )۰( 
ما۱6 ج یش عمود ۱۳۱ ۱۳۲۳ بعد‎ 


ہصح بیعد» وج | بیعد» 


‘ITA’ ۱۳۹۱۰ ۹‏ 
Û ۰۱‏ ۱۳۹۳ .متا من ,جم eer‏ 
بع‘ همم وم وی .9ج rr‏ و بو تا 


۱9۲۰ 


(rı) 
andbuch der) Geogrıphi: des alten Orients 


Ethnologie und : F. Hommel 


Begrund v. Iwan ۷۰ ؛‎ Altertumswissenschaft 
«(sı 4r Munich ۱ سلسله ۳ء حصه ۱ج‎ Miller 
Handbuch der مدب ص +¬ و حاشیه ۲: (ہم)‎ 
‘Ditlef Nie'sen gh <altarabischen Altertumskunde 


وہ کوبن عیگن 


Rhodokanakis‏ .۲( صسم..٘؛ 


۳2 بامداد Hommel‏ .۲ و 


(er) ۱۰ ۰۱‏ 
Chresthomathia Arabica meridionalis :Conti Rossini‏ 
‘“epigraphica‏ روم روبع C. Rathjens (rr)‏ 
و <Sudarabien Reise : Von Wissmann, H.‏ ج ۲۲۱ “r‏ 
(رمورع تا می ںع)؛: (مم) نبیه مۇيدالعزم 
رحلة فى بلاد العربية السعيدة» قاهره ۶۱۹۳۸ 
(م جلدین)؛ (ہم) نبیه امین فارس : الا کلیل» جلد ہ؛ 
(re )‏ 


de) 


: G. Ryckmans £, qw. <Princeton 


Comptes ۵۵ ‘“Chronologie sabéene 


‘er arr) “Academic des Inser. et Belles-Letters 
: G. Caton-Thompson (ra) rr, تا‎ rrq ص‎ 
The Tombs اس‎ moon Temple of Hureidha 
: M. Höfner (~4) £40” (حضرموت)؛ 'اکسٹرڈ‎ 
«Die Sammlung Eduard Glaser 
(.ء) الواسمیء عبدالوییع : تآریخ آلیمن» بار دوم»‎ 
The Back- : H. St. J. Philby قاهره ےم۹,ع؛ (رہ)‎ 
(or) اسکند ریه‎ of Islam 


“Le Panthtom sudarabc Preislamique : A. Jamme 


=1 r” Wien 


£14 ‘Ground 
(or) (ع۱۹ع)ه ص ده تا عم‎ <. <Le Mustéon در‎ 
Les Antiquities dı Yemen. Un Voyage ; احمد فخری‎ 
8؛‎ Serwah ۴۸۵۲6۱ et el Gof 
:W.F. Albright (or) rr Û رو (رعورع)» ور‎ 
‘The South Arabia 


‘Le Museon در‎ 
Chronology of Ancient 
۱۹ “B.4.S.0.R. (منقول از‎ ۶۱۹۰۰ Baltimore 
: G. Ryckmans (ه ه)‎ (ê اکتوبر اع ص م تا‎ 
LD’ Institution Monarchique en Arabie Meridionale 


; و رع؟ ( > ) آحمد قخرى‎ , Louvain ‘avant [slam 


101111707 
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Archaeological Journey to Yemen‏ «4 » مارج -مثی 
e‏ ج ۱» ۲» ۲ ( جلد دوم پروفیسر 1301۳0825 .0 
کے کتبی متون کے لیے مخصوص ے)ء قاهره ۹۰۲ رع 
[نیز دیکھے مقاله سبا] . 
(احمد فخری) 

بڑے حکمران کا اعزازی لقب - یه حانواده بربر نسل 
سے تعلق رکهتا تهاء جس نے قرطبه کی اموی سلطنت کے 
زوال کے بعد گیارهویی صدی عیسوی کے پهل ریع میں 
ایک سلطنت ۳1 کی جس کا پا تحت طليطلة 101640 
تھا (رك به ذوالتون). 

المامون کا پورا_ نام یحی بن اسمعیل بن 
عبدالرحمن بن عامر بن مطرف بن ذی النون تھا ۔ وہ 
اپنے یاپ اسماعیل الظافر کی وفات پر و ۲جه/۳. ع 
میں اس کا جانشین هوا اوراس نے اپنے طویل عرصة 
حکومت میں اپنے پڑوس کی تمام اسلامی سلطنتوں سے 


سرقسطے و89 مچورت8؛ بلسیه نەم ا۲۷۵ بطلیوس 
«Badajoz‏ اشبیلیه 56۷16 اور قرطبه )٥١:۵0۷8‏ ی 
اوائل عهد حکومت 
میں وه زیاده تر سرقسطه کے طاقتور بادشاه سلیمان بن 
هود الستعین ے الجها رهاء جو وادی الحجاره 
کے قبضے کے متعلق اس کی مخالفت کرتا تھا اور 
اس شہر پر اس نے قبضه بھی کر لیا تھا - المأمون اس 
کے خلاف روانه موا ء لیکن شکست کهائی اور اس 
طلبیره کی طرف پسپا هونا پژا جہاں اس کا محاصره کر 
لیا گیا - اس کی حالت ایسی خسته هوئی که اسے 
لیون 1٥٥۸‏ اور قشتاله ٥٥٥٥‏ کے بادشاه فرڈینینڈ 
اول سے مدد مانگنی اور اس کی سیادت تسلیم کرنی 
پڑی ۔ اس عیسائی بادشاه ی امداد کے باوجود وه اپنے 
دشمن ابن هود سے اپنی بات منوانے میں کامیاب 


ریاستوں سے برایر لڑتا رھا۔ 


۳ 


نھ هو سکا - المامون کو اب امداد کے واسطے ' 


5131۲٤11) 
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المأمون 


شاه اشبيليه المعتضد بن عباد کا دروازه کیان 
پڑا اور اس کی اسداد حاصل کرنے کے لے 
برائے نام خلیفه ہشام انی کا باجگزار بنا پڑا - اس 
وقت عباد بطلیوس کے بنو الافطس [ركه باد] ہے 
برسرپیکار تهاء اس لیے اس نے المأمون کو متوقع امداد 
یہم نه پہنچائی - این هود : خی سیر 
علاقے کو تاخت و تاراج کر ڈالا اور یہاں کے 
یاشندوں کو مجبور کر دیا که وه اس کی اطاعت 
مول کر ہین ےو تا الائرت کر تاج و تخت ے 
بالکل محروم کر دیتاء مگر مج ھا م . ء میں اس کا 
انتقال هو گیا۔ 
المأمون کے باقی مانده عہد حکوست میں 
بطلیوس کے افطسی امیر المظفر محمد بن عبداللہ نے 
لڑائی هوتی رهی اور دونوں خاندانوں کے 
درسیان یه مناقشت کئی سال تک جاری رعی جس 


| میں کبهی ایک فریق کو کامیابی هو جاتی تھی اور 
جدال و قتال کا غیر متناھی سلسله جاری رکھا یعنی 


کبھی دوسرے کو ۔ همه | وب ۱ع میں المأمون 
نے بللسیه پر قبضه کر لیا ۔ بللسیه کا حکمران المنصور 
عبدالعزیز بن ابی عامر ۲همه .1 ١ء‏ کے 
آخر میں فوت هو گیا تھا اور اس کا نو عمر بیٹا 
عبدالملک المظفر ر وارث حکومت هوا تها» لیکن 4 
کے علاقے دیکھ کر فرڈینینڈ کے دل میں لالچ پید 
ھواء چنانچه اس نے عبدالملک کو محصور کر لیا - 
المأمون اس کی ابداد کے بہانے عبدالملک کے 
پاس بلنسیه آیا اور اس نے یمان آتے هی اعد تاج و 
تخت سے محروم کر دیا. 

المأمون کی وفات سے چند سال پهل قرمونه 
Carmona‏ کے بربری امیر العز بن اسحق البر زا ی نے 
المأمون سے یھ درخواست کی تھی ده وه اس کی مدد 
کرے, لیونکه اثبیلیه کا عبادی حکمران المعتضد اس 
کی چھوٹی سی ریاست پر دست درازی کرتا رهتا تھا - 
المامون نے قرمونه پر قبضه كر ليا اور جب المعتضد 


۰1-۰ 


المأمون 


سے گفت و شنید هوئی تو شہر اس کے حق میں اس 
وعدے پر چھوڑ دیا که معتضد ترطبه پر قبضه کرنے 
میں مدد دے گ» جس پر اس زمانے میں جہوری خاندان 
کا ایک بادشاه حکومت "ثرا تهاء گر اس دفعد پھر 
آخری موقعے پر عبادیود نے اسے سایوس کیا ۔ المعتضد 
کی موت کے بعد المعتمد [رك بآں] اس کے پیش اور 
جانشین نے المأمون کے منصوبے پر خود عمل کیاء 
یعنی ۰۹۸/۵۳۹ ,ع میں قرطبه پر قبضه کر لیا اور 
اپے ییۓ عباد کو وا ی بنا کر وهاد متمکن " ثر دیاء 
لیکن جند سال بعد ے+مھ/ ہے , ١ء‏ میں المأمون نے 
قرطبه کے ایک کم حیثیت شخص این عکاشه کی مدد 
سے ایک ایسی سازش کی جس کی وجه سے وه قرطبه 
کا مالک بن گیا ۔ چھے ماه بعد , ذوالقعده 
ے مهار ہ جون ہے . ١ء‏ کو المعتمد شاه اشبیليه یا 
این عکاشه کی انگیخت پر المأمون کو زهر دم دیا 
گیا ۔ اس کا بیٹا یغین القادر اس کا جانشین هوا ۔ اس 
سے کچھ سال بعد الفانسو ششم نے طلیطله کو 
فتج کر لیا . 

المأمون کا طویل عہد حکوست جزیرہ نماے 
اندلس کے زمانه سل وک الطوائف ی خصوصیات کا مظهر 
بش - یه سچ عے که اس نے اپنے مقبوضات کو وسیع 
کیاء لیکن اس کی فتوحات ناپائیدار تھیں اور وه 
سب سے پہلا مسلم حکمران تھا جسے اندلس ہک 
همعصر مسلمان حکمرانوں ہے لڑنے کے لے قشتاله اور 
لیون کے عیسائی یادشاهون سے اتحاد قائم کرنے میں 
کوئی باک نھ هوا - اس نے شاه الفانسو شش م کو بھی 
اپنے دربار میں نو ماه تک مہمان رکھا جب اسے 
اس کے پهائی» سانچو شاه قشتاله نے معزول کر دیا 
تھا [نیز رك په ذوالنون» بنو] , 

ماخ : ()) ابن حیان بحواله ابن 
بمواضع کشیره ؛ ( ») ابن عذاری 


م ٠‏ الذخیره 
: اک 
۳ (طبع (E. Lëvi Provencal‏ 


۳۳۳ 


جح 1 100 


المأبون 


Serip'orum arabumloci de Abba : R. 28 
Histoire des ; بمواضع کثره؛ (م) وهی مصنف‎ <didis 
: r ‘Musulmans 1” Espagne 


: A. Prieto Vives (د)‎ 


۰ ۱۳۶ و 1oo‏ 
ببعد ‘Los Reyes de taifas ٤‏ 
میٹڈرڈ بو ع ص ہم و رس موه تا مه . 
(E. Lvı-PROVENÇAL)‏ 
9 ابر باس عبدالہ زین هارون) عباسی 
خلیفه» ریم الاول ہے ھ/ستمبر ہہرےء کو ایک ایرانی 
تنیز مراجل کے بطن سے پیدا هوا - وه 
کا بیٹا تھا - بڑی سخت "دشمکش کے بعد» جو محرم 
۵۹۸ /ستمیر برع میں خلفه الامین [رك بآد] 
کے قتل پر ختم هوئی» السأمون تخت نشین 
ھواء لیکن وه بغداد میں چھے سال سے پہلے 
داخل نه هو سکا۔ [خلیفه امین عباسی کے مقابلے 
میں اهل عجم نے ماسون کی بڑی مدد کی تھی اور 
انھیں کی مدد ہے وه کا سیاب هوا تھاء اس لے امین کے 
قتل کے بعد عربی اور عجمی سوال پیدا هو گیا] . 
ایک علوی محمد بن ابراهیم نے؛ جو این طباطبا 
کے نام سے معروف تهاء جمادی الأخره ٩۹,ه/‏ 
جنوری - فروری ه ۸ء میں بمقام کوفه خلیفه هوز کا 
دعوی کر دیا اورمأسون کے ایک سابقه طرفدار 
ابو السرایا نے اس کی حمایت کی - پهل تو باغیود 
کو کچھ کاسیابی هوئی» لیکن ابن طباطبا کا اچانک 
e‏ اورجب سپه سالار هرئمه بن اعین [رك باں] 
نے ابو السرایا کے خلاف پیش قدمی کی تو اسے فرار 
هونا پڑا ۔ تھوڑے ھی عرص بعد اہے گرفتار کر کے 
قتل کر دیا گیا (ریع الاول ۰ کتویر ۰ ع) 
اور هر ثمه هر جکه بغیر کسی دشواری کے امن و 
امان قائم کرنے میں کامیاب هو گیاء مگر فاتح هر مه 
نے مرو پر قبضه کرلیا تو خلینه نے غلط فہمی سے اعه 
قید خانه میں ڈال دیا جہاں اس کا جلد هی انتقال هو 
گیا (ذوالقعده . 


هارون الرشید 
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المأمون rrr‏ المامون 


پهیل گئی ۔ المأمون ابهی مرو هی میں تھا که اهل اس کا انتقال بھی هو گیاء لیکن خلیفه کو یه همت 
بغداد نے بغاوت کر کے خلیفه السبدی کے ایک بیش | نہیں هوثی که وه اس کے بیٹوں کو خراسان کی ولایت 
المنصور کو اس تحریک کا رهنما بنا لیا - جب رمضان | سے محروم کر دے اور اس طرح خراسان میں طاهریه 
۰.۱ ھ/ مارچ ے ۸ء میں المأمون نے امام علی الرضا | [رك باں] خاندان کی بنیاد پڑگئی - as RP‏ 
[رك باں] کو و عہد سلطنت نامزد کر کے عباسیوں | پ ۸ء میں عبداللہ بن طاهر [رك باں] نصر بن شبٹ 
کا میاه رنگ چھوڑ کر علویوں کا سبز رنگ اختیار کر وو ےر شس ہت 
لیا تو دارالخلافه کے باشندوں نے السهدی کے ایک | گیا ۔ یہاں یمنی قبائل جو المأمون کے وفادار تھےء 
اور بیش ابراهیم کو خلیفه منتخب کر لیا (ذوالحجة بنو قیس ہے لڑ رعے تھے جو الامین کے طرف دار تھے 
. ۲ه/جولائی ء ,مرع) - مصر اور آذربیجان میں بھی | اور یه لڑائی الامین کی وفات تک جاری رهی - کچھ 
فساد برپا هوه - لوگوں کو بابک غس 2 باں] | مدت تک اسن کا دور دون رها» لیکن پھر تازه فساد 
نے آمادۂ بغاوت کیا اور پورے بیس برس تک شما ی | رونما هوه اور ان اندلسی مسلمانون کے آ جاز کی 
ولایات میں ھنگامے برپا ھوتے رهم ۔ ان حالات میں | وجه سے جنھیں خلیفه الحكم [رك باں] نے جلا وطن 
المامون کو مجبورا مرو کو خیر باد که کر عراق | کر دیا تهاء صورت حالات اور بھی پیچبده a‏ 
جانا پڑا( ٣ . ٣‏ ھ/ے ۱مع)» لیکن جب عربوں نے الفضل انھوں نے اسکندریه پر قبضه کر لیا تھاء لیکن جب 
وزیر کوقتل کر ڈالاء جو خاص طور پر ان کا مخالف 
تھا اور امام علی الرضا کا اچانک انتقال ه وگیا اور واسط کا 
وا یء الحسن بن سہل؛ جوالفضل کا بھائی تها» دیوانه 
ھوگیا یا کم از کم اہے دیوانه خیال کیا جانے لگا تو 
اهل بغداد کے لیے ایراھیم کی سزید حقاظت وحمایت 
کرنے کی کوئی وجه نھ رھی ۔ صفرم . ۲ه/۱ گست ١‏ ٢ء‏ 
میں المأمون دارالخلافة میں داخل هوا اور سبز رنگ 
کے بجاے پھر سیاه رنگ اختیار کر لیا گیا - الحسن 
بن سہل کوعہدہ ولایت پر بحال کر دیا گیا اور جند 
سال بعد خلیفہ نے اس کی لڑک بوران [رك باں] سے 
شای ین کول اد ر خیب کر ران سے مت 
هو هی وهان حروریوں میں بغاوت بپا هوئی ۔ 


عبدانته بن طاهر مصر پہنچ گیا تسو مقاسی باغیون 
نے اطاعت قبول کر لی اور اندلسی سیت ان 
کر اقریطش چلے کے جب یاه بن ٠‏ 
کو خراسان کا والی مقرر کیا گیا تو خلیفه نے اپنے 

ہے تر ےت 
ولایت تفویض کی؛ لیکن م , ۵۲ /و ٢۸ء‏ میں مصریوں 
نے پھر اس کے نائب سے س رکشی کی اور المعتصم کو 
خود باغیوں کی سرکوبی کے لیے مصر جانا پڑا ۔ 
دوسال بعد زیریں مصر کے باشندے پھر المعتصم 
کے عمال کے خلاف اٹھ کھڑے ھوے۔ قبطیوں نے 
بڑی بر جگری کے ساتھ اپنی مدافعت کی تاآنکه خود 
خلیفه تازه افواج کے ساتھ وهال پہنچا اور اس نے بڑی 
سختی کےساتھ هر قسم کی مقاوست کا قلع قمع کر دیا - 
المامون کے عہد کے آخر میں بوزنطیوں سے قدیمی 
مخالفت پھر تازه هو گئی - اس کا اصلی سبب تو 


.٥‏ کے آخر/جون . ۸ع یا ۲۰٩‏ هک شروع میں 
طاهر بن الحسین کو خراسان کا والی مقرر کیا گیا - 
وہ هر لحاظ ہے اس عہدے کی مشکل ذبه داریود 
کے لے سوزوں ثابت هواء لیکن خود سری میں اس قدر | معلوم نہیں هوسکا» لیکن غالب خیال یه ہے که 
بڑھا که ۰۶ ۲/۲ع میں وه خلیفه ہے بھی | شہنشاہ تهیوفیلو: فیلوس وهلنداوم۲5 نے بابک کی امداد ی 


ب رگشته هو گیا - اگرچه اس “CGE‏ ایح ول لت محرم ن , ۲ ۵/مارج . ۳رع میں 
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المآمون 


اپز بیش العباس [رك یان] کی همراهی میں بوزنطیون 
کے خلاف فوح کشی کی - آئنده دوسال تک تمام 
سہمات کا اهتمام المامون بنفس نفیس خود کرتا رها - 
لڑائیوں کے نتیجے حسب معمول مختلف ره» لیکن 
سلمان ایک طویل محاصره کے بعد قلعد لؤلؤه کو 
فتح کرنے میں کامیاب هو گۓ - اس پر تھیو فیلوس 
(توفیل) صلح کرنی چاهتا تھاء لیکن المامون نے اس 
پینکش کو ٹھکرا دیا اور ہہ ۳/۵٢‏ ٣۸ء‏ میں اس نے 
دویاره بوزنطینی علاقه پر حمله کیاء لیکن وه اس سال 
ماه رجب (اگست) تین بذنذوق کے مقام پر فوت هوگیا 
جو طرسوس ہے زیاده دور نھ تھا [اور طرسوس میں 
مدفون هوا] - مرنے سے پہلے اس نے المعتصم کی 
جانشینی کا اعلان کرا دیا تھا [سأمون کے عہد میں 
کابل اور تر کستان کے فرمان رواژد نے اسلام قبول 
"لیا - جزیره اقریطش اور صقلیه کی فتح کی تکمیل بھی 
مامونی دورک بڑی یاد گار ش] . 

[مأمون تدیبر و سیاست: فهم و فراست» فضل و 
دمال» عدل و انصاف اور حلم و عنو جمله اوصاف 
میں کاسل تھا - وه دنیا کے سمتاز ترین حکمرانون میں 
تھا اور اس کا شمار اس عہد کے بڑے علما میں تھاء 
فلسفه کے مطالعے اور مختلف قوموں کے علما ی 
صحبت نے اس کو آزاد و مشروب بنا دیا تھاء جنانچه 
خلق قرآن کا عقیده. جس کی مخالفت کی پاداس میں 
علماے اهل السنت نے بڑی سختیان جهیلی» اسی 
آزاد خیایی کا نتیجه تها]- وه علویون سے هميشه مروت و 
بحبت سے پیش آتا رها - [انهی بڑے بڑے عمهدود پر 
بقرر کیا اورف دک بھی اهل بیت کے حوالی کر دیا] ۔ 
اس کے عهد میں علم و ادب کو نہایت فروغ هوا - 
یھ وه زبانه نها جب ابوتمام اور البحتری ہے (با کمال) 
شعرا پیدا ھوے جنهود نے ایک ایک حماشه الف 
کیا - واقدی ایسے مورخ» بخاری ایس محدث 


اعد بن حبل ای ےرم اسف 


اور 


۲۳۳ 


المأمون 


یادکار تھے - خلیفه نے فلسفه اور علوم تجربی ہیں 
بهی خاص دلچسپی ی _ بغداد میں اس نے ایک 


۶ 


رصد کاه نجوم بنوائی اور اس کے ساته ایک یہت عمده 
سوہ وت باستنا 
کے مدرسه طب کی خاص طور پر نگہداشت کرتا رھا ۔ 
یونانی اطبا اور علماے حکمت و طبیعیات کی لتابوں 
کا عربی ترجمه پہلے سریانی زبان کی وساطت ہے هوجکا 
تھاء لیکن المامون کے عہد میں ترجم کے کام کو 
بڑی وسعت پیدا هوئی [اور افلاطون» ارسطو بقراط اور 
جالینوس وغیرہ ی کتابیں عربی میں ترجمه کی گئیں] . 


ماخذہ: (,) ابن قنیبه : 
وئیفیلل)» ص ,تا وو :(م) یعقوبی (طبع «(Houtsma‏ 


'کتاب المعارف (طبع 
‘r41:‏ ہم تاو وه ‘er‏ جم تام هه ۸۲ہ:(م) 
البلاذ ری (طبع ذخویه). بمدد اشاریه : («) احمد بن ابی طاهر 
طیفور: کتاب بغداد» جز ب (طبع تعللعع1) بمرانم کیره ! 
(ه) المبرد : الکاسل (طبع إعا)۷). ص ١ے ٠‏ و جع و 
کو و موه (و) الطری: م : 


م ١‏ (ے) المسعودی : مروج (مطبوعه پیرس) » ٩‏ : 


ےہ بعد موم تا 
۳ بیعد» ےر 2۸ ۳۰ بعل و هم 9 ۱ه 
.¢ (م) الاغانی» بمدد ‘Tables Alphabetiqes : Guidi‏ 
(و) ابن الاثیر (طع وععطهی10) ہ: ہے بعد ہے تا 
۳۷۰ (۰) ابن الطقطقی : الفخرى (طبع <«(Derenbourg‏ 
ص ےو ج تا ۹ ,م( ابن شا کر الکتبی : قوات الوفیات : 
۹۰ج تا ,رج۳(۳) ابن خندون : الع ۳: ۲۳۱ 
ببعد ؛ (۳ ( Chalifen : Weil‏ 4 
)ہ1( “Der Isl.ım im morgen-und Abendland: Muller‏ 
١‏ روم ببعد ؟ The Caliphate, its rise, : Muir (, o)‏ 
«decline and fall‏ ص ےےم ببعد ؛ )1 :Le Strange (ı‏ 
«<Baghdad during the Abbasid caliphate‏ ص ۰۱۰۳ 
‘qe‏ ۲۳۶ ۳۰۲ تاد کیو 9 وهی مصنف ¿ 


›The Lands of the Eastern Caliphate‏ بمدد اشاریه؛ 


An Abridged translation of the : :ھ2‎ 
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E و‎ 


و چ 


المآمون 


۲ ۳ 


المأمون 


›History of Toba istan‏ از اسفند يار » بمواضع کثیره ؛ 
(و ر) “Histoire des Arabes : Huart‏ ۱ 
(, م) نیز دیکهی شبلی : 
المأمون؛ مطبوعه اعظم گڑھ ؛ (,) معن الدین احدد 


سم تا ,۰ اعظم گڑھ؛ 


۲4 بعد 
۰ ومع و ٹم و رد 
ندوی : تاریخ اسلام» ۳: 
۳ ۱ ۶. 


ZETTERSTEEN)‏ ,۷ :1 [و ادارہ]) 


ہی المأمون : ابوالملا: ادریس بن یعقوب المنصور 


بن یوسف بن عبدالمومن بن علی» الموحدین کا نواں 
حکمران جو ره ۵ / ۶۱۱۸۰-۸۹ میں سلاغه میں 
پيدا هوا اس کے یاپ ک شادی امیر عبدالقه بن 
مردنیش ی بیلی شہزادی صفيه سے هوئی تھی 
اور یه اسی کے بطن سۓ تھا - عرب مؤرخین اس 
بادشاه کی صفات حمیدہ کی بڑی تعریف کرتے ہیں۔ 
اس کا مطالعه بہت وسیع تھا اور دینی و دنیوی 
علوم دونون کا بڑا فاضل تھا - اس زمانے میں جب 
مدعیان تخت فتنه و ساد برپا کرتے رهم تھے اور 
الموحدین کو بڑی پریشانیاں لاحق تھیںء اس نے 
اپنی ستعدی ہے اس خاندان کو قطعی بربادی سے 
کچھ مدت کے لیے بچا لیا . 

پہلے المأمون اندلس میں اپنے بھائی ابو محمد 
سام اقادل ا خر اس وت پیر کرہت تھا 
ناب رها - عبدانته کو جلد هی اندلس چھوڑ کر 
مرا کش واپس آ جانا پژا - وه اندلس کے باغی سردار 
ایو محمد البیاسی کو سطیع بنانے سے بھی قاصر رها؛ 
جس کا مددکار قشتاله کا شاه فرڈیننڈ ثالث هو گیا 
تھا - پھر عبدانته کے اپر ھی آدمیون نے خود وطن 
میں غداری کی اور وه م ٢٦ھ‏ / ے٢‏ ع میں هلاک 
در دیا گیا - اس قتل کے فورا بعد المأمون اور ایک 
دوسری الموحدی مدعی 
وہس وی کر دیا۔, 
المأمون کے بھتیجے کا نام یح 


تخت نے جو المأمون کا 


tof‏ تج 


تھا جس نے المعتصم با کا تعظیمی لقب اخیار کر 
لیا - تخت نشینی کے بعد المأسون اندلس ھی میں 
مقیم رها اور ملک کے متعدد حصے میں بادشاہ تسلیم 
کرلیا گیا ۔ البیاسی یاغی سے بھی اسے نجات سل گئی 
لیکن عین اس وقت الاندلس کے 


پھوٹ پژی جس میں بنو هود کے سقتدر خاندان 


مشرق میں بغاوت 


کے امیر محمد بن یوسف کو شہر مرسیه (وڑہئ3/0) 
میں خلیفه ینا دیا گیا ۔ اس کے ساتھ ھی یحی المعتصم 
کا اقتدار مرا کش میں بڑھ گیا اور اس کے طرفداروں کی 
تعداد میں روز افزوں اضافه هو لکا ۔ اپ آپ کو 
اندلس میں یالکل کمزور پا کر المأمون کی نظر افریقیه 
پر پژی اور اس مقصد کے لیے اس لو شاه قشتاله سے 
اتحاد کرنا پڑا - مؤخرالذ در بڑی دژی شرطود پر 
امداد دینے پر راضی هو گیا ۔ ان میں یه شرطیں بھی 
کاق ی کر ارت نک کش ر 
قلعے حواله کر دے؛ ایک گرجا تعمیر کرائے 
اور اندلس میں عبادت کی عام آزادی ده ۔ 
اس کے عوض الماسون کو باره هزار اجیر عیسائی 
سپاهیون کی ابداد ملی جنھیں لے کر وه فورا المغرب 
گیا اور بہت جلد یعنی ے ۲و ه/ ٠+.‏ ء میں المعتصم 
کو شکست دینے کے بعد فاتحانه مرا کش میں 
داحل هو گیا . ۱ 

المامون نے موحدین کے مخزن کی بر وفانی سے مشتعل 
هو کر» جس کی وفاداریاں هميشه اس کے پیش روود 
سے وابسته رمی تهیی » مرا دش میں ایک ایسا قدم 
اٹھایا جس کی مثال اس کے خاندان کی تاریخ میں نہیں 
ملتی ۔ اس نے خود سہدی این تومرت کو مهم لیا ۔ 
اس کی صداقت(- عصمه) ہے سنکر هو گیا اور الموحد 
شیوخ ک بہت بڑی تعداد کو موت کے گهاث اتار دیا 
7 کے متعلق اہے شبه تھا "له انهود نے اس سے 
| غداری کی ے ۔ الماسون کا باقی مانده عہد حکوست 
بغاوتوں کے فرو کرنے میں گزراء 
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مأمون ۳۳۹ مأمونی 


لیکن وه اپنے حریف سے شرطی منوانے میں کامیاب | سلطنت میں شامل کر لیا - ۹9/۵۳ میں 
نھ هو سکاه جس نے مراکش پر قبضه کر کے خوب | مأمون کو قتل کر دیا گیا - اس کی جکه اس کا ییا 
لوٹ مارک - یه خبر پاتر ھی المأمون جو اس وقت | ابوالحسن علی تحت نشین هوا اور سلطان محمود 
سبته کے محاصرے میں مصروف تھا جلد جلد کوچ | غزنوی کی ایک بہن ہے اس نے شادی کر ی - 
کرک اپنے پایه تخت کی طرف لوٹا » لیکن راستے ابوالحسن کا انتقال و۵۳/م.. ۱ -9..بع کے 
هی میں وادی العبید کے مقام پر ذوالحجه ٩‏ ۹۲ھ/ | قریب هوا اور اس کی جکه اس کا بهائی ابوالعباس 
اکتوبر +۲۳ ,ء کے آخر میں بیمار پژ کر فوت گیا. ‏ | مأمون تخت پر بیٹھا - ابوالعباس نے اپنے بهائی کی بیوه 

ماخحذ : (,) ابن ابی زرع : روض القرطاس » طبع | سے شادی کر لی جوسلطان محمود کی بہن تھی ۔ 
Mauritaniae : Tornberg‏ سج٣‏ بت بنا اپسلا | کچھ عرصے بعد هی اس کی فوج اس :بنا ہر اس سے 
مہ۸ بء ص ہہ تا ووب *(۲) الحلل الموشيه؛ | ناراض هو گئی که اس نے سلطان محمود کی اطاعت 
مع دو قن یٹ یو سد ۱ کر ی تھی - فوج کے سپھ سالاروں نے اس کے خلاف 
۱ بغاوت کر دی اور ہی شوال ۱/۵۰ مارچ 


تا ہمہ ترچمه: م :٣مم‏ تا ےم م :(م)الناصری اسلافی: , ے۱, ,ع کو اہے قتل کر دیا اوراس کے ایک ل ڑکے 
الاہتقصا (قاھرە)؛ موب تا ...+< ترجمه Mamet‏ .1 


rer : ۱ «de Slane طبع‎ « Histoire des Bèrbers) العیں‎ 


. کو تخت پر بٹھا دیا - سلطان محمود نے اپنے بہنوئی 
" کی موت کا انتقام لیے کی غرض سے خوارزم پر چڑھائی 
کر دی اور ه صفر .مھ / م جولائی ۶۱۰.۱ کو 
: هزاراسپ کے مقام پر باغیول کو شکست دے کر 
(E. LEVI-PROVINGAL)‏ ان کے سردارون کو قتل کر دیا - شاهی خاندان کے 
۰۱ اوی : ایک حکمران خاندان کا نام چوتھی , افراد کوقید کر کے خراسان بھیج دیا گیا ۔ خوارزم ک 
صدی هچری | دسوین صدی عیسوی میں جرجانیه ۱ سلطنت کو سمالک محروسه میں شامل کر لیا گیا اور 
موجوده خیوا کے شمال میں بخارا کی ایک | التون تاش کو خوارزم شاه کا خطاب دے کر وہاں کا 
ریاست تھی اور اس پر ایک شاهی خاندان حکمران ۱ والی مقر ر کر دیا گیا ۔ سلطان محمود غزنوی کے غزنه 
تھا جنھیں مامونی کہتے تھے - ٣ہ‏ مھ / بووء | میں واپس آ جانے کے بعد ابوالعباس مأمون کے خسر 
تک ہؤرخین کی تاریخوں میں ان کا کوئی تذ کره ۱ نے خوارزم میں اپنی حکومت قائم کرنے کی کوشش 
نہیں ملتاء مگر کہتے ہیں کہ سنہ مذکور میں | کی تھی؛ لیکن التون تاش نے اه شکست ده دی. 
جب بغرا خان شاه کاشغر نے بخارا پر عارضی طور اس خاندان کے بادشاه علم و ادب کے مشہور 
۱ فر پزشت تھے اور یه ابوالعباس مأمون هی کا دربار تھا 
کو وطن چهوژنا بژا تومأمون بن محمد بن على حاکم ٰ جس میں ابو ریحان الییرونی جیسے هیئت دان؛ ابو علی 
۱ 


۱۳ پپرس ے۹۲ رع)ء؛ ص‎ vr Archies Marocaines! 
waq وہ ]؛‎ Almohades : R. Millet (o ( $r+o تا‎ 


EL. تا‎ ro ض‎ 2 ۳ 


پر قبضه کیا اور سامانی بادشاه امیر نوح بن منصور 


جرجانیه نے اس کی امداد کی تھی - 90/۸۳وع بن سينا اور ابو الخیر بن خمار جیسے طبیبون اور 
میں مأمون نے ابو عبداللہ شاه خوارزم کو ابو علی ‏ ابو نصر بن عرق جیسے ریاضی دان نے فروغ پایا. 
سمجوری سے غداری کرنے ک سزا دینے کے لیے اس پر ! تاریخ گزیده اور قاضی احمد غفاری کک 


حلہ کیا اور اس تسد کک اون ام ]جهن زا میں اس خاندان کو فریغونی 
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ے۳۲۳ 


الماتریدی 


هه<ة<؟:؟۴؟٩۰‏ کے 


خاندان سے ملتبس کر دیا گیا ے جو جوز جانان کے | تھے (علم الکلام» , : 


بادشاہ تھے . 

ماحل : () التبی : کتاب آلیمینی» ص ےے ببعد 
. .م تا م.م مطبوعه لاھور؛ (م) 
ابوالفضل بیہقی : تاریخ مسعودی» طبع 3۸0:109 
ص م۸۳ تا م ۸٥‏ (م) نظامی سمرقندی : حبهار مقاله» 
طبع سلسلۂ یادگار گب ص ہے تا .م» وم تا مم ۲*(م) 
ابن الاثير ۰ الکامل» طبع ٩ ‘Tornberg‏ 
ببعد؟ Manuel de Genealogie : E. de Zambaur (o)‏ 


م تا وو» ٥٢٠۹‏ 


: ۳ ببہعد؛ مم 
cet de Chronologie‏ ص ۲.۰ ؛ [(+) احمد السعید 
سلیمان : تاریخ الدول الاسلاسید» ص ۰۳۳ (قاھرہ 
۹ ۱ع)]. 


(محمد ناظم ) 


-ماپله) : رك به موپلا. 
الماتریدی» ابو منصور محمد بن 


روشنی کے رهنما اور امام اهل السنة و الجماعة 


[رك بآں] کےلقب ہے یاد کے جاتم ھیں۔ ماترید (جو 


قولبمض سرد کا ایک محلم تھا دیکھے ای : 
الاعلام» ے : جمم٠‏ مفتاح السعادة» ۲ 
بعض کے قول کے مطابق سمرقند کے نواح میں ایک 


قصیه تھا (دیکیھے شبلی : علم علم الکلامء 3 ۰۱ شرح 


احیاء علوم الدین» ۲ : هء؛ الروضة البهية فیما بین 
الاشاعرة و الماتریدیهء ص م ببعد) میں پیدا هوش (ان 
کی تاریخ پیداتش کسی ت ذکرہ نکار نے نہیں لکهی) - 
الماتریدی نے علوم متداوله کی تحصیل امام محمد 
بن مقاتل» نصیر بن یحبی بلخی؛ امام ابو نصر عیاض 
اور شیخ ابو بکر احمد جوزجانی (جو امام ابو سلیمان 
موسی بن سلیمان جوزجانی بغدادی کے شاگرد تھے 
اور وه امام محمد بن الحسن شیبانی کے شا گرد تهر) 
سے حاصل کی - اس طرح امام الماتریدی دو واسطون 


ل۰-ن_۔ .1080131 


(rı:‏ اور 


عوضین» قاهره 1۹4۱ 


۰ الروضة_البهية» ص م: 
الفوائد_ البهيه» ص البهیه» ص وو مفتاح ی r1;‏ 
ببعد ء الجواهر المضیئقہ ۲ الزركلى : الاعلام 


ء : ۲م۲* عمر رضا کحاله : معجم المۇلفين› ¡ , 
.۳)*_الماتریدی کے شا گردون میں اسحاق بن محمد 
سمرقندی» على وتئقبی اور عبدالکريم البزدوی (جو 
مشهور حنفی فقیه اور ماهر علم الاصول فخر الاسلام 
على بن محمد بن الحسین بن عبدالكريم البزدوی 
م ۸۹۸۴ء کے پردادا تھے) کے نام شامل 
هب (مفتاح السعاده» ۽ : ٠ء‏ ببعد؛ الجواهر المضيئة 
۲ ۱۳۰ بعد), 

امام الماتریدی نے جو بیش بہا کتابی تصنیف 
کي ان میں سے کتاب النٰوحید تاب انخالات 
رد اهل الادلة للکعبی» بيان اوهام المعتزلةء الرد 
على الترامطه» ماخذ الشرائع فى اصول الفقه. کتاب 
الجدلء شرح الفقه الا كر لابی حنيفة (جو حیدر آباد 
د کن ہے ٣٣٣۱ھ‏ میں طبع هوئی)؛ اصول الفقه الفقه اور 


تاویلات القرآن [تاویلات اهل السنة سے تفیر 


الماتریدی» طبع ابراھیم شوصنين و السید 
تا ءمووعا] - اسام 
الماتریدی کی تاریخ وفات تعام : تذ کره نگاروں 


نے بالاتفاق ۳مھ تحریر کی ے (الجواهر المضئیقء : 


۰ 3 
r. 7‏ ِِ السعادة» م : ۰۲ ؛ هدیهة‌العارفن » 


r‏ باس ن قطلوبغا 4 تاج الت الت براجم» 


ص ہمم؟ مدان لک لکهنوی : القوائد لنوائد البهيةء 


ص وم ؛ الروضة البپية, ص م؟ کحاله : معجم 
المؤلقینء , , + , .مه الزرکی : الاعلامے : ۲مم* 
شبلی : علم الکلام» ۱ ۹۱ 


الماتریدی کو ایام التکلمن اور مصلح 


عقائد السلمین بھی کہا جاتا تھا (الجواهر المضيئة» 


سے معتوله کی تاویلات ترآن سجید کی تردید 


ہیں انهون نے تاویلات القرآن» کے عنوان 
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الماتریدی 


الماتریدی 


ہے جو کتاب لکهی وه اهل السنة و الجماعة کے نقطۂ 
نظر سے ایک ایسی کتاب قرار دی گئی جس کی نظیر 
نہیں ے (حوالة مذکور) ۔ علم الکلام کے 
میدان س اهل السنة و الجماعة کے هان دو هستیان 
بے حد محترم اور عزیز هی اور انھیں امامت و ریاست 
کا اعزاز بخشا جاتا ه جن ہیں ہے ایک شافعی سملک 
کے عالم هی» یعنی اام ابو الحسن علی بن 
اسماعیل الاشعری اور دوسرے حنفی مسلک کے عالم 
ھیں یعنی ابو منصور الماتریدی (طاش کبری زاده : 
مفتاح مفتاح السعاده ۱۰۲ ببعد)؛ گویا یه دونوں بزرگ 
سنی علم الکلام کے قطبین اور سلم امام ھیں اوران 
هر دوک آرا کے اتباع کو اهل الستة و الجماعة کے 
علما نے مدایت 7 اور فساد و گمراهی ہے اپنے 
عقیدے دو محفوظ کر لینے کا وسیله قرار دیا ه 
(ابو عذبه + الروضة البہیةء ص 5 

بای همه الماتریدی نے ستی علم الکلام کے 
ضمن میں الاشعری ہے اختلاف رائے لیا ہے ۔ امام 
ابوالحسن الاشعری جون نه فقہی مسلک میں امام 
شافعی" کے پیرو کار تھے اس لے شافعیه کے 
هان ان کا علم الکلام مسلم هوا - امام ابو متصور 
الماتریدی فقہی مسلک میں امام ابو حنیفه" کے پیرو 
تهب" چنانچہ حنفيه کے هان الماتریدی کا علم الکلام 
اتنا مقبول هوا که قدیم زمانے میں فقہی سلک 
اور علم الکلام میں مطابقت لازسی ٹھیری - 
EN‏ وا بو 
علم الکلام» , : «چ) نے لکها ہے "که یه یات ہے حد 
تعجب کا باعث سمجھی جاتی تھی "له کوئی عالم 
فقه حنفی کےسسلک پرهو اور علم الکلام میں الاشعری 
کے سلک کا پیروکار مو لیکن الماتریدی 


۱ 
۱ 


ع ا 


فقہ حنفی مروج هوئی وهان بھی علم الکلام میں امام 
اشعری ک پیروی کی جاتی رهی (الروضة البهية» ص م 
تا ه؛ شبلی : علم الکلام» , : .ب)- اس کی بڑی 
:ایک تو یه که اشعری علم 
الکلام تقدم زمانی اور کثرت تصانیف کے باعث اهل 
الستة و الجماعة کے ہاں مقبول هو چکا تها؛ اس لیے اس 
علم کے میدان میں کام کرنے والے جلیل القدر علما 
اشعری کی پیروی کرتے تھے (حوالة مذ کور)؛ دوسری 
وجه یه تھی که الاشعری اور الماتریدی کا اختلاف رائے 
اہر نہیں پلک ووی تھا انن لے اهل .منت کے 
تمام طبقے اور مکاتب فکر اشعری علم الکلام ی پیروی 
میں کوثی مضائقه تصور نه کرتر تھے؟ حنانجه 
ابو عذبه (الروضة البپية. ص م) لکھتے ہیں 
که اشاعره اور ماتریدیه عقائد اهل السنة و الحماعة 


وحوهات دو تھیں : 


میں متفق ہیں۔ بعض مسائل میں ان کے هال جو 
اختلاف ے وہ کسی عیب یا نقص کا موجب نہیں 
ره اور اس ہے کسی کے دینی عقیدے پر حرف 
گیری بھی نہیں کی جا سکتی؟ "لبون که یه اختلاف 
جزوی اور فروعی نوعیت کا ےج و کسی لفظ کی تشریح 
یا سئلے کی بہتر توجیه نک محدود ہے (نیز دیکھے 
: م تا 9۰). 

ان دو جلیل القدر علما کے درہیان بعض 
مسائل میں جو فروعی یا جزوی اختلاف رائے پایا جاتا 
ہے اس کے بارے میں بعض علما نے مستقل کتابیں 
لکھی ہیں اور اس سلسلےکی بمترین کتاب الروضة البہیة 
فیما وقع بین الاشاعرة والماتريدية .هم جو ابو عذبه 
الحسن بن عبدالمحسن کی تصنیف سے اور حیدر اباد 
دکن سے ۳۷۲ ,ه میں شائم هو چکی ے ۔ ماتریدی 
اور اشعری کے درمیان اختلافی مسائل کی تعداد بعض 


علم الکلام کو وه شہرت و مقبولیت حاصل نه هو ! نے پچاس» بعض نے چالیس» بعض نے تیرہ اور بعض نے 


سی جو امام ایوالحسن الاشعری کے علم الکلام 0 


| صرف تین تحریر کی ےے: غل نی امس لو رون 


یب م 1 0 1 یقرت دی ے جن س امہ اد 
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راد یر قد ہیی اس ا 


¥ 
7 


الما ترید ی 


ماتریدیه کے دربیان اختلاف سے ( علم الکلامء 
۽ : ۳٩؟؛‏ الروضة البہیةہ ص م تا ه). 

مآخلہ :(,) شبلى نعمانی : علم آلسکلام» طبع 
على گڑھ؛ (م) اہو عذبه : الروضة البهية فیما وقع ین 
الاشاعرة و آلماتريدية» حیدر آباد دکن» ۲٭م,ھ؛(م) 
ابوالوفاهالقرشی :الجا هر المضيثة فی طبقات الحنفية» حید رآباد 
دکن » مھ ؛(م) طاش کبری زاده : مفتاح السعادة) 
حیدر آباد دکن» م ۱۳ ه؛ (م) عبدالحی لکهنوی :الفوائد 
البہیة ف البہیة فی تراجم راحم الحنفیة» لاھور تاریخ ندارد؛ (ہ) 
اسماعیل پاشا بغدادی ۰ عدیة العارفین » استانبول ۱۹۰ ؛ 
(ے) حاجی خلینه ۰ کشف الظنون» استانبول» . ۱۴۱ھ:(م) 
عمر رضا کحاله : معجم المولفین » دمشق» ۲ہو ۱ع؛ (و) 
خير الین انرکنی ۰ آلاعلام» قاهره» بذیل ماده: (. ,) 
فقیر محمد جهلمی : حدائق الحنفية» لکهنوه .۹ ٠ء‏ . 

(ظہور احمد اظهر) 


8 هب ام دناب . 


انی ایک ہیں۔مل 


یونانی میں بول بد اور جس کے اپنے متلازم لفظ 
صورة اور یونانی میں 1866ء کی طرح کئی منهوم 
۔ بالعموم اس کے معنی ہیں وه جس کے وجود 
Guven‏ کا امکان ے؛ جو حقیتتا موجود نہیں 
( رم صورت ے)ء؛ لیکن متضاد صفات کے حصول پر 
کوئی شے بن سکتا ہے - چوں که تصور یه ے که 
کچھ سدارج طے کرنے کے بعد ممکسن حقیقت 
بن سکتا ےء لہذا هم اس امر کا تصور بھی کر 
سکنے هب که نشوو نما ی ایک اعلی صورت کے لیے 
ایک کمتر درجم ی صورت بطور مواد کے کام دے 
سکتی ره - یه سئله آگے چل ۳ که ارسط وک 
یہاں بھی اور زیاده پیچیدہ هو جاتا _ه جہاں ایک 


سی اور ایک نکی اد س ایشا زقائم کر لیا 


دعس ای 


۳۳۹ 


ماده 


ہے) اور پھر یه که طبیعی مادے کی تقسیم سماوی 
اور ارضی مادون میں کر دی جاتی ہے ۔ عرب [سلم] 
فلاسفه کے یہاں ان کے علاوه اور بھی مختف 
(بالخصوص نو فلاطونی) اثرات کام کرتے ره هی . 

مادے کی چہارگنہ تصیم بڑی عام ہے نت 
اخوان الصفا کے نزدیک : , - مادۂ اولی جو بادواسطه 
یا بالواسطه ذات باری کا ایک صدور ے» یعنی وه 
قابل فہم ماده جو بقول امبیذ کلس کاذب صدور اول 
کے طور پر خیال میں آ سکتا ے؛ لیکن جس کی 
تشریح عام طور پر یود کی جاتی .هم جیسا که 
اشراقیون کے بیان کرده اس سلسله کی آخری کڑی 
3 (روح ؛ نفس » فطرت) اور اس کی تعریف اکثر یوں 
کی جاتی ہے که وه تور کا ایک دهارا ہے جو نور 
خداوندی سے نکلا ؛ م - کائنات کا مجموعی ماده 
بالخصوص اور بالاستمرار سماوی کرون کا جو اول 
جسم کی غیر قطعی صورت (بسط) یا یه کہے که فورا 
ھی ابعاد ثلائه اختیار کر لیتا عے؟ ۳ ارضی عناصر 
اربعه یعنی آب» آتش» باد» خاک کا ماده؛ س 
توانائی جو پہلے سے کسی نہ کسی صورت میں موجود 
سے لیکن چسے کسی خاص مقصد کہ لے استعمال 
کیا جا سکتا ے مثلا لکڑی؛ پتهر وغیرہ . 

مسلم فلاسفه نے ارسطو ہے اتفاق کرتے هوه 
خدا کو ایک خالص غیر مادی صورت قرار دیا ے۔ 
صرف عيدالكريم الجیلی ایسا کوئی انتہا پسند 
صوفی خدا کواس عالم يوا 
سکتا هو - جهان تک ادنی ارواح ( کرود اور فرشتود 
وغیرہ کی ارواح) کا تعلق ے ان کے بارے میں مختاف 
رائی ملتی ہیں٤‏ لیکن یشتر مفگرین کو آسانی اس 
نی نظر آئی "که ایک قابل فہم مادے کا وجود فرض 
کر لیں بلکه یه بھی "که مخلوق اول» یعنی 
ای ترین روح عالم میں بھی ایک مادی اصول کا کر 
آں انھیں یھ اءتیاز قائم کرنے کا بڑا 


کے هیول سے تعبیر کر 
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۳۳ 


ماده ew.‏ ماده 


مل ےی چجچٹگھشٹڈٹشسشٹچھ کک ہہ ہہ ہے و 
شوق تها که يه 0 فہم باده تو مدرک مادہ کے بجائے اس کے مترادف هیول اور جوھر کے 


هم اور ارضی حسی 
کے ےو تفرید کا تعلق ه 
اس بارے میں مختلف نظریر پاش جاتے هی - 
نسیة خالص ارسطاطالیسی مفکرین کا رجحان یه تھا | 
که اسے خود ماد ه کے اندر تلاش کرنا جاهیر» البته 
جو لوگ افلاطونیت کی طرف مائل تھے وه اس هیثت 
میں تلاش کرنے پر زور دیتے تھے - بهر کیف ان 
میں سے هر ایک نے کم و بیش اسی 
که خود ماده هیثت کا خواهش بند سے به نسیت اس 
کے هیئت کو مادے سے اتصال ی تمنا هو . 

جہاں تک منطقی مادے کا تعلق ےے همین 


بات پر زور دیا 


آخر میں یه که دینا جاهیم له تصدیق کی جمات 
ثلاثه (وجوب» امکان» عدم اسکان) هی کو ماده قرار 
دیا جاتا عے (نیز رك به عنصر) . 
DE BOER)‏ تن 

2 (م): O PVR‏ 0م" ے؛ مد 
کے لفظی معنی ہیں : (۱) پھیلانا؛ (ئ) ذیا کردا (م) 
بڑھانا؛ (م) مدد یا سهارا دینا (۔ ھیولٰ)۔ اسم فاعل 
مد کر کا صیغه ماد ھ ہر تہ 
جس کے لوی معن هی وه اصل جس سے کوئی 


شے ترکیب پا کر تیار هوتی .هم اور اس کے طفیل 
وجود قائم رکه سکتی ے؛ اد الشىء وا و 
کسی شے کے ماده ہے مراد وه چیز ے جو اس شے کو 
سہارا دیتی ے (لسان العربء بذيل ماده؛ تاج‌العروس» 
بذیل مادہ)؟ ماده متصل یا بلا انقطاع اضافے کو 
بھی کہتے هی ( کتاب التعریفات» ص ہ.۳)۔ لغت ی 
رو سے ماده قانونی دفعه اور مضمون کو بھی کہتے هی» 
لیکن فلاسفه و متکلمین کے هان ساده سے مراد وه اصل 
ہے جس ہے کوئی شے بالقوہ وجود حاصل کرتی ہے ۹ 
(مادة الشیء و هى التى بحصل الشی؛ معہا بالقوقء | 


کتاب التعریفات ه . کر 


مه منشعل ‏ ے ۔ پھر استعمال کو ترجیح دیتے هب (التهانوی : کشاف 


اصطلاحات الفنون؟ عبدالنبی احمد نگری: دستور 
العلماء م 


4 و۹ےم). 

سید شریف الجرجانی* ( کتاب التعریفات» (rr.‏ 
نے لفظ مشت رک کے معنی کے ضمن میں ذکر کیا ہے 
که اگر اشتراک کمیت کی صورت میں هو یعنی دو 
چیزیں ایک مقدار میں مشت رک هوں تو اس اشتراک 
کو مادہ کہتے هی جب که کیفیت کا اشتراک هو 
تو ایس سشابہت کہتے هی - التهانوی" (کشاف 
اصطلاحات الفتون» ے م ) کے بیان کے مطابق حکما 
کے نزدیک مادہ محل (حلول کر کی جگە) کو 
کہتے ہیں اور اسی کو هیولی بھی کہتے ہیں اور 
فلاسفه کی کتب طبیعیات میں یه لفظ بلاتکاف اور 
بکثرت استعمال هوا ہے - منطقیین کے نزدیک مادہ کا 
اطلاق نسیت کی اس کیفیت پر هوتا ہے جو محمول 
اور موضوع کے درمیان پائی جاتی ہے - یه نسمت 
وجوب اور امتناع کک دوہ مز ری خا نف لا 
اگر محمول کو موضوع ہے الگ کرنا محال ہو تو 
یه نسبت واجب کہلائے گی - اس صورت میں یه 
نسبت واحبه مادة الوجوب کہلاتی ہے اور اگر 
محمول کو موضوع ہے الگ کرنا محال نھ هو تو اس 
کی دو صورتیں هون گی : ایک تو یه که محمول کو 
موضوع کے لیے ثابت کرنا محال هوگا؛ ایسی صورت 
میں یھ نسبت ممتنع کہلاۓ کی اوراے سادة الامتناع 
کا نام دیا جائے کا؟ دوسری صورت يه هوگی که 
محمول کو موضوع کے لے ابت کرنا محال نہیں 
هوگ؛ ایسی صورت میں یه نسبت ممکن کہلائے کی 
جمس مادة | الامکان کا نام بھی دیا جاتا ے . 

هو : مسلم فلاسنه کے هان جوهر اور مل 
مادہ کے مترادف کے طور پر استعمال هو رش ہیں 


TIYA‏ با بعد الطبيعةء ص م » ہم)؟ ابن منظور 


Marfat.com 


اود 


ماده 


(لسان العرب» بذیل ماده هیل) نے لکها ہے که هیولی 
در اصل اس غبار کو کہتے ہیں جومکان کے سوراخ 
یا روشن دان سے سورج کی روشنی یا کرنوں ی شکل 
میں داخل هوتا هوا دکهائی دیتا ہے۔ اس کے خیال 
میں یه لفظ عربی الاصل نہیں ےء بلکه عبرانی یا 
روسن سے معرب ہے الجرجانی ( کتاب التعریفات» 
ہے ) نے لکھا ہے که هیولی یونانی زبان کا لفظ ے 
جس کی سی هیی اصل اور باده» لیکن فلاسنه ک 
اصطلاح میں هیولی ہے مراد ایک ایسا جوهر جسمانی 
ے جو اتصال و انفصال ی کیفیت کو قبول کر 
سکتا ے اور صورت جسمیه اور صورت نوعیه هر دو 
کے لیے محل یعنی حلول کرنر کی جگہ کا کام دے 
سکتا ہے؟ عبدالنبی احمد نگری (دستور العلماه» م : 
ی هل کل تا الاصل قرار دیتے هی 
اور اس کے معنی اصل اور باده بتاتر هی - ان کے 
یال مين در اسل هیولی سے مراد عیعت اولی هم اور 
هیئت اولی کے معنی یہاں جوهر کے ہیں - حکما اور 
فلاسفه کے نزدیک هیولی ایک ایسا جوهر ے جو 
اتصال و انفصال ک قابل هوتا ے اور صورت نوعیه 
و صورت جسمیه کے لیے حلول کرنے کی جکه کا کام 
نر سک بر تام مر اول هی ار ھی 
س که هر تایه سے برا اک ابا مر .هر 
جس سے ایک اور جسم تیار کیا جا سکتا ےے؛ جیسے 
لکڑی ے ٹکڑے جن سے جر کر ایک اور جسم 
تیار هو جاتا ہے جسے پلنگ یا میز که دیا جاتا ے - 

مسلمان حکما و فلاسفہ کے هال هیولی کلیه 
کی ایک اصطلاح بھی سروج رهی هه جسے متصوفین 
”نفس روحانی““ سے تعبیر کرت ره هين ( کتاب 
التعریفات» ۸۳) - غالبا یه .اصطلاح جوهر ی بحث کا 
نتیجه ے کیول که وه جوهر ایک ایسی ساهیت کو 
قرار دیق هی جو پانچ چیزوں تک محدود و منحصر 
ے : هیولی» 


۲۴۱ 


مادہ 


که جوهر یا تو کسی دوسرے جوهر کے لیے محل 
(یعنی حلول کرنے کی جگە) کا کام ده کا اور اسی 
کا نام هیولی ےے؟ دوسری صورت یه هو گی که 
جوهر حال (یعنی کسی جگہ حلول کرنے والا یا 
اترز والا) هو گا - اسی کا نام صورت ے؟ تیسری 
صورت یه ے که جوهر حال اور محل یعنی هیولی اور 
صورت سے مر کب هو گا؟ اس جسم کہتے هس ؛ 
چوتهی صورت یه هو سکتی هم که جوهر محل یعنی 
هیولی» اور حال یعنی صورت بھی نہیں اور ان دونود ہے 
م رکب بھی نہیں - ایب حکما کی اصطلاح میں مفارق 
(جمع مفارقات) کی گے اور مفارقات حکما و 
فلاسفه کے نزدیک ایسے جواهر هی جو اپر آپ 
قائم رھنے والے سادے ہے عاری هوتر مس (المفا رقات 
هی الجواهر المجردة عن المادة القائمة بنفسها) 
یہی مفارقات ہیں جو جواهر کی باقی مانده قسموں 
(یعنی پانچ میں سے باقی مانده دو قسموں) پر مشتمل 
هوتم هيی (کتاب التعریفات» .مم ؟ مطالع الاسرار 
٩‏ ., تا ه۳ی) . 

ابن رشد (ما بعد الطبیعة» ۲, تا مم طبع دكن 
ےم۱۹ع) نے جواهر اور ہیولی کے مدارج و اقسام پر 
مفصل بحث کی ه ۔سب سے پہلے وه جوهر کی 
تعریف کرتا هه اور بتاتا ه که جوهر کے تین 
مدارج هس : بنیادی طور پر اور درحه 7 میں نو 
جوهر وه شے ےے جو بیک وقت لا فی الموضوع بھی 
هوتا ے؛ یعنی وه اپنے وجود و قیام کے لے کسی 
موضوع یا محل کا محتاج نہیں هوتا اور لا علی 
الموضوع بھی هوتا ہے یعنی اس کا کوئی موضوع و 
محل هوتا بھی نہیں اور یھ جوهر کا پہلا درچه ے ۔ 
اس کے بعد هر محمول کلی یعنی جو شے مشار البه بن 
سکم خواه جنس کی شکل میں هو یا نوع اور فصل کی 
شکل میں » جوهر کہلاتا ی اور یھ جوھر کا دوسرا 


صورت» جسم؛ نجوہیںہ جا امس دہ درج میں جوهر کا اطلاق هر 
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ماده rrr‏ ماده 


هو (الجوهر هو الموجود لا فى الموضوع) - اسی طرح 
جوهر کا اطلاق کسی شے کی حقیقت پر بھی هوتا ے۔ 
کوئی جسم کسی حالت میں چونکه جوهریت 
(تجوهر یعنی جوهر ھونا) ہے خالی نہیں هو سکتا - اس 
طرح گویا جوهر کو جسم کی جنس قرار دیا گیا ے۔ 
شیخ این سینا کے نزدیک جسم عون وی ساده و 


اس شے پر هو سکتا ہے جس کی هم کسی نھ نه کسی 
طرح تحدید و تعیین یا تعریف کرسکی (ما بعد 
الطبيعة» ص ۲ تاهم ابن رشد کی رائے میں جوهر کا 
مشہور ترین مفہوم یه ے که جو مشار الیه بن سکے 
اوروہ لا نی الموضوع اور لا علی الموضوع کے دائرے 
میں بھی شامل هو سکے - نمام فلاسته کے نزدیک 
ایس هی جوهر تسلیم کیا جاتا ے۔ (فلاسفه کے نزدیک 
نقار الية ین مرد هر وه ثم ےہ جس کی حد و 
تعریف معلوم کرنا ممکن هو): اس ل ےکچھ لوگ یہ 
خیال ‏ کرت میں ده مشار الیه " چیز کی کلیات یعنی 
اس کا مفہوم کی ھی اس کی ساهیت و حقیقت کی 
تعریف و تعیین کا کام دیتا ے ۔ یہی وجه عے که 
سثار اليه چیز کا مفہوم کلی ( کلیات الشیء) هی جوهر 
کہلانے کا زیادہ حق رکهتا هم - بعض فلاسفه کا 
هیال .که حوقر با ہجار آله سز یىی باهیت ق 


صورت سے م رکب ه اور چپ یه دونون جع هو 
جاتے هس تو جسم ایک لافيت ر که کیت 
سے وجود پذیر هو جاتا ے (حواله مذ کور) . 

فلاسفه کے نزدیک جسم کبھی جوهر هوتا ے 
اور کبھی عرض - جسم ا گر جوهر هو تو اسے "جسم 
طبیعی““ کہتے هین» جس میں طول و عرض اور عمق 
کے ابعاد ثلاثه زوایا_هقائمه پر کاثتر هوه فرض کے 
جا سکتم هن » لیکن حسم اگر عرض هو تو اس 
جسم تعلیمی““ کہتے ہیں جس سے مراد ایک ایسی 
مقدار متصل ے؛ جو طول» عرض اور عمق میں 
تجزیه کے قابل هو(الهدية السعيديةء ص م ؟ تجلیات 
ابن سیناء ص ۸ ۱) . 

کا لاتم ی 5 تعریف یود ی 
گئی ه که هوالجوهر الطویل العریض العمیق 
(وه جوهر ہے جو طویل» عریض اور عمیق هوتا ے) 
تو گویا جسم طبیعی ایک ایسا جوهر هوا جس میں 
آبعاد ثلاث فرض کے جا سکتے هین» یعنی ایک بعد تو 
هم طول کا فرض کرت ہیں » اس کے بعد ایک دوسرا 
بعد عرض کا تصور کرتے ہیں جو اس طول والے بعد کو 
زاویهتائمه پر منقطع کر سکے - یه بعد ثانی بعد عرضی 
کہلائے گە پھر ایک تیسرا بعد تصور کرتے هی جو 
ان هر دو ابعاد» یعنی طول و عرض کو زاویه قائمه 
پر منقطم کر سکے ‏ ان تین ابعاد والا جوهر فلاسفه 
کے نزدیک اجسم طبیعی“ کہلاتا ے (فضل حق : 


کی تصریف یه کرتے هس که وه ایک ایسی 
الهدية ية السعيدية» 1۳ بعد ؛ مطالع الانظان ص ۹ ٠‏ 


صاحب وجود شے ه جو اپنے و 
ام رز یں کی مل 0ی E2‏ 1 پل لد دن کر ول کرد تاش اووں 
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کا قوام یا حقیقت اصلی» طول» عرض اور عمق ہے عبارت 
ےےء اس لے ان ابعاد ثلاثه کو جوھر کا نام دیا حانا 
ے - بعض اهل علم (جن میں متکلمین بهی شاسل 
هی) کا خیال ے که جوهر یا **ذات مشار الید“ 
ایس اجزا ہے م رکب هوتی ے؛ جو جزو لا یتجزی 
دو هیںء اس لے انھوں نے اه وف رکا نام 

ان زشد کے مسر بتکلمن جزو لا یتجزی کو 
"جوهر فرد“ کا نام بھی دیتے تھے (حواله مذ کور) - 
مفکرین کا ایک گروه یھ بھی سمجھتا ے که ذات 
شار الیه ماقم اوز مورته سے تر کیب پان عه اس 
لیے ان کے نزدیک صورت و مادہ هی جوهر کہلانے 
کے زیادہ حقدار ٹھیرے (ما بعد الطبیعةء ۳ ,). 

ابن سینا ( تجلیات» ص ےم ببعد) جوهر 


ماده 


پر منقطع هو سک هود» دراصل جسم طبیعی کے 
لوازم خارجی هی - اس کے لوازم ذاتی نہیں - 
دوسرے لفظون میں فلاسفه کے نزدیک یه مقدمة 
تصدیق که ”جسم موجود _ه"" کسی فکر و نظر کا 
محتاج نہیں مگر اس لیے نہیں › که جسم اپنی ذات 
میں ایک محسوس شم ه» بلکه اس لے که 
شی اتنا نے اس کے بعض اعراض کا ادراک حس 
کے ذریعه کر لیا ه» مثلا جسم طبيعی کي 
سطح کا ادراک هونا جو مقولات کم میں ہے .۵ یا 
جسم کا رنگ جو مقولات کیف میں سے ہے 
پھر حس کے ذریعے باتك جب عقل تک پہنچی 
تو عقل نے بھی جسم کے وجود کے بارے میں ایک 
ایسا حکم لگایا جو کسی فکر و نظر یا قیاس و دلیل 
کا محتاج نہیں (شس الدین الاصفہانی : مطالع 
الانظارہ و . .)١‏ 

جسم طبیعی کے اجزاے سمکنه کے سلسلے میں حکما 
و فلاسنه کے چار مشہور سلک ھیں؛ یعنی وه جوهر 
جسے فلاسفه جسم طبیعی سے تعبیر کر هی » اس کے 
اجزاے ممکنه کے موجود هونر کی جار صورتی هن : 
یھ اجزاے ممکنه بالفعل موجود هون گر؛ یا یه اجزاے 
ممکنه بالتوة موجود هون گر ؛ پھر هر دو صورتون میں 
یه اجزاے سنکنه متناهی ہوں گے یا غیر متناهی 
ھوں گے ۔ اس سلسلے میں پہلا مسلک تو یہ ہے 
که وه جوهر جسے جسم طبیعی کا نام دیا جاتا ے 
اس کے اجزا ممکنه متناهی ہیں اور بالفعل موجود 
ھوتے هیی- اسی قول کی بنیاد پر جسم ایس اجزا 
سے را محر ۷ 
آتے هس ۔ یھ اجبزا کسی صورت میں بھی تقسیم 
قبول نہیں کریں گے؛ کیونکه اگر وه کسی قسم > 
تقسیم کے قابل هوتر تو وہ اجسام قرار پاتےء ا 


اجزا - ایسی صورت میں ان ا ۱2 CO‏ 


rer 


marfat. 


ماده 


والا جسم مفرد نہیں هو گا ۔ یه متکلمین کا مسالک 
هه (الهدية السعيديه» ه , تا . م؛ مطالع الانظار, 
۰ بعد الف الازفت لی اھ بے 
به که جسم طبیعی کے تمام سمکنه اجزا متناھی 
هو هی » جو اس میں بالقوة پائے جاتے هی اس 
صورت میں جسم طبیعی ایک ایسا مر ٹز اتصال قرار 
پاتا ه» جس میں بالفعل کوئی جزو موجود نہیں 
هوتاء مگر وه ایس اجزا ی شکل میں تحلیل و 
تقسیم کو قبول کرتا ھے جو اجزاء لانتجزی یعنی 
ناقابل تقسیم اجزا کہلائیں گ - عبدالکریم 
شهر ستانی صاحب الملل و النحل کا یہی مسلک هو 
(حواله بذ کور)؛ تیسرا مسلک یه .هه که جسم کے 
سمکنه اجبزا غیر بتناهی ہیں اور اس میں بالفعل 
موجود هوتم ہیں - ایسی صورت میں جسم طبیعی 
بالفعل ایس اجزا پر مشتمل هو گا جو بالفعل 
لا متناهی ھیں۔ بعض قدیم فلاسفۂ یونان اور نظام 
معتزلی کا یہی مسلک هش (حواله مذ تور): اس سلسلے 
کا چوتها مسلک یه ه کہ جسم کے تمام اجزاے 
یمکنه غیر متناھی ہیں اور اس میں بالقوۃ موجود 
ھوتے ھیںء تو گویا جسم طبیعی بالفعل متصل ے 
اس میں کوئی جزو منفصل نہیں٠‏ جیسا که 
محسوس صورت میں بظاهر نظر آنا ےۓ؟ تاهم جسم 
کے یه اجزا نصفا نصفاء جوتھائیوں میں یا آٹھ آٹھ 
حصول میں تقسیم هو سکتے ہیں اور تقسیم کا یه 
ساسله کسی حد یا کسی مقام پر جا کر رکتا 
نہیں که جس کے بعد اس کی تقسیم ممکن نه‌هو - قدیم 
مشائی اور اشراقی فلاسفه یونان کے علاوه بعض محققان 
اور متکلمین کا بھی یہی مسلک .هم - جمپور فلاسفه 
ار لد ' ک کو برحق تصور کرتر هی - باقی 
- اسی سسلک کی بنیاد پر 
ےد ت 
(الهدبة السعمدیة؛ 


Marfat.com 


ماده 


, ب؟ تحلیات ابن سیناء پر ١؛‏ مطالع الانظاره ربب 
طوالع الاسرار» ٩‏ . ۱ ببعد) . 

چوتھے مسلک کے قائل حکما و فلاسفه نے 
جزو لا یتجزی کے ابطال اور جسم کے غیر متناهی 
الاجزاء هوز کے انکار پر بہت زور دیا هب شیخ ابن 
سینا (تجلیات اہن سیناء و , تا م م) نے بھی اس نظریه 
کو بڑی شدت سے مسترد کیا ہے ۔ وہ کہتے ہیں 
۰ که اگر هم یه تسلیم کر لیں که جسم طبیعی ایس 
اجسزا سے م رکب ے جن میں سے کوئی بھی تقسیم 
و تجزیه کو قبول نہیں کرتاء تو اب یھ کہنا پڑےکا 
که جزو متوسط جو دو اجزا کے درمیان میں واقع 
ھےء اس یه دونوں اجزا ول ره هی - اب سوال یه 
ه که یه جزو متوسط طرفین والے اجزا کو باهم 


ملنے ہے روکتا ه یا نہیں ۔ اگر طرفین کو 


باهم مس کرنے سے روکتا ے تواس کی وه جانب 
جو احد الطرفین کی ایک جانب ہے سلتی ے؛ وہ اس 
جانب کی غیر اور مختلف هوگی جو دوسرے کو ایک 
جانب سے چھو رهی ے ۔ یه اختلاف اور غیریت 
موجب تقسیم ے؛ لهذا ثابت هوا که يه جزو ےے؛ یه 
قابل تقسیم ے اور جزو لایتجزی نہیں ہے ۔ اگر 
دوسری صورت هو یعنی جزو متوسط طرفین کو مس 


کرنے ہے مانع نہیں یا رو کتا نہیں » تو اب سوال یه | 


پیدا هو گا که جزو متوسط کو طرفین میں سے هر ایک 
جزو پورے طور پر سس کر رها ہے یا دوسرے 
لففلون میں یوں که سکتم هس که جزو متوسط ی 
طرف اشارہ بھی وهی هو گا جو طرفین میں سے هر ایک 
کی طرف هوسکتا _ه- ایسی صورت میں یه لازم آتا ے 
که یه اجزا باهم متداخل هو گے اور تداخل 
انقسام کا مقتضی ره لپذا ثابت هوا که هر جزو 
تقسیم کو قبول کرتا ے؛ اور جزو لا یتجزی باطل 
ےہ (حواله مذ کور) . 


)06010 miss 


۲ ۳ 


ماده 


وجود کو تسلیم نہیں کرتم» اسی طرح ان کے نزدیک 
وه جوهر جو جسم طبیعی کہلاتا ےء وه غیر متناهی 
اجزا سے سرکب بھی نہیں هوتا (این رشد 
(با بعد الطبيعة» مب تا ۳۲) اور ابن سینا (تجلیات 
آبن سیناء م تا م م) نے اس مسئلے کو بہت وضاحت 
سے لکھا ہے ۔ ان کی آرا کا ملخص یه ے که اگر 
جسم طبیعی ایسے اجزا سے م رکب هوجن کا شمار 
لامتناھی ے تو واحد کا وجود بھی ان میں لازمی 
هو ک» کیونکه کثرت هميشه اکائیوں کے اجتماع سے 
عبارت هوتی ہے ۔ جب هم ان غیر متناهی اجزا 
سم ایک عدد متناهی یعتی اکاثی کو الگ کزیں گے 
تو ایسی صورت میں مجموع اعداد ستناهیه ی 
| مقدار جزو واحد ک مقدار ہے زیادہ هو گی یا نہیں۔ 
ظاهر ے؛ دوسری صورت تو باطل ہے؛ کیونکه 
اکائیوں کا اجتماع مقدار ی زیادتی کا موجب نہیں 
هو کا اس لے اکائیون کے اجتماع سے مقداریں حاصل 
| نہیں هونگی - ایسی صورت میں اجسام محسوسه 
ان اجزا ہے سرکب نہیں هون گے - وهی 
| پہلی صورت» یعنی جس میں مقدار مجموعی واحد 
| یا اکائی ہے زیاده هو گی تو یه بھی اس بات کی 
ا مقتضی ہے که جود جود اجزا زیاده ھوتے چل 
جائیں مقدار بژهتی جاه - اب کہا یه جائے کا 
که یه اجسام محسوسه اپنی مقداروں میں متناھی 


| ہیں اوران میں سے بعض کو بعض سے وهی سیت 
۱ ےے؛ جو متناهی المقدار کو دوسرے ستناهی المقدار 
سے هوسکتی ہے ۔ یه ار اس بات کا مقتضی ہے که 
دونوں حسمون میں ہے ایک عدد کو دوسرے جسم 
اس سو وت ور شاه گنت هن اند 
هوتی ے؛ ورنه مقداری تفاوت عددی تفاوت ے 
متوازی ند هو کا؛ سو جب متناهی اجزا سے مر کب 
جسم کی نسبت غیر ستناهی اجزا سے مر کب جسم 
]ع جو ستناهی المقدار ی دوسرے متناھی 


Marfat.com 


ماده 


المقدار سے هوسکتی هه تو اس ہے یھ لازم آتا ہے که 
ایک کی نسبت دوسرے سے وهی هو جو متناهی العدد 
کی دوسره متناهی العدد سے ےے؛ حالانکه جزو 
لایتجزی کے قائل یه نظریه رکهتر ہیں که ایک ی 
نسبت دوسر ی سے وهی ہے جو متناهی العدد ی غیر 
متناهی العدد ہے هوتی ے؛ لیکن یه باطل ہے؛ لہٰذا 
ثابت هوا که جسم کا غیر متناھی اجزا سے مر کب 
هونا بھی باطل ےہ (حواله مذ کور) . 

اس بات پر تو فلاسنه کا اتفاق ے که جوهر 
جسم طبیعی ایک ایسا جوهر هه جو فی ذاته متصل 
ه اور وه اجزاے لا تتجزی سے م رکب نهی» مگر 
اس کے بعد ان میں اس بات پر اختلاف پایا جاتا ہے 
که آیا خارج میں جسم طبیعی کے دو اجزا بھی 
پائے جاتے هی یا نہیں - اشراقی فلاسقه کا مسلک 
یه ے که جوهر جسم طبیعی ایک ایسا جوهر بسیط 
عہ جو خارج میں بھی فی ذاته متصل سے اور حارج 
میں اس کے دو اجزا سرے سے موجود ھی نہیں 
جب که ایک دوسرا مسلک یه ے که جوهر 
جسم طبیعی خارج میں ایک جوهر اور کچھ عروض 
(واحد عرض) سے م رکب هوتا ے؛ جس مقدار کہا 
جاتا ے (الهدية السعیدیےء . ؛ الشس البازغة» 
۸ تا م ) -مشائی فلاسنه کا سلک یه ے که جوهر 
جسم طبیعی دراصل دو جوهرود سے مر کب ه» جن 
ہے ا نی را خاش اور 
دوسرے جوهر کو صورت جسیه کہتے هن ۔ هیول 
اور صورت جسمیه کے متعلق فلاسنه کی رائے یه ے 
که صورت جسمیه اپنے تشخص کے لیے هیولی ی 
محتاج _ه؛ اسی طرح یه بھی ممکن نہیں که هیول 
صورت جسمیه کے بغیر پایا جا سکے (حواله مذ کور؛ 
تجلیات ابن سیناء ه م تا ۱م). 

حکما و فلاسفه کے نسزدیک 7 جوهر اور 
مادہ کےمترادف ے؛ جنانجه اگر جوهر یا مادہ محل 


COIN 


بی 


مادہ 


(جس میں کوئی شے حلول کر سکے یا اتر سکے) کا کام 
دیتا هو تو اس‌هیوی کہیں گے؟ اگر حال (اترنے یا 
حلول کرنے والا) هو تو اس صورت جسمیه کا نام دیا 
جاتا هه جوهن بب مو اور صورت ہے مرکب 
هو تو اسے جسم کا نام دیا جائے گا ؛ اگر ان تینوں 
صورتوں کے علاوہ کوئی اور صورت هو تو اسے مفارقات 
(واحد ما لفظی معنی الگ ھونے والا) میں سے 
شمار کیا جائے کا (البیضاوی : طوالع الانواره و . ,) - 
ابن رشد نے صراحت سے لکها هم که ارسطو عقول سفارقه 
کو جواخرقرار ديتا تها (ما بعد الطبیعق ۶ اب امن 
تارق ی دو صورتیں هی: اگر اس مفارق کا تماق 
جسم سے ے اوریه تعلق اس قسم کا ھے که اس کی 
تدبیر یا کارآمد هوز کا باعث ےء تو اسے نفس یا روح 
سے تعبیر کیا جائے که ورنه اسے عقل کہا جائے کا 
, (طوالع الانواره و . ,). 

ملا محمود جونپوری (الشمس البازغة» و بیعد) 
۳ هیولی کی حقیقت کو عام فہم انداز میں واضح کیا 
ےے۔ وه کہتا ے که هیول ہے مراد وه شر ے جس 
میں کوئی صورت جوهریه حلول کر سکے؛ یھ صورت 
جوهریه خواه صورت جسمیه هو یا صورت نوعیه هو یا 
ھیئت عرضیه - - دوسر ه لفظون دیں هم ا سے و اس 
لیے کہتے ہیں که اس میں بالقوة ایسی صلاحیت 
موجود ےہ که اس میں کوئی صورت جسمیه حلول 
کر سکتی ہے ۔ هیولی کے اور بھی نام هیی » مگر یھ 

سب اضافی اور اعتباری ہیں جنانچه هیول کو 
بیع بھی کہتے میں؛ کیونکہ به کی نہ کی 
ابر کا حامل (اٹھانے والا) هوتا ے؛ میوی چونکه 
صورت کےساتھ اشترا ک رکهتا ھےء اس لے اس ماده 
باطنیه بھی کہتے ہیں _ ماده تو اسے اس لیے کہتے 
ہیں کہ مادہ کے معنی ہیں کسی ٹے کے ساتھ ادا 
اضافه و زیادت جو متصل یعنی جڑی هوئی ھو(الزیادة 
امرالمتصلة بالشی۰ )> تو گویا وہ شے هر اس اضاقے میں 


10. 


Marfat.com 


ماده 


ي 


ماه 


شریک هو گی جو اس اا ا فو کے 
له اس لے کہتے میں که یه لینه (یعتی شی اور 
گارا) ان ظروف کی اشکال میں مشت رک ھے جو اس سے 
بنائے جاتے هی: چونکه مرکبات کی ترکیب کی 
ابتدا بھی ہیولی سے هوتی ے؛ اس لے اسے عنصر بھی 
کہتے ہیں۔ کیونکه عنصر کے حقیقی معنی اصل 
هی تید بر کب کی نی ی انا هی 
هیول یب .هه اس لے اسے اطق بھی کہتے هی 
کیونکه اسطقس در اصل سر کب کے بسیط ترین جزو 
خر کر من لکن نام 2 فردیک مرن او 
هی موضوع بحث‌هوتا ے؛ یعنی وه هیولی جو صورت 
جسمیه یا صورت نوعیه کو قبول کرتا ے - یہی 
هیولی اول جسم کے لیے قریب ترین مادی سیب 
کا كام دیتا ہے (حوالة مذ نور؛ الهدية السعيديه» 
ص . ۲ ببعد) . 

ابن رشد (ما بعد الطبيعة» ہم تا ۲۲ ابن 
سینا (تجلیات» ص_ ٥م‏ تا _,م)_اور اخوان الصفا" 
(اتربالة. الائ نی بان الول و المورد :تا 
نے هیولی کی سفصل تشریح اور مختلف السام کو زیادہ 
و ار ی ہس ا رھ تراق اسنا ۶ 
مطابق میول یم حکما یق نراد هر وه جوهر ه جو 
صورت کو قیول کرے۔ صورت ہے رادهر وه شکل اور 
تقش ے؛ جس جوهر قبول کرے۔ وه کہتے ہیں 
که بوجودات میں پا جانے وال اختلاف کا 
باعث صورت .هه نه که عیولی؛ کیونکه بہت سی 
اشیا ایسی نظر آتی هبی جن کا اگرچه جوهر تو ایک 
ھی هوتا ہے؛ لیکن ان کی اشکال مختاف هوتی هس 
مثلا چهری» تلوار اور لہاڑا یا لوے ہے بنائے جاۓے 
وال دیگر آلات و ظروف۔ نامون کا یھ اختلاف صوزتوں 
اور اشکال کے باعث ے؛ ورنه جوهر میں ٹو کوئی 
اختلاف نہیں » کیونکه سب کا جوهر ٹو ایک هی 


پلنگ اور کشتی کا ھے۔ ان تسام مصنوعات کا هیول 
تو ایک هی ہے اوروه ے لکڑی - صورت اور هیولی کا 
یه :سابل كام اماف 'ممتوعات مین خلحوظ ے) 
کیونکه هر مصنوع کے لے هیول کی طرح صورت 
بھی ضروری _هه» جس سے تر کیب حاصل هوتی ے 
(حواله مذ کور) . 

اخوان الصفا (الرسالة الاولی» ص م) نے هیولی کی 
جار قسمیں بیان کی ہیں : هیولی سناعت؛ هیول 
طبیعت؛ هیوی کل اور هیولی اول - هیولی مناعت 
ہے مراد هر وه جسم یا وجود جسمانی ےے جس سے 
کوئی صانع اپني مصنوعات بناتا ے؛ مثلا بڑھئی کے 
لے لکڑی » لوهار ک لیے لوها » معمار کے لے مٹی اور 
پانی وغبره هیولی صناعت کا کام دیتے هی » گویا هر 
صانع یا کاریگر کے لے ایک ایسے جسم یا وجود 
جسمانی کی ضرورت سے جس سے وه اپنی مصنوعات تیار 
کرتا ے؛ یه جسم میولی صناعت ے؛ جب که ان 
اجسام ی اشکال و نقوش صورت تهلائی گی» 
صنعتوں کے ضمن میں هیولی اور صورت کا مفمهوم یہی 
ے2 ول من 
جنھیں ارکان اربعه کا نام بھی دیا جاتا ے اور یه اس 
طرح هش که فلک قمر کے ماتحت کی کائنات یعنی 
نباتات» حیوانات اور معادن وغیرہ؛ اسی هیول طبیعت 
سے تشکیل پاتی ھیں اور بکاڑ یا فاسد هو جانے کی 
صورت میں یه چیزیں انهی ارکان اربعه میں بدل 
جاتی هیں۔ اس هیول کے لیے طبیعث فاعله (یعلی 
مؤثرہ) ایک ایسی قوث ہے ہے اخوان الصفا: نفس 


سے اسطقسات اربعه براد ھی 


کی فلکی کلی قوتوں (من قوی لنفس الكلية الفلکیة) میں 


سے ایک قوت قرار دیتے مبی؛ عیولٰی کل (هیولی 
الکل) ہےمراد وہ جسم مطلق _هه+ جس سے جمله عالم 
تشکیل پاتا ے یعنی عالم افلاک و کوا کب؛ ارکان 
اربعه یا اسطقسات اربعه اور ساری کائنانت» کیونکه 


EL 7‏ ی نت 


Marfat.com 


مادہ 


ان کا ظاھری اختلاف محض ان کی صورتوں کے اختلاف 
کی وجه ہے ھ - اخوان الصفا٭ (حوالۂ مذ کور) کے 
نزد یک ھیولی اول سے مراد وه جوهز بسیط ہے جو 
عقل میں تو آسکتا _ه» مگر جس کے ذریعے اس کا 
ادراک نہیں هو سکتا؛ کیونکه یه تو حض 
صورة الوجود ے جس پر هویت کا اطلاق موتا 
هه اور جب اس هویت نر کت کر قبول کیا تو 
اس ہے یه هویت ایک ایسا جسم مطلق بن گلی جو 
مشار اليه بن سکنا ےء جس کے تین ابعاد یعنی 
و سرت بھی هس - اس کے بعد جب اس جسم 
ےکی کیفیت قبول کی » یعنی ایک شکل اختیار ی جیسے 
تدویر (گول هونا)» ته يٿ (تکون هونا) اؤر تربیع 
(مریع یا چوکور هونا) وغیرہہ تو اس طرح وه جسم 
مطلق ایک ایسے جسم مخصوص میں بل وکا 
جس کی کوئی نه کوئی شکل بھی تھی اور وه مشار 
اله (جس کی طرف اشاره کیا جا سکتا هو) بن گیاء 
تو گویا کیفیث کی حیثیت ثلاثه یا تین کی سی ےے؛ 
کمیت کو ائنین یا دو کی حیثیت حاصل ے؛ جب که 
هویت کی حیثیت واحد یا ایک کی ے.. پس‌جس طرح تین 
اپنے وجود کے لیے دو کے محتاج هس (پہلے دو موجود 
هول گر تو تب هی تیسرے کا وجود سکن ھھ)؛ اسی 
طرح کیفیت سے پہلے کمیت کا هونا بھی لازم .ه» 
یعلی کیفیت بھی کمیت کی محتاج هه یا یود که 
لیجیے که کیفیت اپر وجود میں کمبت ہے متأخر 
ے؛ جس طرح دو ایک کی نسبت ہے متأخر الوجود 
رش» اسی رح کهیت بھی هویت کے تار الوجؤد 
ۓےء گویا هویت اپنے وجود میں کیفیت اور کمیت سے 
متقدم ے؛ جس طرح ایک دو سے؛ دو تین سے اور تین 
باقی اعداد ہے متقدم الوجود .هه (الرسالة الاولی فی 
لپیولی و الصورة؛ ص م ٹا ) . 

پھر یه هویت؛ کت اور کیفیت سب بسیط 


۳۲۴ 2 


ماده 


هی» چانچه جب انیس اوپر نیچے ترتیب دی جائے 
گی تو ان میں سے عض تو ھبول بن جائیں گی اور 
بعض کو صورتوں کی حیثیت حاصل هو جائے گی؛ 
چنانچه کیفیت عو یہ مھ سے 
ہے جب که کمیت کیفیت کے لے هیول کا کام 
دیتی ےھ - اسی طرح کیت ھویت کے لیے صورت 
ہے اور هویت اس کے لیے هیولی کا حکم رکھتی ه- 
محسوسات میں سے اس کی مثال یوں دی جا سکتی ۵ 
که قمیص کپڑے کے لیے صورت کا کام دیتی ے 
جب کہ کپڑا قعیص کے لیے ھیولی کا حکم رکھتا 
ے۔ کپڑا دھاگے کے لیے صورت اور دھاگا کپڑے 
نک لے هیولی ےء جبکہ یہی دھاگا روئی کے لیے 
صورت ۔عے اور روئی اس کے لیے رن ے؟ پھر روئی 
نباتات کی صورت .هه اور نباتات اس کے لیے هیولی 
هین؛ نباتات ارکان ارسعسه یا اسطقسات کے لیے صورت 
ہیں اور ارکان ان کے لیے هیولی» اسی طرح ارکان 
جسم مطلق کے لے صورت .هه اور جسم مطلق ان کے 
لیے هبو مج جب که جسم مطلق جوهر کے لیے 
صورت سے اور جوهر جسم کے لے هیول کا حکم 
رکھتا ے (حواله مذ کور). 
اخوان الصفاہ (الرسالة الاولی» ص ) کے نزدیک 

تمام اجسام ایک هی جنس؛ جوهر اور ھیولی ہے نکل ` 
ھیں ۔ ان میں جو اختلاف نظر آتا ه» وه ان ک 
صورتوں کے اختلاف کے سبب سے ے - صورتوں کے اس 
اختلاف کے سبب ایک جوهر و ھیولی سے نکلنے کے 
باوجود ان اجسام میں سے بعض دوسرے اجسام ی 
لسبت زیاده صاف» قیعتی اور قابل قدر هو هی» مثا 
عالم افلا ک عالم ارکان گی نسبت زیاده صاف اور عزت 
والا ھے - اسی طرح عالم ارکان می بھی تفاوتے 
اور بعض بعض کی نسبت صاف اور فضلیت والے هب 
چنانجہ آگ ہوا ہے زیادہ صاف وشریف هس جب کہ 


معقول اور غير محسوص سی وو ری f‏ ماس یه صاف اور لیف ع اور یه پانی 


Marfat.com 


ماده 


خاک سے زیاده صاف اور شریف ‏ ه» حالانکه یه سب 
اجسام طبیعیه ہیں جو باهم تبدیل و تحلیل هوش 
رهتم هن » بثل آگ بجه کر هوا هو جاتی ے؛ هوا 
جب کاڑھی هو جاتی _ه تو پانی بن جاتا ے؛ بانی 
کاڑھا اور منجمد هو کر مٹی بن جاتا ه» لیکن آگ 
لطیف هو کر یا سٹی گاژهی هو کر کوئی اور شم 
نہیں بن سکتی» بلکه اس کے اجزاء میں جب تشحب 
پیدا هوتی ہے تو اس سے مختلف پیداوریں سامنے آتی 
هیں؛ یعنی معادن» نباتات» حیوانات وغیره - تاهم ان 
پیداواروں میں سے بعض کو بعض پر فضلیت حاصل 
ھوتی ےے؛ چنانچھ یاقوت بلور ہے زیادہ صاف و شریف 
هوتا ے؛ بلور شیشے سے زیادہ صاف و شفاف ہے؛ 
شیشه خزف سے زیاده صاف و شریف ه» اسی طرح سونا 
حاندی ے؛ جاندی تانم سے تانبه لوے سے بہتر 
ہے؛ حالانکه هی تو سب معدنیاتی پتهر جن کی اصل 
پاره اور گندھک ے؛ جو ارکان اربعھ سے نکلتے ھیں۔ 
ان سب کا هیولیٰ تو ایک هی ه مگر صورتیں مختلف 
هیں (ابن رشد :ما بعد الطبيعة» ہم تا ہم؛ 
الفلسفة الطبيعية عند اين سيناء , . , تا ۳۰ ). 
سلم فلاسفه اور متکلمین جوهر یا هیول کو 
ممکن کی اقسام میں ہے شمار کرتم هی » کیونکه 
ان کے نزدیک ممکن کی دو بڑی قسمیں هس : ایک 
جوھر کہلاتی ہے اور دوسری قسم کو عرض کا 
نام دیا جاتا ے؟ چنانچه صورت عرض ے اور هیولی 
جوهر سے اور ان دونوں سے جو جیز پر تب هونی 
ه» اس جسم کہا جاتاے (محصل الرازی»ص ےہ 
تا ۸ہ)۔ مسلمان متکلمین کا خیال یه تھا که هر جوهر 
متحیز (جکه گھیرنے والا ه) اور متحیز یا تو تقسیم 
قبول کرتا هو گا یا نہیں ؛ اگر قایل تقسیم هو تو 
جسم ےے؛ لیکن جو قایل تقسیم نہیں » ارس جوهر فرد 
کہا جائیگاء اشاعره کا یہی مسلک تے (البیضاوی : 


FFA 


ماده 


.ور ببعد)۔ معتزله کی رائے یه ے که اگر جوهر 
صرف ایک جہت میں قایل تقسیم هو تو یه خط 
کہلاتا ے؟ اگر دو جهت میں قابل تقسیم هو تو نے 
سطح کہیں گر» ورنه جسم کہیں گے - معتزله اور 
اشاعره کا باهمی اختلاف معنی کے بارے میں نہیں 
بلکه صرف تسمیه میں ہے (حواله مذ کور) . 

امام رازی (معالم اصول الدین» ہ , تا + ,) نے 
ممکن کی بحث کے ضمن میں جوهر فرد کو بھی ممکن 
کی ایک قسم قرار دیا ره» تاهم وہ اجسام کے زمره 
میں شامل نہیں۔ ممکن یا تو اپنی بقاء وجود اور 
قیام کے لیے کسی کا محتاج هو گا یا نہیں هو کہ 
تو جو اپنے وجود کو قائم رکھنے کے لیے کسی کا 
محتاج نہیں » وه پھر یا تو مکانیت و تحیز قبول کریگا 
یعنی کسی جکه یا مقام پر متمکن هو گا یا نہیں 
هوگا - پھر جو کسی جکه متمکن هو گا وه یا تو قابل 
تقسیم ھوگا یا نہیں هو گا - جو قابل تقسیم ے) وه 
جسم ھے اور جو قابل تقسیم نہیں ؛ وه جوهر فرد 
ےء گویا جوهر فرد وه عے جو اپنی بقا و قیام کے لیے 
کسی کا محتاج نه هوه کسی جکه متمکن نه هو اور 
کسی صورت میں قابل تقسیم نھ ھو(حوالۂ مك کور) - وه 
سمکن جو قائم بنفسه هو» متحیز بالمکان (کسی جگه 
کو گھیرنے والا) بھی نھ هو اور کسی متحیز بالمکان 
(یا کسی جگہ متمکن هوز وال ) میں حلول کرنے 
والا بھی نه هوه تو ایس جوھرِ روحانی کہا جائے گا - 
بعض فلاسفه و حکما نے جوهر روحانی کے وجود سے 
اس لیے انکار کیا ے که هم اگر کوئی ایسا ممکن 
الوجود فرض کر لیں جو نه متحیز بالمکان هو؛ نھ کسی 
متحیز و متمکن میں حلول کے هوه ہو؛ وه 
باری تعالی کا شریک و سہیم قرار پائے گا٭ کیونکه 
ذات باری تعالی بھی نه تو متحیز بالمکان ے اور نه 


کسی متحیز و متمکن میں حلول کے هوه ے؛ مگر 


طوالع الاسرار و . ٠,‏ دن ضا م ولو سم سول لین ب ,) اس اعتراض کو 


Marfat.com 


ماده 


سترد کر هوه کہتے هس که یه اشتراک فی 
السل وک ے؛ جس سے اشتراک فی‌الما هیت لازم نہیں آتا» 
کیونکه یه دونون ایسی ماهیتی هس جو یاهم مختلف 
اور بسیط هی اور ان کا یه اشترا ک سلبی نوعیت کا 

ه ۔ امام رازی (معالم اصول الدین» و ) بڑی شدت 
کے ساته جوهر فرد کے قائل هی (القول بالجوهر الفرد 
حق - جوهر فرد کا قائل هونا حق _ه) اور اس کی 
دلیل وه یه دی هس که حرکت اور زان 
هر دو ایس ایس اجزا سے م رکب هين » جو یک بعد 
دیگرے لگا تار وقوع پذیر هو ره هی اوران اجزا 
میں سے کوئی ایک جزو بھی حساب و ترتیب زمانی 
کے اعتبار سے قابل تقسیم نہیں ے. 

مسلم فلاسفه و حکما نہ ے اگرچه مادےکی جگه 
هیولی اور جوهر کی اصطلاحات کو هميشه ترجیح 
دی ےے؛ لیکن لفظ ماده بھی اس مقصد و مفہوم کے لے 
سروج رها ه» وه حکمت نظریه کن تین اقسام 
(الہدیة السعيدية» ه ,) بیان کرتر هن » جو ایس 
امور سے متعلق هی » جو هماری قدرت و احتیار سے 
باهر ھیں۔ ان اموری آگے متعدد اقسام هی» چنانچه 
ان میں ہے کچھ تو ایسی هی جو اپنے ذهنی اور 
خارجی هر دو وجودوں کے لیے مادے ی محتاج هس 
جیسے انسان اور حیوان که ان کا وجود اور تصور 
ایک خاص مادے کی صورت میں ھی ممکن سے اور 
ان کا ایک خاص مزاج هوتا ےء حنانجه لو ه یا 
لکلیٰ کے انمان:و خیوان کا: وجود اور تصور منک 
نہیں - کچھ امور ایسے هن جو اپنے 
خارجی وجود کے لیے تو مادے کے محتاج ھیں؛ مگر 
ذهنی وجود کے لے مادے کے محتاج نہیں 
جیسے مثا داشره » مثلث یا سربع جو کسی خاص 
سادے پر موقوف نہیں » بلکه ان کا تصور کسی بھی 
ماد ےکی شکل میں ممکن بے جیسے لکڑی یا لوها 


وغیره (حواله مذکور)- پھر ک t,€CORF‏ 


rr 


ماده 


ایز ذھنی و خارجی وجود کے لے مادے کے متا 
نہیں » جیسے باری تعال ی کی ذات حق» مفارقات قدسید, 
وجود اور اسکان» کیونکه یه سب ہے سب اپنے 
اپنے ذهتی یا خارجی وجود کے لے اس مادے کے 
محتاج نہیں بو فد غ اور سرچشمة حدوث ے؛ 
بلکه ان کا تو ان خصائص اور اوصاف ہے کوئی تعلق 
نہیں؛ کیونکه یھ تو قوت اور عدم کی صفات ہے 
پاک هی » اس لیے که ان کے تمام امکانی کمالات 
بالفعل حاصل هوتم ھیں۔ بصورت دیگر یا تو یود 
هو گا کہ ان کے تمام سمکنه کمالات بالقوة حاصل 
هون گر یا پھر کجھ بالتوة حاصل هود گے اور کچھ 
بالفعل حاصل هون گر - ان هر دو صورتوں میں 
امکان استعدادی محقق هوتا ه» اس لے اس استعداد 
کو قبول کرز والے ماد ےکی بھی ضرورت هوگی جو 
اجسام کی خصوصیات میں ہے ے؛ لہذا ذات باری 
اور مفارقات قدسیه وغیرہ خصائص اجسام ہے پاک 
اور احتیاج ماده سے منزه و عاری هی (حوالۂ مذ کور: 
محمود جونیوری : الشس البازقةه ر تا م ). 

مسلم فلاسنه (فخر الدین رازی :محصل» ص ے ۰ 
ببعد) کے خیال کے مطابق هر نت تا نوپید شے کے لے 
لازم اور ضروری ے که "اس کے وي سے ات 
ماده اور ایک مدت‌هو( کل محدث فہو مسبوق " یماد 
و مدت ماده کا هر محدث یا نوپید شے سے پہلے هون 
اس لیے لازمی ہے کہ هر محدث کے لے زمانۂ ماسبق 


میں اکان کا هونا ضروری ےء تو گویا یه امکان ایک 


ای مت یا حیقیت یثیت هه جو وجودی ھے اور اس بات 
وخ فرش ے کہ وہ اپنی ذات میں ممکن ےے؟ٗ حونکه 
امکان ایک ایسی صفت ہے جو ممکن کے وجود سے 
پہلے بھی موجود تھی؛ تا وه محل (اترنے کی نز 
نچ ف ماده هی مس 


وچ سے 
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ماده 


اور اس کے وجود میں آنے سے پہلے ایک مدت عدم 
گزر چکی ه یعنی ایسی مدت گزر جک ھے جب وه 
نوپید شے معدوم تهی» یه قبلیت یا زمانه ماقبل بعینه 
عدم نہیںء کیون کذ عدم ماقبل کا هو یا عدم مایعد 
کا ہوء ه تو آخر عدم هی اور یہی کیفیت ےھ جو 
صفت وجودیت کہلاتی عے (حوالهُ مذ کور) - امام 
رازی (محصل» ص مس) نے لکها _ه اور نصیر الدین 
طوبی (خلاصة المحصل؛ صے )٥‏ نے ان کی تائید ی ے 
که امکان کے سلسلے میں یه حائز نہیں که وه حالت 
عدم میں بھی ثابت هو کیوں که ذوات معدومه کے 
لے یه ناسکن ے که وه کسی تغیر یا اپنی ذاتیت 
سے باهر نکل سکیں؟ اس لیے ان ذوات معدومه کا امکان 
ہے متصف هونا ممتنع اور محال ھے ۔ اس سلسلے میں 
تحقیق یه ے که یہاں فلاسفه کے نزدیک امکان کا 
اطلاق اشتراک لفظی کے ساتھ دو معنی کے لے هوتا 
ہے : ایک تو اس مفہوم کے لیے جو سمتنع کے مقا بل ے۔ 
یه مفہوم فلاسفه کے نزدیک ایک ایسی صفت عقليه 
ے جس سے وه تمام تصورات متصف هو سکتے ہیں 
جو واجب یا سمتنع کے علاوہ ھیں ۔ اگر کوئی 
ماهیت اس صفت سے متصف هو تو اس کا ماده هونا 
لازم نہیں آتا؛ امکان کا دوسرا اطلاق استعداد پر هوتا 
رش - فلاسفه کے نزدیک استعداد ایک ایسا وجود هو 


جس کا تعلق جنس سے ہے اور اس اپز وجود 
کے لیم ایک محل کی ضرورت ہے اور یه محل یا حلول 
کرنے کی جگه مادہ ھی هو سکتا ۵ . 

فلاسفه اور متکلمین کے درمیان اختلافی 
بعر کول مين ہے ایک جوهر فرد کے وجود اور عدم 
کی بحث بھی سے ۔ فلاسفه جوهر فرد کو باطل اور 
موهوم چیز قرار دیش ہیں (ابن سینا تجلیات» 


ص ‏ ر تا مج م ابن رشد ۰ ما بعد الطبیعة» ص ہم تا 
ہم)؛ جب که متکلمین اس کے اثبات پر بڑی 


ماده 


رم ببعد؛ الراژی : محصل» ص سم ببعد؛ طوسی : 


خلاصة المحصل» ص ۳ تامہ )؛ چنانچه امام رازی : 


(محصل» ص مہ) این سینا کے اس نظریے پر اعتراض 
کرت هی که یم مورت اور هیول سے مر کیب 
ےء جس کا مطلب یه ہے که تحیز یا مکانیت اختیار 
کرنا ایک ایسی صفت ے جو کسی نھ کسی شم 
میں حلول کرنے کی مقتضی ے؛ تو گویا تحیز یا 
مکانیت صورت کا دوسرا نام _ه اور اس صورت کا محل 
یعنی حلول ار ک جکه کو هپو کم مو اسی 
نظریه کی بنیاد پر جوهر فرد کی نفی اور ابطال پر دلیل 
قائم کی ہے - بایں طور که جسم فی نفسه واحسد ے 
جو انفصال کو قبول کرنے والا ے ۔ جو شے کسی شے 
کو قبول کر کی صلاحیت ر کھتی ےے وه لامحاله 
هیول کے ساتھ موجود هو سکتی ے ۔ پھر اتصال اور 
انفصال چونکه ایک ساتھ جمع نہیں هو سکت» لمذا 
جو شم قابل انفصال .ه وه اتصال کے مغایر اور ضد 
ے اور یود جوهر فرد یا جزو لایتجزی باطل قرار پاتا 
ے۔ امام رازی (حوالة مذ کور) اس کے جواب میں یه 
رائے ظاهر کرت ہیں که اس موقع پر یوں کیود نھ 
کہا جائے که انفصال تعدد ه اور اتصال وحدت 
ه ‏ اس لیے اتصال کے بعد جب جسم کا انفصال عمل 
میں آتا ھے تو اس کے معنی یه ھوتے هس که واحد 
کے بعد جسم نے تعدد کی صورت اختیار کر ی هه . 
طوسی ( تلخیص المحصل» ص ۸۳ تا (Ae‏ 
رازی سے اختلاف کرتر هو ه کہتا ے که یه قول که 
جسم َو هو سے مر کب فك ابن سینا کا 
اختراع و ایجاد نپی» بلکه تمام فلاسف متقدمین و 
متأخرین اس پر یقین رکھتے هن - در اصل تحیز یا 
مکانیت اختیار کرنے کی رائے بعض متکلمین کے هاد 
مروج رھی ےء مگر اس تحیز یا مکانیت کو صورت 
سے کوئی نسبت نہیں ہے ۔ اگر اتصال سے مراد 


ست سر ند روز 0 اتال سے ساد تمد مرت تددس در 
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ہو 


ماده 


تعدد قبول کرنے والی شے متصل کہلاتی نه منفصل» 
واحد نه متعدد» حالانکه جو چیز بھی جسم هو گی وه 
یا تو متصل هو گی یا منفصل» یا واحد هو گی یا 
متعدد ‏ جونکه ان هر دو کو قبول کر وال 
کوئی شے جسم نہیں هو سکتی» اس لے قبول کرنے 
والے کو هیولی اور اتصال اور وحدت کو صورت کہا 
گیاء لیکن یه بیان صرف اسی صورت میں صحیح هوک 
جب جوهر فرد کی نفی کر دی جائے؛ لیکن جوهر 
فرد کے اثبات کی صورت میں ان هر دو کو قبول کرنے 
والے کو جوهر کہنا پڑے کا اور جب اس میں تالیف 
و ترتیب ود هو مان گی تروس خیم کار کار 
متکلّمین اسلام نے موجودات کو عقلی اعتبار سے 
چار اقسام میں تقسیم کیا ے : () ایک وه جو اثر انداز 
هو مگر کسی حال میں بھی غیر کا اشر قبول نه 
کرے اور وہ ے حق سبحانه و تعا ی کی ذات جو اپنی 
ذات اور حقیقت هویت کے اعتبار سے واجب الوجود 
ہے؟ (م)دوسری وہ جو اثر قبول تو کرتی »مگ کسی 
حالت میں بھی اثر انداز نہیں هو سکتی اور یه هیولی 
ہے ۔ متکلمین اسلام کے نزدیک یه بات درست تسلیم 
کی کت اس عالم جسماتی کا هیولی ان اجزا سے 
لاتتجزی کے ضمن 
میں آتے هن » جب که فلاسنه کے نزدیک ول 


عبارت ےے جو جواهر فرده یا اجزائے 


اجسام موجود ہے جو متحیز نہیں هوتا بلکه اس ی 
صورت ہے جو تحیز و مکانیت یا حجمیت قبول کرتی 
سے (الرازی : كتاب النفس و الزوح و شرح قواهما»ء ص 
پر تا ری اسلام آباد ردو ,ع)؛ (م) تیسری قسم 
وہ ے جو متأثر بھی هوتی ہے اور اثر انداز بھی هوتی 
ہے اور یه ہے عالم ارواح و نفوس جو عالم الہی اور 
عالم جسمانی کے درمیان کا عالم ہے؛ لیکن اس 
توسط یا دربیان میں هون کا مطلب یه نہیں که 
مکانیت یا جہت کے اعتبار ہے عالم ارواح عالم ابی 


سے مراد مرتیه و شرف .هه" (م) موجودات کی چوتھی 
قسم شریک باری ال کک مت میں آتی ے جو 
الوجود ھے کیونکه اثر ذالد 
وال ذات صرف ایک ھی ے جو ا لاشریک هو 
(حواله مذ کور). 
روح اور ماده باهم کیا رشته رکھتے هی ؟ یه بھی 
یب زبان ا تک قلاسنه کے ہاں اهم مونوع 


نے وا لی اور متأثر نھ ھونے 


بحث رها هے۔ قدیم فلاسفة یونان ثنویت یا دوئی کے 
قائل تھے؟ وه روح اور مادہ کو الگ الگ تصور 
کرتے تھے؛ مگر عہد جدید کے مشپور فلسفی ڈیکارٹ 
نے نظریۂ گنوت کو اس شداو تد سے نیشن کیا کا 
فلسف جدید کی بنیاد یہی نویت یا دوئی قرار 
نظریات 
بمعنی مادیت (صهزاهنعع)12) اور مثالیت (Idealism)‏ 
کے نزدیک نظریۂ ثنویت صحیح نہیں 
پسندون کا دعوی یه عے که اسرار کائنات کی توضیح و 
تشریح مادڈے اور اس کی حر کت کے حوالے سے ممکن 
ےء جب که مثالیت کے علمبردار ایک کائناتی ذهن 
> ذربی جمله کائنات کی گتھیاں سلجھانے کےسدعی 
هی ( نید محمد تقی : تاریخ اور کاثنات» میرا نظریه» 
ص م ه) - مادے نے حیات کی شکل کیوں کر اختیار ی؛ 

فلاسفه نے ایس کم و کیف کا ایک طویل سلسلة عمل 

قرار دیا ری خیال یه _ه که حمادات ہے حرکت کی 
ایک زقند یا جهلانگ (طفر) کے نتیجے میں نباتات 
اس 


پائی - تاهم احدیت (صوزهمدهل کے حامی 


اديت 


وجود میں آئیں جو نیم حیات کی ایک صورت ےھ - 
کے بعد اس شکل میں حیات کا مرحله ہے۔ پھر شعو 
اور اس کے بعد شعور محض کے مراحل آتے ھیں - 
فلاسفه و مفکرین کا کہنا یه ہے که جمادات میں 
مقداروں کے ایک سجموعے یت ی حاص ترکیب ہے ایک 
فرق پیدا ھوتا ے جس "لیفی فرق سے تعبیر کیا جاتا 
هم. : تاهم نیم حیات اور حیات دونون کو یه لوگ 


ت خواه خوا 
اور عالم جسمانی کے واقعی ظه 81 E‏ هی _ گویا حیا خواه حواییده 
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ہو (نیم حیات)» جیسے نباتات میں هوتی ے؛ یا بیدار | عقل محض هی خدا ے' شعور محض هی لا انتہا 


شکل میں پائی جائےء جیسے حیوانات میں هوتی ے؛ 
دونوں حالتوں میں حیات ایک کیف ےے؛ کم نپی » 
سیسات گید نا واز کار رھ 
مگر وه ھے ایک کیفیت هی (تاریخ اور کائنات » میرا 
نظریه» ص جم م تام ۲). 

فلاسقه کائنات کو ایک حادث اور مخلوق تصور کرتے 
تھے اور اس کے خالق کو قدیم مانتے تھے؛ مگر بعد 
میں جب یه سوال پیدا هوا که قدیم اور حادث کے 
درمیان تعلق کی نوعیت کیا ے؟ کیونکه جو ذات 
قدیم کائنات سے ساورا متصور هو گی ظاهر ہے وه 
کائنات تو نه هوئی» اس طرح گویا وه ذات قدیم 
محدود بن گئی؛ مکر ساتھ هی یه سوال پیدا هوا که 
جو ذات محدود ابت هو جکی وه قدیم کیون کر هو 
سکتی ےے؟ اسی صورت سے بچنے کے لیے بلوئینس 
نے یھ نظریه پپش کیا که کائنات میں ثنویت یا دوئی 
کی گنجائش نہیں ۔ ذات قدیم اور یه کائنات ایک هی 
تصویر کے دو رخ هی - یہیں ہے وحدت الوجود کا 
تصور نکلا جسے بعد میں مسلم صوفیه کر این 
العریی اوران کے پیرو کاروں نے اپنایا اور اپر اپنے 
رنگ میں اس کی تفسیر و تشریح کرتے ره (حوالڈ 
مد کور ص ۹م ) - دور جدید میں جہہاں مادہ اور 


توانائ یکو مترادف تصور کر کےمادیت پسندی کی جکه | 


توانائی پسندی نے لے لی ے (حوالة م ذکوں ص .م م) 
وھاں اب ثنویت یا دوئی کی گنجائش باقی نہیں رهی 
اور صرف توانائی کا هی وجود ے؛ بلکه ثنویت کے اس 
تصور کو بھی مسترد کر دیا گیا ے که عقلی اور 
مادی قوانین باهم متوازی چلتے هس » اس لے دونوں 
کان قر اد می ےت دوز مدید ق ای ب 


اور قدیم ے؛ سب کچھ وهی ے؟ تمام موجودات 
میں اس کے مختلف جلوے جاری و ساری هن 
(حواله مذ کور) - ان کےخیال میں یه شعور بھی مادے 
کی پیداوار هیا بالفاظ دیگر شعور در اصل مادے کی 
ارتقائی شکل _ه مادے کا شعورکی شکل اختیار کرنا 
بعض کے نزدیک طفرے یا زقند کے قانون کا مرهون 
منت ه یعنی مادے کو ایک چھلانگ کی بدولت 
شعور کی شکل مل گئی - قدیم فلاسفۂ یسونان مثلا 
افلاطون اورارسطو وغیره شعور کو جسم ہے ایک 
ماورا یا الگ دور کی حیثیت رکھنے والی ایک ذات 
تصور کرتے تھے ۔ دیکارت اور اس کے بعد کے فلاسفة 
دور جدید بھی جسم و شعور کی دوئی يا ثنویت کے 
قائل ره هی (حوالۂ مذ کوں ص جم ۲). 

طفرے یا زقند کا یھ قانون» جس کے طفیل 
باد ه نے شعور کا روپ دھاراء مادے کی متعدد 
ارتقائی منازل میں کارفرما رها ہے - مادیین کا خیال 
یه _ه که مادے کے مختاف ارتقائی مراحل میں 
طفرے يا زقند کا عمل اس طرح جاری رها ے که 
کیفیتیں مقدارون میں بدلتی رهتی ہیں - پھر مقدارود 
کیفیت جنم لیتی رهتی ہے - اس طرح حیات کا عمل 
جاری رهتا ے؛ چنانچه غیر ذی روح متداروں کی ایک 
خاص ترکیب سے ابتدائی حیاتی مادے پیدا هو 
هیں۔ پھر ان سے مزید پیچیدہ حیاتی مواد وجود میں آتے 
رهم هیں۔ ڈی این - آر( 1 اس قسم کا ایک 
حیاتی مادہ ہے جس میں توانائی کی تتظیم انتهائی مشکل 
قسم کی حرکات عم پیداھوتی ےہ - کروڑوں باریک تار 
ایک دوسرے سے سل جاتے ہیں » پھر ان کے ارتقا 
سے جین» پھر جین سے کروسوسوم پیدا هوق هن » پھر 


مادیت کے نزدیک روح هو یا باده» جسم هو ھل خلیش» خلیئوں سے ریشے؛ ریشوں سے پٹھے اور بالاحر 


توانائی سب کجھ شعور ]ا 


A ٠‏ "ماد هس ماد ی کا یه ارتقائی عمل 
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ہے چ چ ‏ و جج ج؛.ںز,_.ە.و ‏ جح و ۳۳۳۹ 


حرکت کی اس قسم کا مرهون منت ےہ جسے طفرے یا 
زقند سے تعبیر کیا جاتا ے (تاریخ اور کائنات :میرا 
نظریهء ص مب م تا (ro‏ . 

فلسفه و فکر کی دنیا میں دو مسئلے ایسے هی 
جن کے سبب تاریخ انسانی میں فلاسفه و منکرین دو 
گروھوں میں تقسیم ھوتے رهم ره اور هر ایک 
گروہ نے ان دو مسئلون کے ضمن میں ایک الگ اور 
ممتاز مسلک اختیار کیا ۔ ان میں ہے ایک مسئله تو 
ماده و طبیعت کی ازلیت و ابدیت کا ھے› اس نظریے کے 
قائل مفکرین مادیت پسند یا مادیین کہلائے - ان ی 
رائے میں اس مادی کائنات فطرت ی نھ ابتدا ے نه 
انتہا - وجود جہان کو نه تو کبھی پہلے عدم لاحق 
تھا نه اس جہاں کون و فساد پر کبهی عدم طاری 
هو گا۔ مادیت پسندون کے مقابل میں مثالیت پسند یا 
مثالیین (واوناومل]) يه کہتے هس که ماده و طییعت 
سے قبل روح اور فکر و شعور کا وجود تھا - تاهم یه 
مثالیت پسند بعد میں مختلف مسالک اختیار کرتے هی 
اور یوں مثالیین کے متعدد مذاهب و مکاتب فکر وحود 
میں آتے هیی (المادية و المثالية فى فلسفة ابن رشدء 
دم تا رم) - اس سلسلے کا دوسرا مسئله یه تھا که 
فکر و شعور اور مادہ و طبیعت کا باهم کیا رشته ے؟ 
دوسره لفظون میں اولیت اور بنیادی حیثیت کسے 
حاصل ےہ ؟ مادیین کا خیال یه عے که قبل اس کے 
که فکر و شعور ایک موثر حیثیت اختیار کر کے ایک 
محر کب قوت بنتےء طبیعت و ماده ان کے لیے سرجشم 
کا کام ده رها تھا ۔ اس کے برعکس مثالیین کا کہنا 


کے آثار و نتائج هس * خارج میں طبیعت یا عالم مادہ 
کا کوئی مستقل اور موضوعی وجود نہیں ہے (حوالۂ 
مذ کور) - اولیت ساده کے قائل فلاسنه و مفکردن کے 
نزدیک عالم محیط کو کسی نے پیدا نہیں کیاء بلکه 


ماده سے خارج کوئی ایسی قوت رچ نان او 
مزعومه قوت خارقه کی مدد سے طبیعت یا عالم ماده پر 
اثرانداز هوتی هو - مثالیین کہتے ہیں که فکر و روح 
اور شعور کو تقدم حاصل ہے اور عالم مادہ یا 
طبیعت کو عالم روح و شعور میں کوئی عمل دخل 
حاصل نہیں عے (حواله مذ کور) . 

تاریخ انسانی میں مادیت پسند مذاهب جدید 
تجربی علوم کے وجود سے پہلے پیدا هو چکی تھے ۔ 
بادیین کا دعوی یه تھا که مادیت پسند مذاهب کی 
بنیاد حقائق واقعی پر ے - ان کے نزدیک باده ایک 
ایسی حقیقیت متصور هوتی تھی جو شک و شبهه سے 
بالا تر اور حقائق ابته ی حقیقیت (حقيقية الحقائق 
الثابته) ی حیثیت رکهتا تهاء کیون که مادہ ایک 
محسوس اور قابل لمس شے تھی جو ایک محدود مقام پر 
محصور هوز ‏ طفیل چھونے؛ سنز اور دیکھنے میں 
آ سکتی تھی (عباس محمود العقاد : عقاشد المفکرین 
ی رن العشرین»صه م)» بگر جب گزشته صدیو 
کے دوران میں تجریبی علوم کی اشاعت ھوئی اور اس کے 
ساته هی حرکت» حرارت اور روشنی وغیره قوانین 
طبیعت عام هھوے جو کائنات پر حاوی قوانین هی اور 
اس کی تمام حرکات و سکنات پر چھاے هوه هی » 
افلاک علویه ہے لیکر معادن ارضیه تک هر ایک پر 
انھیں قوانن ی عملداری ه اور ماده کی تمام صور و 
اقتال پر لاگو هین» حتی که زنده انام کا ماذہ اوز 
خود مادۀ خا ا ی کت تو اس سے 
مادے کی وه تمام صورتی یکسر تبدیل هو گئیں جو 
قدیم بادیت پسندوں کے هان بتعارف تهی ؟ جنانجه 
ماهرین کیمیا نے یھ ثابت کیا کہ مادے کے عناصر آگ؛ 
مثی» پانی اور هوا ھی نہیں بلکه اس کی تر کیب میں 
ان کے علاوہ اور بھی بےشمار عناصر تر کیبی پائےجاتے 
هی - ماهرین طبیعیات نے یه معلوم کیا که خفیف ترین 
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ماده Yor‏ ماده 


کے سوا کچھ نہیں - پھر یھ ذرات و کہارب پھٹ کر 
روشنی کی شعاعوں میں تبدیل هو جاتے هیں؛ چنانچھ 


باده نی سب سے چھوٹا جسم یہی نہیں جہاں 
حسابی :یا ریاضی اندازے ختم هو جاتے هی بلکه . 
کہرب (الیکفرون) ک دریافت سے یه معلوم هوا که یه . 
ھائیڈروجن کے ذره کے مقابلے میں ہے حد چهوثا هه 
حتی که الیکٹرون کے مقابل میں هائیذروجن کا یه ذره ۱ 
ایک کوه گراں نظر آتا ے۔ پھر مزید سائنسی تحقیقق 
هوثی اور ایشم اور الیکشرون کے متعلق معلومات میں 
اضافہ ها تو ماده تو مادیین کے هاته سے نکل چکا 
تھا۔ وہ حقیقت مادہ جسے صحت میں ضرب المثل 
تصور کیا جاتا تھاء اب ایک ایسا حسبه ریاضی بن چک 
تھا جس کے بارے میں علم ریاضی بھی حتمی صحت 
کے بجاے محض انذازا و تقریبا ھی کوئی حکم لکا 
کنا ے (تندالگرین نیاق العقرین» ص و 
حت ی که ثهوس مواد جو حسی تصادم کی صلاحیت 
رکھتے هی ان کی قوت و طاقت کے درجات بھی علم 
الحساب ہے معلوم کے جانے لگے مثا ایک مضبوط 
اور ٹھوس حثان پر جب کوئی اپنا هاته مارتا تو یقین 


رنگ بھی ایک شعاع ے - شعاعیں اثیر (ایتھر) میں 
پیدا هونر والے جھٹکوں کی لہریں هبن- وزن ایک 
جاذبیت قرار پاتا ے اور یه جاذبیت بھی مفروضات 
میں سے ایک مفروضه ے۔ جرم (جمع : اجرام) بھی 
کپربی بوجھ (الیکثرانک لوڈ)ء حرکاتی رفتار اور 
حرارت کی مقررہ مقدار پر موقوف قرار دیا جاتا ے 
(حواله مذ کور) . 

تجریبی علوم کے ماهرین نے قوانین طبیعت کا 
ایک بار پهر مطالعه کیا چو مادی عناصر پر لاگو 
هو هی اور حرارت» حر کت اور روشنی کے علاوه 
عالم مادہ کے تمام ذرات و کہارب کو محیط هی 
تو معلوم هوا که ان قوانین میں ہے کوئی بھی 
حتمی اور قطعی نہیں ؛ صرف ایک هی قانون دریافت 
هوا اور وه تھا خطا اور احتمال» یعنی قطعیت کی بات 
پھر ایک خواب پریشان بن گئی(عقائد المفکرین» ۸ ۰) - 
یھ دریافت انیسویں صدی کے آغاز کے تین ناسورماهرین 
علوم طبیعیه کے حصے میں آئی جن میں سے ایک پولینڈ 
کے میکس پلانک ۴۱206 :۰12 تی» دوسرے 
جرمن سائنسدان ورتر هائیزن برگ ¬ Werner Heise‏ 


ہے یه کہتا که یه حقیقیت واقعی ےے - اس میں 
کسی شبے کی گنجانش نہیں؛ لیکن اسی چثان کو 
کوئی ایسا ھاتھ ٹھوکر ساره جو ایک مضبوط و 
طاقتور انسان کے هاته سے هزار نہیں بلکه لا که 
درجه زیاده قوی و بضبوط هو تو اس کے سامنے اس 
اس ٹھوس چشان کی حقیقت کیا ره جائے گی؟ یه 
چٹان اس قوی هاته کے سامنے اپنی حقیقت کهو 


berg‏ تھے؛ ان دونوں نے بالترتیب ۱۹ء اور 
مو ء میں نویل انعام حاصل کے تهی: تیسرے 
آسٹر یا کے سائنسدان پروفیسر ارون شروڈنگر 
Schrodin gir)‏ سیت ہیں یه علوم طبیعیه میں سند 
مانے جاتے هن اور انهون نے دو پہلے سائنسدانوں کے 
نظریات کی تکمیل و تشریح بھی ک (حواله مذ کور) . 
میکس پلانک نے نظریه مقادیر (یا کوانٹم 
تهیوری) پیش کیا - نظریه مقادیر کے مطابق یه کائنات 
ذرات (ایشمون) کے مجموعی کا نام ے اور ده ایٹم 


بیٹھے گی - وه هاته تو اہے محسوس نه کر پائے گا 
اور اگر محسوس کر بھی لیا تو ای ایک اٹل 
حقیقت واقعی نہیں مان سکے کا جیسا که مادیین 
ماده کو ایک ثهوس» محسوس اور ملموس حقیقت 
تصور کر بیٹھے تھے (عقاشد العفکرین» ےم) ۔ پھر 
سائنس کہرب اور ذره یا الیکٹرون اور ایٹم کے بارے 
میں مزید آگے بڑھتی ہے تومعلوم هوتا ے "که باده | اور یمه ذره در اصل الیکثران» پروٹان اور نیوٹران کے 
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ماده . 


:گھومتے رھۓے هی ان کی حرکت ایک مدار پر 


ھوتی ےےہ؛ لیکن یه مدار بدلتے رھتے ہیں اور یه | جسامت اور ٹھوس هوز کے سبب 


کسی کومعلوم نہیں که یہ کیوں بدلتے رهق ھیں۔ 
اس لیر یه غین گوئی کرنا که ان کر کے ک 
سمت طحیح صحیح کیا هو گی بہت مشکل ےے اور 
هم جو اندازہ کر سکتے ہیں اس میں تهوژی بہت 
غلطی کا امکان رھتا ے - پروفیسر هائیزن برگ نے 
قوانین طبیعت میں خطا و احتمال کا نظریه پیش کیا 
جس کے مطابق ایک خاص الیکٹرون یا کہرب کی رفتار 
اور مقام کے بارے میں یقین کے ساتھ کچھ نہیں 
کہا جا سکتا (عقاند ا لمفکرین» ره تا ر 
تاریخ کائنات میرا نظریه» . بم) - پروفیسر شروڈنگر نے 
ایک مجرب و محقق سائنسدان کا فریضه انجام دیا اور 
اول الذ کر دونوں سائنسدانوں کے نظریات کی تکمیل 
کی اور اس نتیجے پر پہنچے که مادی ف زکس کے 
مطابق پیش آنے والے امور کا اندازه لگانا ممکن ےء 
مگر یہ حتمی نہیں هو سکتا۔ اس نے اپنی کتاب 
العلم و مزاج الانسان Science and Human ten-)‏ 
(perament‏ میں یه ثابت کیا ھے که وه قوانین جو 
ایک زنده جسم میں موجود ذرات پر منطبق ھوے 
هبی ان کے مطابق صورت ص٣٥۴‏ ھی مادے کا قوام 
ھے ۔ اس لیے یه کہنا صحیح نہیں هو سکتا که باده 
کا ایک چھوٹا سا ذره بعینه وهی ے جو کچھ دیر قبل 
هم نے ملاحظه کیا تھا ۔ اس لے ان ذرات کی اپنی 
مستقل ذاتیت نہیں جو ملاحظه کرنے کے لمحات کے 
دوران میں باقی ره سکے - اس سے جو کچھ ایت 
هو سکتا ے وه یه ه که شکل یا صورت وهی 
عے جو یک بعد دیگرے ملاحظه کرنے پر سامنے 
آتی رھتی ے › لیکن ان میں عینیت یا مستقل ذاتیت 


ان سائنسی تحقیقات کی روشنی میں اب ماده نه تو 
مفکرین کو حقائق مجرده ہے روکنے کا باعث رها ہے 


2.11 


ron, 


۱ - کا یقن کرنا مشکل ھے (حواله مذ کور)‎ (sameness) 


.ماده 


اور نھ یه مفکرین اب مادم کو اس کے حجم و 
ثايته کے 
لیے ایک شرط قرار دیتے ھیں - آج حقیقت مادیه بھی 


محض جسامت یا ٹھوس هون کے طفیل ثابت نہیں 
رھی؛ بلکه وہ اپنی اصلوں کی طرف پیچھے هثم هبتر 
چند ایس جھٹکوں میں تبدیل ہو گئی ہے جو 
ایتھر کے غیر معلوم میدانوں میں پیدا ھوتے 
رهم هی ؛ تو گویا بیسویں صدی میں ماده بھی 
فکر مجرد یا شعور بحض کے قریب آ گیا سے بلکه 
شعور محض میں داخل هو گیا ے - اب ماده کی 
حیثیت ماهرین کے اندازے میں ایک ریاضی کے 
مسئله یا علم الحساب کی نسبتوں میں ہے ایک نسبت 
سے زیادہ کچھ نہیں رهی (عقائد المفکرینء مہہ 
تاریخ کائنات؛ مرا نظریه e “oe.‏ )- اس کے 
معنی یه هوه که ھمارے اسلاف نے جو 


موقف اختیار کیا تھا جدید سائنس اس کے قریب 
آ رهی ے . 
ماحذ : (,)ابن منظور:لسان آلعرب» بذیل ماده؛ (۲) 
تاج العروس» بذیل مادہ؛ (۳) الشریف الجرحانی : کتاب 
التعریفات» ببروت» تاریخ ندارد؛ (م) وهی مصف : 
حاشیة على شرح الطوالع» قاهره م ۲م ۱ ه؛ (م) عبدالنی 
احمد نگری : دستور آلعلماء» دکن .مم ع؟ (م) تهانوی : 
حتاف اصطلاحات آلفتون» بروت ۹٦۸‏ ۱ء (ع) سراح 
بن ابی بکر الارموی : مطالم الانوار: لا هوره 


سے السظالم 
تاریخ ندارد؛ () قطب الدین محمد الرازی : وت 


2 ب ع اليضاوى ٠‏ 
دیوبند» روم ,ه؛ (۰) قاضی عبدانته بن ر البیضاوی : 


طوالع الانوار قا هرهب ++ ۱ ۵؛ (۱ )شس الدین الاصقمهانی : 
مطالع الانظاره اه عة ر فخرالدین الا : 
بحصل اقكار المتقدمن و المنخرین» قاهره +| ھ؟ 


( ) وهی مصتف : معالم اصول اندین» قاهره ۳۳۳ ھ؟ 
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ماده ۰ ۲ 


مادیت 


(م,) وهی مصنف : کتاب النفس والروح و شرح" قوآهماء 
اسلام آباد ردو ,ع٤‏ (ه ,) نصیر الدین الطوسی : تلخیص 
آلمعصل» قاهره ۳۲۳ ه؛ (ہ) ) ابن قیم الجوزية : شفاء 
العليل فى مسائل القضاء و آلقدر و الحکمة و آلتعلیل» 
الریاض» تاریخ ندارد؛ (ے ) احمد بن یحیی : طبقات 
المعتزله» قاهره ,ده ,ع؛ (م,) محمد عماره : المادية و 
المثالیة فى فلسفة این رشد قاهره ہے۹ ۱ع؛(وں) عباس 
محمود العقاد : عقاند المفکرین فی القرن العشر؛ن؛ بمروت 
وہورع؛ (.۰) عبدالرحمن لاهجی : شوارق الالهام ؛ 
قاهره ‏ ,و۲,ه؛ (۱) ارسطو: مابعد الطبیعة» قاهره . 
تاریخ ندارد؛ (۲۲) عبدالرحمن بدوی : افلاطون» قاهره 
مدوبع؛ (مم) الفارابی : آرآه اهل المدینة الفاضلة 


الہد 7 | یه 


تاهره» تاریخ ندارد؛ (r r)‏ فضل حق : 


دھلیء تاریخ ندارد؛ (۰) الغزالی. : تہانت الفلاسفة, 


قاھرہ تاریخ ندارد؛ (ہوہم) وهی بصنف ۰ متاصد 
الفلاسفةء قاھرہ؟ (ےء) اہن رشد : تہافت التهافت» 


قاهره» تاریخ ندارد؛ (r^)‏ وهی بصنف : مابعد الطبیعد 
(د تن) 


المعتزلفش قاهره. ے۳ ع (r.)‏ ابن سینا آلاثارات و 


حیدر آباد ۵ (۹م) حسن جاراللہ : 
التنبية قاهره ۰ (۱) وهی مصنف : رسالة فى 
الفعل و الائفعال و اتسامپماه دکن» هو ع (ہم) 
محمود جونبوری : الشمس البارعة لدهیاند» .م برد؛ 
( ۳م ) عارف تامر ۰ حقیقد اخوان آلصنا, و خلان آلوفاء» 
بیروت» تاریخ ندارد؛ (مج) عمر فروخ : اخوان الصفاء, 
(ه۳) محمد عاطف العراقی. 


الفلسفة الطبيعية عند ابن سینا قاهره وږو ع؟ (وس) 


بمروت» تاریخ ندارد؛ 
محمد فضل حق : تجلیات ابن سیناء لاهور ۶۱۲۸ (ra)‏ 
محمد تقی : تاریخ اور کائناتء مرا نظریه, کراچی» 
ہے ۱۹ء۶ 


(ظہور احمد اظہر) 


"ا مایت : ()امغربی متکرین کے ایک کرو 


اور اس کے بغیر کچھ بھی موجود نهی؛ (م) 
عملی : ماده پرستی» بالمعموم ضد روحانیت» صرف 
مادی نفع کو غایت سمجهنا وغیره؛ اس طرح کے چند 
مفهوم اور بھی هس جو مقال کے اندر م ذکور هی . 

مادے ی ماهیت کے متعلق مسلم حکما کے 
تصورات بیان هو چکے ہیں - اصل متن 23 لائیڈن 
میں مادیت پر کوئی مقاله موجود نہیں - اس اردو 
متن میں مادیت پر الگ مقاله شامل کر کی 
ضرورت اس لیے پیش آئی ے که مغرب کے دور جدید 
میں مادیت صرف فلسفه اور تجریدی فکر هی نہیں› 
بلکه دستور حیات کی بنیاد بھی ہے اور انسانی زند گی 
کے فرب سبهی. عمل شیر اس سے متائر ہیں ۔ 
معاشیات» سیاسیات» تعلیم» قانون» مذهب» ادب» کلچر 
(اسلوب حیات و جمال حیات) غرض پوری زا د گی 
مادیت کے خیالات و افکار میں ڈھلی هوئی ہے - 
بنا بریں یه جاننا ضروری سے که مادیت کی ان عملی 
شکلون کے متعلق اسلام کا رویه کیا هو سکتا ے ؟ - 
ان کا اسلام سے کہاں کہاں تصادم ے او رکہا ںکہاں 
بےضرر موافقت سے ۔ یه فیصله کرنا بھی ضروری 
ره که موجوده مغربی مادی تہذیب کو اسلامی 
تہذیب هی کا ارتقا یافتھ اگلا قدم کپنا کہاں تک 
درست ‏ ؟ 

ایتدا میں مادیت کا جو مفہوم بیان هو چکا ه 
اس کے علاوه اس کے مفہوم میں یه بھی شاسل .هم 
که وجود مادے هی ک حرکت اور تغیر و تبدل سے 
متشکل هوتم ہیں اور شعور و اراده بھی مادی حرکت 
هی کی ایک صورت ے؛ لیکن یه رائے بھی ہے که جهاد 
ماده هو گا وهان جوهر بھی هوگ؛ ام8 بهی هو کی 
اور کوئی و5 ,مادم کے بغیر نہیں هوسکتی 


‘jor ص‎ ‘The New Materialism : J. K. Feibleman 
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بذیل (Materialism‏ نے لکھا ے که میثریلزم (سادیت) 
کائنات کی ماهیت یا حقیقت کے حل ک‌مختاف تصورات 
میں سے ایک ھے ۔ اس حل کی ایک شکل وحدیت 
«aA. (Monism)‏ یعنی صرف ماده‌هی سب کچھ ے؛ خواه 
اس کی شکل کجھ بھی هو - اس کا اطلاق انسان 
پر بھی هوتا ےء یعنی ذهنی شعور بھی مادے هی 
کی بدلی هوئی صورت ہے * شعور اور جسم دو حقیقتیں 
نہیںء ایک هی حقیقت هه - دوسری شکل ثنویت 
(مه‌نادن) ے جس میں ماده اور شعور (dمزص)‏ دونوں 
کو تسلیم کیا گیا ےء مگر الگ الگ - وحدیت کی 
ایک معکوس صورت روحیت بھی ے؛ جو شعور یا روح 
ھی کو واحد حقیقت تسلیم کرتی عے ۔ مادہ اس کی 
صفات و شئون هس - حالص مادیت ( مادی وحدیت) 
الہامی اور نادیده سلسلوں کو نہیں مانتی اور 
خدا تعالی کی خالقیت اور آخرت (اور جزا و سزا کی 
مطلق قدروں) کو بھی تسلیم نہیں کرتی 

سادیت اسلاسی حقائق کی روشنی میں : 
قرآن جید کی تعلیم کی ایک خصوصیت یه ے 
که اس کے حقائق کلیت کے اصول پر مینی ہیں - ان 
میں حقیقت یا زندگی کو بطور کل دیکها جاتا ہے - 
اس کا کوئی ایک رخ نہیںء بلکه سب رخ غ مد نظر 
عوتے هیں ٴ وه بھی جو محسوس ہیں اور وه بھی جو 
غیر محسوس هی ۔ قرآنی تعلیمات میں مادے کو 
بطور مخلوق و مواد تخلیق تسلیم کیا گیا ے اور 
رح کو "ابر ربی؟" کہا گیا ىہ اور مسئله خلق و 
ار ر کا ےھ د خدا خالق ره اور مادہ مخلوق ےہ اور 
تخلیق کی .اهیت ابر ربی ھے اور اس میں ماده بطور 
مواد ھے ۔ اسی طرع دین اور دنیا دونود که و تسلیم 
1 گیا ه : ربشا اتنا فی 9 - 


۳ فی الاخرة سیھة 7 قنا ان ال نار 
(م [البقرۃ] : ,.ب) - اسلام میں زندگی دنیا 
کے ات نام ھے هت مغربی بادیت کے 


COIN 


ےھ ک2 


اور دین 


نزدیک بالعموم ان میں جدائی اور تفریق ے؛ 
مگر اسلام کے مطابق یه تفریق درست نہیں - 
پلاشیپه صوفی فکر ہیں ایک مقام پر روح کی 
وحدیت کا احساس هوتا ے (یعنی روح هی سب 
کچھ ے)» لیکن تنزلات سته (مراتب وجود) پر 
شور کرت وی00 که خالق کی ذات کو 
وراٴ الوراء تسلیم کرز کے بعد یھ مادی دنیا بھی 
بطور ظل یا پر تو تسلیم کی گئی ہے۔ به درست ے 
که وحدت الوجود سے وحدیت کا تصور نمایاں هوتا 
ے؛ لیکن خود وحدت الوجود کی تعبیریں اتنی. 
مختلف ھیں که ان سے نه روح کی وحدیت ثابت هوتی 
هت ماد ی تشد ند ھی تر اہی کاب تاریخ 


اور کائتاتء برا نظریه میں جدید ترین طبیعیات. 


کے زیر اثر مادے کو صرف(وع ٥‏ ٥م)‏ انرجی قرار دیا ه » 
اسی طرح شعور کو انرجی که کر وحدیت پر زور 
دیا ھےء لیکن ان دلائل سے مادے کا انکار لازم نہیں 
آتا ؛ صرف یه ابت ھہوتاے کے ماده جامد 
(0٥٥ءطا)‏ نہیں » متحرک ۵ . 

بہرحال اسلام قرآن مجید (اور عمومی اسلامی ادب) 
ات کو باری تعالی ی تخلیق لنرار ده کر انسان. 
(آدم) کو ”'طین *" سے بنانے کا اعلان کرتا ہے؛ گویا 
اصل اصول خدا کی خالقیت ہے اور خالقیت میں مواد 
(مادے) کا لزوم خود بخود آ جاتا ہے ۔ قرآن مجید میں 
کائنات اور خلق کائنات اور اس کے «ظاهر کا تذ کره. 
یه که کر آیا هم کہ ډه سب کچھ خالق حقیقی 
نے پیدا کیا ۔ اسلابی تصورکی رو سے خدا کو مادے 
کا خالق ماننا ضروری ے_ خدا واجب الوجود ھے؟ باقی 
هر شم ممکن الوجود ھے۔ اس سارت سلسل ہیں رفح 
بهی جیسا که پہلے بیان هوا سے اسر رہی 
کہا گیا ه اہی طرح نقوس کا بھی ذ کر ھے؛ 
جو جسد کے اندر هی اور قلب اور فؤاد کا تذ کرہ 

آیا هم جو شعور برتر ہے رابطه رکھۓے کے 
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سرحشم یا وسیل هی ۔ فطرت کے مظاهر کوئی خیالی 
قیاسی اسما نمی » بلکه ابل اشہا هی جو کسی مواد 
ہے وجود میں لائی گئیں اور یھر ان کے اسما بغرض 
تعارف مقرر ھوے اور آدم کو بتائے گے اور ان ہے 
کام لینے کی هدایت بخشی گئی - اسی طرح اسلام میں 
مادے کا انکار نہیں لیکن اس کا تصور مادیت اپنا اور 
مغربی تصور سے مختاف ے . 

ان مظاهر مخلوق (اشیا) کی ماهیت لیا ے؟ 
قرآن مجید میں ان عناصر و مظاهر کا بھی بار بار ذ کر 
آیا ےء مثلا نوره ناره طین وغیرہ - پھر ان کے 
تصرفات و تغیرات اور ان کے اسباب هین » جن میں 
علت و معلول کے سلسلے منطقی طریقے ہے الگ کسی 
اور نظام اسباب کے تابع هی ؛ چنانچه نتيجه یه ے که 
اسلام میں ۔ادے کی حیثیت بطور مخلوق ابت .۵ » 
لیکن سغربی تصور کے برعکس اس مادے کا اور اس 
ی کینات کا ایک خالق بھی ے> میں نے دق انار 
قائمٴ لیر : ایک عالم ظاهر اور دوسرا عالم باطن (یعنی 
هر ظاهر 6 ایک باطن بھی ے) اور یه دونون ایک 
دوسرے سے جدا نہیں . مادے کے خواص ہیں سے 
ره لہ وه قوانین اللٰہی کے تابع تغیر پذیر ه اور 
تجلیل هو کر شکل بدل لیتا ھے ۔ اس کے لے ایک 
میں کائنات اختلال و تحلیل 
قانون اعلی کے ذریعے 
تشکیل نو سے ایک دوسرے رنگ میں نمودار هوگی : 
مغربی مادیت تغیر کی تو قائل ےے؛ لیکن قياست کی 
قائل نہیں۔ یہ ارتقار مسلسل کی قائل _ه» کیونکه 
اس کے نزدیک داد کو دوام حاصل ے۔ مغربی 


قیاہت بھی «.قد ار اےےء جس 


ہے دو چار هو در کسی 


مادیت مکافات عمل اور یوم الحساب اور جزا و سزا 
کو نہیں دانتی؛ لیکن اسلام کا 
ہیں سے مغربی 


یه بنیادی عقیده ے۔ 
ب۔ادیت کے راستے اسلامی تصورات 
ہے جدا هو جاتے ھی .. دی ہے اعمال صالحه کا 
تصور الگ هو کہ ر .فرب ک اعمال 
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بادی کے لے مفید) کا تصور سامت آتا ےے اور 
افادیت (Utilitariansim)‏ اور (Pragmatism) azi‏ 
جیسے فلسقے جنم لیتے هی - یہیں سے «غربی اخلاقیات 
(«ءن۲) جدا هوجاتی ه کیونکه وہ اخلاق کو ہطلق 
تسلیم نہیں کرنی» بلکھ اسے ایک اب اضافی قرار 
دے کراعمال کی من بانی تعبیریں کر کے خبر» صداقت 
اور حسن کی اقدار مطلقه کو مشک وک بنا دیتی ے اور 
صرف فائده و نفع اور راحت جسمانی کی معتقد ه 
(جو بالاخر صرف فرد ی راحت اور خود غرضی پر 
ہے) ۔ ىادے کو واحد مبدا تسلیم 
کرنے کا تصور بہت قدیم سے (History: ۴۰۸۰ Lange)‏ 


of Materialim‏ - مغرب کی جدید مادیت کی بنیادیں 


منتج هو جاتی 


اٹھانے کا سہرا بالعموم ربنم دیکارت 656۵7۱65 René‏ 
(ووه .۹۰ ع) کے سر باندها جاتا ے . 

ایک جدید مغربی مذھبی سفکر eاعةN‏ .ظ .1 نے 
اپنی کتاب Religion and the Modern Mind‏ 5 
واضح کیا ھے که مادیت کا واضح آغاز دیکارت 
هی کے اصولوں سے هوا - دیکارت کے اصول فکز میں 
اولیت اس خیال کو حاصل هونی که روایت Tradi-)‏ 
«هن)) کو کاسل طور سے رد کر دینا چاہیے - اس کے 
نزدیک صرف عقل انسان هی قابل اعتماد سند هش 
او وی اد و ادر کله و اہنت وس2 
الہام وغیرہ بالکل ناقابل قبول هیں (نیز یه که مسائل 
کے فیصله و حل کا واحد ذریعه تجزیه (عنورله‌ده) 
ه نہ که منقولی دلیل) ۔ اسی فکر نے آگے چل کر 
مختاف مادی نظام افکار اور دبستان پیدا کی » جن 
ہے روحانیت» ماورائیت اور تصوریت ( = عینیت- 
سونامع۱۵) بلکه خود مجرد عقلیت پسندی (۳۵۶6 
)Rationalism‏ جیسے فکری مدریس مغلوب هون گے 
اوران کی جگه حسی تجربون اور سائنسیت نے لے لی ۔۔ 
دغربی ۔ادیت کی تحریک ہیں نرم » بعتدل اور انتہا 
پسندء تینوں مسلک بوجود هی » جن ہیں ہے بعض 
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تس تس 


نے انتپا پسندی اور بعض نے مفاهمتی رویه بھی 
اختیار کیا» ماد انسیت (صعنمعصب۲؟) اور وجودیت 
(Existentialism)‏ ۔ اول الذکر کی ایک شاخ ک5 
تعلق مذهب اور مذھبی اخلاقیات ہے بھی رها هه 
اور ثانی الذ کر سے متعلق بعض لوگ داخلیت پسند 
بھی هی (اگرچھ بعض صرف »ادیت کو مانتے ھیں) - 
مادیت کی باضابطه اهم تحریکوں میں تجرییت 
Empiricism)‏ )ء نتائحیت (صوننعهوه۳) اور ما رکس 
Mar‏ کی جدلیاتی بادیت (Dialectical Materialism)‏ 
ے؛ لیکن مغرب کی سرمایه‌دارانه فکریات (عناهانوت) 
بھی براه راست مادیت کی پیداوار هين - یود 
سمچهنا جاهی که اس وقت کی مقبول ترین فکریات» 
جن کا عملی زندگی پر محکم اثر ےء دو هی‌هی : (,) 
جدلیاتی مادیت اور (۲) سردایه دارانه فکره جس ی 
بنیاد کم و بیش مادیت هی پر قائم ہے - معلوم ہے 
که مغرب میں نیون ۱۷6۷600 کی طبیعیات میں خدا اور 
دين و بذهب کا اصولی انکار کم هوا تهاء یہاں تک 
که خود عقل پرستی ہیں بھی ایک راستے ہے خدا 
اور برتر هستی کا تصور آ جاتا را - لیکن لاک ملا م1 
اور هيوم Hume‏ وغسره ی تجربیت نے حواس 
اور تجربے پر اتنا زور دیا که ایک حد تک علم ی 
عقلی نظری بنیادوں کو بھی دھکا درب دیا اور 
الہامی و وجدانی قدرون کو مسترد کر دیا سائنسی 
تحقیق کی تحریک کے باعث حیاتیات اور طبیعیات میں 
نش نش انکشافات هون لگی توعملی حسی تجرے هی 
کو مدارعلم قرار دیا گیا اور علم کے دوسرے غیر 
تجربی ذرائع کا انکار مکمل هوتا گیاء یمان تک کھ 
تصوریت اور عینیت کی بھی نفی هوئی ۔ اسی اصول 
پر کارل سارکس اور اینگلز داءوەظ نے هیگل Hegel‏ 
کی جدلیت کو مان کے باوجود اس کی تصوریت 
کی مخالفتی۔ فیور باخ» جو کثر مادہ پرست تھاء ان کا 
رهنما ثهپرا اور اساس فکر یه بنائی که اصل 


حقیقت ‏ محسوس اور بادی ے - نتائجیت کی 

تحریک بھی اسی قسم کے خیالات ے اندر نے ابهری, 

جس نے یه بتایا که اعمال و افعال کی صحت کا بعیار 

نظری یا اخلاقی نہیں بلکه انسانیاتی ےء اس لحان 

سے که اعمال کے تتائج و ثمرات اگر مفید 

نتیجه خیز اور مصالح انسانی کے ساته وایسته هی 

تو ٹھیک هین» خواه وه عام اخلاقی معیار کے مطایق 

هون یا نه هون ۔ اس فلسفی کے تحت مصلحت دونی: 

نفع اندوزی اور راحت ابی هی منتہا و مقصود بن 
گئی۔ مغربی مادیت تن و جان کی جدائی (هه‌ناء‌سزدنه) 
کی منزل ہے گزر کر لاخدائی اور انسان کے 
دعوی خدائی (مما( ۶ہ رهمده‌ان) تک پہنچی 
اور بالآخر فرد کی راحت محض کے عقیدے نے 
زر اندوزی اور سرایه دارانه استحصال ی 
مخت ف شکلیں پیدا کیں؛ جن ہے دنا 
دو سخت هولنا ک جنگوں میں مبتلا هوئی (اور 
اب تیسری جنگ کا انتظار ے) - یہاں مغربی 
مادیت کی ایک آخری صورت کا تهوژا سا ذ کر خالی 
از فائده نھ هو گا - یه ھے مارکس کی معاشی جدلیت - 
کارل ما رکس کا معاشی فلسفه اس معروف نظام فکر 
پر مبنی ے جسے تاریخ کا مادی و معاشی نظریه 
کہا جاتا ہے۔مارکس نے هیگل کی تصوریت کو 
ناکافی پا کر اس کی جدلیت کے اصولون کا معاشرتوں 
اور اجتماع انسانی کے عملی مسائل پر اطلاق کیا اور 
تاریخ انسانی کی ایک نئی تعبیر پیش کی اور انسان 
کو معاشرت پسند وجود (وعنعط ادنهمع) قرار دے کر 
اجتماعی عمل کے محرکات کا سراغ لگایا - مار ٹس نے 
Kapital‏ عمط ؛ جلد اولء ہیں لکھا سے : 16۵۲20۱0 
discloses man’s mode of dealing with Nature the‏ 
proceess of production, by which he sustains his life‏ 
and thereby also lays bare the mode of formation of‏ 


the social relations and the mental! conception 
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hat 80۷ from them‏ - اس طریق سے مادی زند گی 
کے سب ادارے شکل پذیر هوتم رھتے ہیں - اس 
کے نزدیک یه سلسر شعور کی پیداوار نہیں بلکه 
شعوریاتی تمثلات ہیں جو بیرونی مادی سلسلون کا 
عکس هوتم ہیں ۔ ما رکس کے نزدیک تاریخ معاشی 
عوامل اور طبقاتی "دش مکشون کا نتیجه هم معاشی 
ان ے 
مابین پیکار جاری رھتی ے؛ جس سے تاریخ مرتب 
هونی رعتی ے ۔ بہر حال مارکس نے هیگل ی 
جدلیات کو تو قبول کر لیاء لیکن اس کی عینیت 
" دو رد" کر دیا ۔ اس نے ایک خط میں لکها : وء¡ Te‏ 


is nothing other than the material world reflected 


عواسل کے زیر اثر طبقات پیدا هو جاتے ھیں۔ 


by the human mind and translated into form of 
یعنی مادی دنیا هی اصل ےے؛ ذهنی دنیا‎ »۱۳۵۱ 
اس کا عکس قبول "لرتی ہے بخلاف هیگل کے "که‎ 
اس کے نزدیک ذهنی تحلی اول هی اور مادی دنیا‎ 
10 اس سے اثر پذبر هوتی ش ( اماام10 :6٥ط؛ ج‎ 

اسی طرح اینجلز نے بھی لکها : The Unity of‏ 
the World does not consist in its being.... The‏ 
real unity of the world consists in its materiality‏ 
and this is proved by a long and tedious develop-‏ 
ment of philosophy and natural science‏ - محض هونا 
ناک5فی ے - اس کا وجنوهععه اصل شے هه - پہلے 
سے کچھ موجود نہیں - مادم کے تفیرات اس 
کائنات بناتے هس حرکت باده کے وجود کا ثبوت 
ے - حرکت کے بغیر مادے کا اور مادے کے 
بغیر حرکت کا تصور هی نہیں کیا جا سکتا. 

ان اصولون ہے جو عقیدے پیدا هو ان کا 
خلاصه یه ے که مادہ هی سب کچھ ے اور دائم 
ہے -شعور اس کا ذهنی عکس ے -باده متحر ک ہے۔ 
اسی حرکت سے واقعات اور پھر تاریخ بنتی .هه - 


11 


مادیت 


کی پیداوار اور ان کی تقسیم کے حالات اور 
طریقول سے پیدا هوتی .هه - زندگی محنت کا ' 
دوسرا نام ره اور محنت کار هی اصل مالک اور 
اصل بختار ۵ . 

یه عقیدہ اس وقت «قبول عے اور مساوات ک 
مدعی عے اور دنیا بهر میں اس کے باعث ایک. 
کش مکش ہے . 

مادیت کے مسلک میں دادے کو دوام حاصل 
9ب و کوئی تصور موجود نہیں ۔ 
نتائجیت کے مدنظر اسی دنیا کی جسمانی مفیدیت و 
مصلحت ھے اور اس کے لے کوئی اعلی اخلاقی اقدار 
ضروری نہیں » یا سرایەدارانه نظام حیات میں۔ 
اس فکر میں هیوبنزم 11070901900 کے نمایان معنی ھیں 
انسان کا فاعل مطلق اور آزاد مطلق هوناء جس پر 
کسی الہانی یا اخلاقی قدر کی کوئی قید نہیں۔۔ 
انسان کو کسی ماورائی سند یا سہارے کی ضرورت. 

۔ ان باتوں نے زندگی کو کاروباری سلسلة عمل 
اور خود غرضی کی منڈی بنا دیاء عقبی اور جزا و سرا 
کا تصور ختم کر دیا جنانجه انفرادی اور اجتماعی. 
کجروی پر روک ٹوک نه رھی؛ اباحت هی کو. 
زندگی کا سب سے بڑا اصول بنا دیا - ظاهر _ه که 
اسلامی حقائق اس بر‌قید آزادی اور اباحت کو تسلیم. 
نہیں کر سکتر کیونکه ان کے نزدیک زندگی کے لیے. 
کسی منہاج اور سند اعلی کی ضرورت ہے . 

مغربی مادیت کے اس رویس نے 
)Securism(‏ اور جسمانی زندی کی راحتوں پر زور دیا 


دنیویت. 


اور فرد کو بر قید آزادی دے دی ۔ اس نے محدود. 
قسم کی راحت تو ضرور بخشی اور راحت و مفادات. 
کے لیے جوش عمل اور کچھ تنظیم بھی پیدا کر دی». 
لیکن اس سے فرد کی حیوانی راحت پسندی اور 
بن زر اندوزی کے میلان کو تقویت ملی اور 


. تاریخ اس طبقاتی پیکار کا ra Ate 0 ٩‏ کے لیے قربانی کا اخلاقی اصول کمزور هوتا: 


se 


باه 3 ۱ ۳ 


گیا ۔ اس سے فردیت کا رویه ابهرا اور اجتماعی 
رفاتتون کی اهمی ت کم هو گئی - نتیجة فرد خود کو 
تنا محسوس کرنے لگا اور تنهائی کا کرب زیاده 
هوتا گیا - اس پر وجودیت (صهنلهنا«ع8::۱) نے انسان 
کو لایعنی مخلوق قرار ده کر اور نفسیات نے 
انسان کو اصولا شریر بالسطیع کپه کر اس کرب 
ہیں اضافه کیا - نتیجة بغربی انسان مجموعی طور 
ہے ہے اطمینانی اور لایقینی کا شکار هو گیا 
(Beyond Despair : Robert Theobald)‏ . 
اس کے مقابلے میں اسلامی حقائق کا دعوی 
یہ ھے کہ اس بر اطمینانی کا سیب محض مادی 
ماق :اع و انار عفر الاد ام رات 
اطمینان قلبی ےے؛ جو مادی وسائل راحت کے بغیر ھی 
سمکن ے۔ اطمینان ایک روپے کا نام ےء جس کے لے 
سوچ کو غبر مادی وسائل پر کم سے کم انحصار 
کی ضرورت ے۔ بر نیازی» استغنا اور طبیعت ی یکسوئی 
ای ضرعت بت اس کی ملاع کر کی ا 
گیا تا به رویه قران مجید کر الفاط مین ذکر ال 
سے پیدا هوتا ہے . 
تو اس کے معنی یه ھوئے که جہاں مغربی 
بادیت کا رویه زیاده سے زیاده وسائل خارجی کے 
حصول اور اس کے استفادے پر زور دیتا ہے اور 
اطمینان سے پھر بھی کم بهره یاب هوتا ے؛ وهاد 
اسلامی حقائق کا تصور اطمینان خارجی کا کم سے کم 
محتاج هو کر ایک ناقابل بیان آسود گی دےسکتاے . 
سربایه دارانه نظام کے ماحول میں پل ھوئے 
لوگ اس فرق کو محسوس نہیں کرت ؛ لیکن اگر 
ا مقصود بر غمی .هش تو وه اسلامی ففر ہے سل سکتی 
ے؛ جس کے معنی کم دوشی اور بر زری نہیں بلکه 
وسائل زندگی برائے اجتماع کے پوره حصول کے 
بعد ء اس ہیں استحصال آفرین انہما ک ہے بچنا _ه » 
اور سب انسانود کے مساواتی تمتع کے راستم کهلر 


ماد یت 


رکهنا هب یه فقر بر عملی کا نام نہیں بلکه عمل 
برائے خیر و مساوات و افاده عام 802 
بسادیت کے سقابلی میں اسلام کا متبادل 
نظام فکر و عمل :جیسا که بیان هو کا _ه» مغربی 
مادیت اپنے عمل اور غایتوں کے اعتبار س زندگی کو 
حواس کی لذتون اور محض دنیوی منافع کا مقام سمجهتی 
ے۔ بطور فرد لذت و راحت اور بطوراجتماع هوس اقتدار 
اور اس کی خاطر نفع اندوزی اور سرمایه پرستی اس. 
کی آخری منزل ے -سائنس» جو ارفع علم تھاء مغرب. 
نے اس اس غایت کا غلام بنا رکها _ش ‏ بلاشیپه 
اشترای نظام ہیں انسانوں کی بهلائی کا ایک وعده. 
(مساوات) ضرور نظر آتا ے اور طبقات کو ختم کر 
کے متوازن معاشرے کا اعلان ھےء لیکن غور کیا 
جائے تو اس نظام کے اندر ہے ایک اور اقتداری گروه. 
پیدا ھو جاتا ے جو بذریعه جر محنت کاروں سے کام 
لیتا _ه ۔ اشتراکیت هنرورانه صلاحیت » دماغی محنت. 
اور روحانی کمالات کو غیر پیداواری عمل 
قرار دیتی ره مادی اشتراکیت کے اخلاقی پیمانے 
اضافی هی اور مصالح وقت کے مطابق بدل سک هی ؛ 
لہذا اخلاقیت کا کوئی مطلق مستقل پیمانه نہیں۔ 
خود مغرب کا بیداردل طبقه محسوس کرتا ه 
که بغربی مادی فکر اطمینان بخش نہیں » اس لے 
که یکطرفه ہے ۔ بنا بریں اس کے کسی نعم البدل 
کی ضرورت ے؛ جو زندگی کی کلیت یر یقین ر کهتا 
هو بنظر انصاف دیکها جائے تو یھ کلیت اسلام میں 
پائی جاتی ہے جو ىادہ اور روح دونوں کو لازم و 
ملزوم قرار دیتی ہے؛ دین اور دنیا کو الگ الگ 
کر کے نہیں دیکهتی» پرائیویٹ لائف اور پیلکه 
لائف میں اخلاقی تفریق روا نہیں رکھتی اور حداه 
انسان اور کائنات تینوں کو باهم مربوط کر کے 
دیکھتی ے۔ اس اسلامی کلیت میں تین باتیں ایسی 
هی جن کو تسلیم کرنا مغربی ذهن کے لے بہت 


50130. 
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معادیت 


دشوار هو گا لیکن ان باتوں کو تسلیم کے بغیر 
نعم البدل نظام فکر کی برکات ظہور مين نہیں 
آسکتی اور مغربی دادیت کی موجوده کرپ ناک 
حالت انهی کو تسلیم نہ کرز کی وجه ‏ ے . 

یھ تین باتی هی : (,) ایمان بالغیب» (۲) عمل 
صالح ہے غرض (نه که محض خود غرضانه افادی 
عمل) اور(م) جزا و سزا کا یقین (یعنی قانون مکافات 
عمل» قیامت اور دنیا دونون بی) - کہا حاسکتا ه 
که اسلام موجوده .ادی کائنات کا منکر نہیں بلکه 
اس کا اقرار تو اس کے عقیدے کا ایک اہم حصه _ه ؛ 
لهذا اسلام (اپتی مذکورہ حدود میں ) مادے سے 
اعتدا کا قائل ہے - یھ درست ھے که اسلام کی سادیت 
مغربی بادیت سے مختلف ہے - یه ایسی مادیت ے 
جس کی چند عقیدون کے تابع تطہیر و تهذیب هو 
جاتی ‏ . 

ان میں سے سب ہے پپل ایمان آتا ے ۔ 
قرآن مجید میں ارشاد هرا ہے : 


هه ھے ق و - ٭ہھےھھ 


یوون پالفیب و یقیمون الصلوة و سما 


مواق و EP‏ 


رزقفدهم ینفتونل * وانذین بوسنون : بما انزل 


مہ رق ھ۔ف ر2 


جر وه ۰ 


الیک وما انزل من قبلک ‏ (۲ [البقرة] : 
تا م) ۰ یعنی جو لوک غیب پر ایمان رکھنے 
اور نماز قائم کرت اور عمارے دئیے هوژ مال 
میں سے خرچ کرتے هی اور جو کچھ تم پر (اے 
محمد صلی اللہ عليه و آله و سلم) اناوت سے سر 
پیغمبروں پر) اترا اس پر یقین رکھتے ہیں (یعنی 
انییا» اور ان ی کتابوں پر). 


(( ولکن الجر من اسن باه وال رم 
آلاخر و الملشکة و الکتب والنيين 806 
[البقرة ] : ع)» سے اور لیکن نیی ید ے که 


جو شخص خدا پر اور آخری دن پر فرشتود پر اور 


کتاب پر اور سب نہیوں mM‏ ایمان لاد 


۳ ۴ 
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مادیت 


ره ک1 2 ا ا 
و کتبه و سله (م [البقرة] : ۰ہ )ء یعنی 


پیغمبر پر جو کچھ اتارا گیا اس پر وہ خود اور تمام 


موسن ایمان لاثم سب خدا پر اس کے فرشتون 
پر اس کی کتابون پر اور اس کے پیغمبروں پر 
ایمان لاش . 

(م) 0ڈ الذين اا اسر باه و 
رسوله والكتب الذى تال 1 مت 
وہ سس اثنی ازل کک تبل ٭ سن سکٹر 


3 


۳۹ نقد ال نت ا ۳ [الساع] : 
۰۳۰ یعنی له لوگو! جو ایمان لا جک هو 
ایمان لاو خدا پر اور اس کے سول پر اور اس 
کتاب پر جو اس نے اپنے سول پر اتاری اور 
اس کتاب پر جو اس سے پہلے اتاری اور جو 
شخص خدا کا اس کے فرشتون کاء اس کی کتابود کاء 
اس کے پیغمبرود کا اور روز آخرت کا انکار کر ی کا 
وه سخت گمراہ هوا. 

ٰ۹ و 
سب سے بڑا امتیاز اس کی کلیت هه اور اس بحث میں 
کلیت سے مراد ان حند اصولون کو بیک وقت ماننا ہے٥‏ 
اول» ذات باری کا اقرار (جوعالم الغیب و الشپادة_ه)؛ 
دوم» کاثنات کا اقرار بطور تخلیق ایزدی» نیز حکمت 
ایزدی کے تحت اس کا بایفصد هونا؛ سوم» انسان کا 
تخلیق خاص ایزدی اور خليفة الله فى الارض هونا؛ 
ا تن اور روح دونود کا باهم لازم و ملزوم هونا؛ 
پنجم» دنا اور عقبی دونوں کا لازم و ملزوم هون 
اور جزا اور سزا کا برحق هونا (دنیا میں اور آخرت 
» عقائد عبادات اور معاملات تینوں کا 
ان سب عقیدوں پر بیک وقت ایمان 


مسی)* ا 
هم مربوط هونا - 


Marfat.com 


مادیت 


رکه سے زندگی کی صحیح سوچ اور اس کا صحیح 
عمل ظبور میں آتا ے - اسلام کی کلیت میں مادی 
دنیا ہے تمتع اور اس غرض سے اس کے وسائل ی 
تسخیر اور انفاق بالعدل ی برکات بھی شامل هی اور 
روحانی لذات بھی ۔ فطری خواهشات سے استمتاع 
پرحق ‏ ه» مگر حظوظ نفسی کا غلام بن جانا ناجائز 
ره ۔ محنت کے ذریع فائده اور نفع حاصل کرنا برحق 
ےہ لیکن زر اندوزی اور نفع پرستی ممنوع .هه - بس 
یه کلیت عے جو اسلام کا طرة امتیاز ہے . 

اب غور کیا جائے تو مغربی مادیت کے لیے 
سب سے مشکل امر ایمان (اور وه بھی بالغیب) ی 
حقیقت کو تسلیم کرنا ہے کیونکه یه مغربی فکر 
کی اساسیات سے متصادم ہے ۔ مغرب کا طریق فکر یا 
طریق کار یھ ے که جو شے عقل اور عملی تجریے سے 
ثابت نھ هو وه درست نہیں اس کے برعکس اسلامی 
۔حقائق کا بنیادی حصه ایمانیات اور وجدانیات پر مبنی 
یت ای رظ ری و ره 
ثابت کر دیا ے که مغربی دادیت میں کسی ایسی 
شم کی کمی ےہ جس کے باعث هاده پرست سائنس دانوں 
کی موعوده جنت ارضی انساش کو نہیں مل سکتی اور 
اس کے بجاے دنیا نمونه جہنم بنتی جاتی ے . 

سائنس کے عروج کے بعد مغرب کے مذهبی 
حلقے بڑے زمانے تک مذهب اور مادی فلسفوں کے 
مایین مفاعمت کراتے رےء لیکن ''ایمان“ کا کھلا 
۔اعلان کرنے میں انھیں قامل رها ۔ بعض مغربی مفکر 
عانتے تھے که کچھ باتیں ایسی بھی هی جن کا اگرچھ 
ثابت کرنا ممکن نہیں » تاهم وہ موجود ضرور هی ؟ 
مگر وه یه بات کهل کر نہیں کہتے تھے - یه تذبذب 
مغربی فکر کے هر دور میں نظر آتا ہے اور آخر میں 
تو مذهبی مفکر بھی ایمان کا نام لیتے هون ڈرتے تھے۔ 
شاید هیری ایمرسن 50068800 Harr‏ پہلا شخص تھا 
جس نے ٩۳۰‏ ,ع میں زور دار اور قطعی الفاظ میں 


۳ 


مادیت 


Not, accomodate yourself to the : اعلان کیا که‎ 
prevailing culture but stand out from it and 
0 (دیکھے 26 ہے‎ challange it 

یھ مفکر جس کلچر سے نکل جانا چاهتا تھا وہ 
وهی تھا جو ایمان (ظانەئ) کا منکر تھا - یه کاجر 
صرف سائنسیت پر منحصر تھا - اس نے کہا که اس 
کلچر کی تباهی کا بڑا ثبوت مغرب کی عالمگیر جنگی 
هی » جن میں سائنس اور یکنالوجی نے مرکزی 
کردار ادا کیا - اسی سائئسیت ک آغوش مین اقوام 
کی وہ خود غرفی پلی جس نے ایک طرف تجارتی 
مفاداتی استحصالی طبقے پیدا کے اور دوسری طرف 
استب‌داد (صه‌نمه‌نبه‌انلهاه؟) کی وه صورت پیدا ی 
جس اشترا کیت اپنے هنمراه لائی هه اور اس نے انسان 
کی هر آزادی چهین لی ے . 

هر جند که مغرب ایهی تک مذ کوره مادیت 
اور سائنس زد گی سے مغلوب ہے مگر اب مذهب 
اور جدیدیت (سائنسیت) کے مابین مناهمت کی کوشٹیں 
بهی شروع هو خی ہیں اور :ز7 (ایمان) کی بحالی 
پر زور دیا جا رها ہے - طانھ۴ کے علمبردارون میں » 
٣۱۷ Tilich Reinhold‏ اور Niebhur‏ جیسے اھل فکر 
شامل هی - اسی قسم کی ایمانیاتی تحریکوں 
کے زیر اثر خود مادے کے مفہوم کے متعلق 
بھی پرانے خیالات ترک هو جا ره هی (دیکھے 
New Materialism‏ :71ء بحوالهُ سابق) ۔ وجدانیاف ی 
طرف رجعت کا میلان وائٹ هید ۵٥ہ‏ ط٥۷۷‏ (٠٦ہ۱‏ 
تام و رع رینڈل John Herman Randall‏ ( ےہ Û‏ 
دج ,ع) اور بوبر 806۶ ıa.) Martin‏ تا مدو رع) 
چیس فلسفیول کی کتابوں میں در آیا ہے - ان کے افکار 
میں ایمان جیسی کسی شے کی جستجو نظر آتی ہے اور 
مادیت کی پیدا کی ھوئی مایوسی کے برعکس ایمان کے 
راستے سے نوع انسان کے لے اند کے اسکان پر نظر 
ڈالے جا رهی ے . 
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مادیت ملگ مادیت 
اس بقارم دی رچ ی دیل شده تعبیرات | ناگزیر خیال کرتا ه» لیکن مغربی تصور کی دینویت 
ناده پر تفصیل کی گنجائٹی نہیں ۔ یہاں صرف يہ | اس کے نزدیک امکمل بلکه ناقص و خطرلاک ے - 
دیکھنا ے که مغرب کی تاریک مادیت کا مداوا کس | ارشاد نبوی* ہے الدنیا مزرعة الاخرة» يعنى دنيا ے 
طرح کیا جاسکتا ے؟ اس کا جوانب سطور بالا میں | آخرت ہے وابسته ‏ قرآن مجید میں دنیوی زندگی کو 
آچکا ے ۔ یہاں صرف یه اضافه کیا جا سکتا ہے که عارضی مستقر اور متاع ای حین کہا گیا ہے لیکن | 
عقلل اور حسی تجربوں کے ساته قلب انسان کو پھر | ابتغاء الرزق اور حسن معاشرت (عمل بالمعروف) کے 
زنده کیا جائے کیونکه قلب ھی درد مندی کا م رکز | قیام پر زور دیا ہے - امام غزالی" نے احیا* میں لکھا 
ہے اور درد مندی ھی ہے وه خود غرضی اورسنگدلی | ہے : لا نظام للدین الا نظام الدنیا(اس بحث کی 
دور هو سکنی ہے جو مغرب کا طرة امتیاز ھے (قلب تفصیل کے لیے رك به الدنیا) . 
کے عجائبات و احوال کے لے رك به نفس؛ نیز دیکھے یه بالکل یقینی سے کہ اسلام ہیں دنیا کا 
الغزالی : معارج النفس؛ ابن قیم : آغائة اللہغان) ۔ | ایک ناگزیر مقام ے؛ لیکن مغرب کی طرح که 
بطور ہداوا دو اور بڑے عقیدے نظام ربوبیت اور | دنیاداری اور زر اندوری لو قرآن مجید میں تفاخره 
معاشرہ بالعدل بھی هی » جنھیں معاشرتی اعمال اور متاع الغرور کہا عے کیونکه يه انسانیت. 
کی ذھنی و عملی تنظیم و تطہیر کا بڑا وسلیه قرار دیا | پرورانه اخلاقیات ہے بے نیاز محض نفس پرستی» 
جا سکتا ے۔ پہلا عقیدہ رب العالمین کے نظام ربوبیت | اقتدار پرستی اور هوس پر مہنی ےہ تو غرض یه 
پر یقن ے؛ جس سے ھرتے کی تخلیق » اس کی | که مغربی دینویت (وز‌هاںم8) محض ایک ساده فکر ھ. 
هدایت» نشوو نما اور رزق اور بقائے وجود کے وسائل | خیال یا ہے ضرر سوچ نہیں بلکه ایک ضابطۂ حیات 
زندگی وابسته ہیں - دوسرا بڑا عقیدہ قانون دکافات | ھے جو مادی اقدار پر مینی ہے اور اعلی ہے غرضانه 
عمل» یعنی جزا و سزا (دنیا آور عقبی دونوں میں) ے؛ | روحانی اقدار سے محروم سے - بنا بریں اسلامی 
جسے آج کی زبان میں قانون محاسبه کہا جاتا ه. | حقائق و اقدار اس ہے متفق نہیں کیونکه آخرت. 


اسلام کے یہ دو بڑے عقیدے ایس هی جن | اور جزا و سزا سے وابسته هوع بفیر کوئی دنیوییته. 
کے باعث مسلم معاشرہ بحیثیت مجموعی (اپنے ضعف و | اسلامی نہیں کہی جا سکتی» جیسا که جدید دور 
افحلال کے زمانے میں بھی ) اخلاقی طور سے کسی ات ہدک ناو 
خارجی دبا کے بغیر از خود ذمے دار رها -فرد نجی | کی سے . ۱ 
زندگی میں بھی ان اصولون کی اسی طرح پاس داری مغربی مادیت کی سب ہے بژی کمزوری. 
کرتا رها جس طرح معاشرتی زندگی میں هر فرد کو | انسان دوستی کے بارےمیں اس کی کچ اندیشی.۵ امه 
بطور فرد محاسبۂ ضمیر اور محاسبۂ عتبی کا گهرا | کی ایک صورت اس کا فلسفه انسیت (دتعهھ0) ش- 
لحاظ تھا اور خلوت کی زند گی اور جلوت کی زندگی | اسلام کی انسان دوستی» نظام ربوبیت ایزدی ہے وابسته 
میں کچھ فاصله نھ تھا - یھ بات اس زمانے کی هورهی | ہے جس کا اعلان آیت الحمّد نتم رپ العالمین میں 
ے جب مسلم معاشره ضمیر دار تھا - مغربی دنیا | هوا ےے - (دیکهیم ابوالکلام ا آزاد : ترجمان القرآن». 


جلوت و خلوت کی زندگی میں امتیاز کرتی ہے » لیکن لیکن | تفسیر سوره فاتحه) . ۱ 
اسلام میں یھ تفریق موجود نہیں - اسلام د Fat‏ مغرب کا بادی سعتقد ائسیت (Humanist)‏ یه 
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مادیت 


۲ ۰۰ 


ماد یت 


گککتٹ ___ _۔۔۔رژ ےچ سسووووچ ویر وو چو a‏ 


کہتا ه که انسان خود کافی خود کفیل (بلا شرکت 
خدا) اور خود احتیار (autonomous)‏ هی حالانکه 
قر قرآن مجید کے نزدیک ورس خدا تعالی هی کافی اور 
مول او تسا و و و الرزاق ذوالقوة وة المتين 02 
[الذربت] : نعم الول و نعم النصیر )۸ 
[الانقال] : .م) - انسان سب فقرا (محتاج) هی ؛ غنی 
و و سس کال رترب فت (Humanism)‏ 
کے برعکس ربویبت صرف خداوند تال 1 
شان هه - سفربی مادیت کے نام اسلام کا سب 


(e۸ 


سے بذا درز یا نصیحت با تلقین یہی قرآنی نظام 
ربوبیت کا تصور ره - ربوبیت کے حوالے سے 
مغرب کے دونون مادی نظام ناقص ہیں۔ سرمایه 
دارانه نظام میں هر تم پر سردایه دار افراد قابض 
اور انترای نظام میں سب انسانود کے 
رزق پر ایک مختصر سا گروه قبضه کر لیتا ہے - 
یه نظام ساری مخلوق سے محنت کراتا ۵ » 
لیکن بحنت کر والا بقدر محنت بھی استفاده 
نہیں کرسکتا. 

اسلام کے پاس مغربی مادیت کا قطعی رد 
سور فاتحه ہیں موجود ھے۔ اس میں کل زندگی کا 
ی اس کے ارکان 
ہیں : (,) ذات باری کا اقرار اور اس سے مسلسل 
تعلق بذریعةُ حمد و عبادت ؛ (م) ذات باری کے 
عالمگیر آفاقی نظام ربوبیت پر ایمان ؛ (۳) مسائل 


هوحا تے هی 


دستور العمل سلتا ۵ - 


یحم نگ 


بشری میں خدا ہے استعانت ؛ (م) تعدیل 


معاشره ہیں رہوبمت اور رحمت پر ایمان؛ 


( هم ) صراط مستقوم (= دینی و دنیوی منهاج 
شرع پر عمل 
اور عقبی میں نجات ی ارزو . 

اوپر کی عبارت قدرتی طور ہے دینی قرآنی 
. اصطلاحات میں ے؛ لیکن اگر انهی اصولون کو 


(ب) دنیا میں فوز و فلاح 


marlat.cOMm 


جدید علمی فلسفیانھ اصطلاحوں میں ڈھال دیا جائر 
تو قرآن مجید کی یہی ایک سوره مغربی مادی تصورات 
معیشت و معاشرت کی تردید و تسیخ کے لے 
کافی ے . 

تخلیق بالحق: مغربی مادیت سے ابهرا هوا 
ایک تصور یه ہے که زندگی عبث_ه - بر مقصد اعمال 


و احوال کے نتا تج کے بارے میں بر یقینی (رازہ i‏ ceہu)‏ 


ناگزیر ھے ۔ اس کے علاوه 
نتائج میں تضاد و تصادم کے نتیجے میں کرب و اندوہ 
(رنءنسع) اور دکھ درد اور بیماری و معذوری 
انسان کا مقدر کیوں ہے ؟ ایک دلیل» جو علم نفسیات 
کے نتائج سے ابھری ے ء یه ے که انسانی اعمال 
کے محرکات اتم گہرے غار میں کہیں موجود 
ہیں جو شعور اور عقل کی گرفت سے باهر هس ؛ لہذا 
کسی تنظیم عقلی سے ان کا مداوا ممکن نہیں - 

کے علاوه نفسیات نے ایک نتيجه یه بھی نکالا ه که 
شر ھی انسان کی اصل فطرت ےء اس لیے بامقصد عمل 
(خیر) کی اس ہے توقع کرنا عبث ہے اور پھر معاملد 
یہاں تک بڑھا که انسان کو خود اپنا غیر ٹھہرایا 
گیا ؛ جے اصطلاحی زبان میں ومناد”ە لہ کہا 
جاتا ھے - تصور یه ے که عقل اور لاشعور باهم 
پر سر جنگ» لهذا متغائر ہیں - ان کچ اندیشیوں 
جات و7 مجید) کے نزدیک تخلیق 


ارزو اور عملی 


ی اك ٩‏ 0۳ [المۇمنون] :ه | )= 
ھاں تو کیا تمهارا خیال تھا که هم نے تمھیں یونہی 


کر نه لائے جاؤگے؛ ا 
وبا ملسا انسیا و الارش و سا 


SEE‏ ا یه نو فان ون 


ا دنه سن 
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مادیت 


7 [الانبیاء] : بب و ب) د اور هم نے 
آسمان اور زمین کو اور جو کچھ ان کے دربیان 
ره اس کو اس طرح نہیں بنایا که هم کهیل کر 
ره هون اگر هم کو یہی منظور هوتا که هم کهیل 


کے طور پر کرس تو هم اپنے هی پاس کی چیز کو 
کهیل بنا لیتے : 
و لقنا السموت و الارض رت 


۲ ينها لمبن» سا خللدیت إلا بالحي 
و لکن 7 کثر هم ل تشون (مم [الدخان] : 
۸م و ۹م) د اور آسمان اور زمین اور جو ان کے 
درمیان ےھ یه سب هم نے یونہی خواه مخواه نہیں 
بنا الا - هم نے ان کو کسی حکمت عملی هی سے 
بنایا ه» لیکن اکثر لوگ نہیں سمجھتے؟ 

یه قرآن مجید کا بنبادی اعلان هه ؛ لہذا 
اقدار ی کسی سنجیدہ 
فکر میں گنجائش نہیں اور هماری ادبی تنقیدوں ی 
يه رسم که وه بڑے کے مسلم ادیبوں اور عارفوں 
کے کلام میں کهینجا تانی کر کے لا یعنیت کے 
فلسفے کی جستجو کرتر هی » بڑی زیادتی ہے . 
کائنات می اجنبی (stranger)‏ ره - کنات پر سب 
سے بڑا اعتراض یه لیا جاتا ه که باری تعالی کو 
ایک ایسی 


مغربی ہے مقصدیت پر مینی 


پهینک دیا ھے اور وه اس 


دنیا پیدا درز کی ضرورت هی کیا تھی 
جس میں دکھ اور لابقینیت کا راج ے؛ لیکن یھ 
اعتراض تو ان مادہ پرستوں پر بھی هوتا ے جو ماده 
کو اپنا خالق مانتے هی ۔ اس اعتراض کا جواب تو خود 
مادین کی ذس‌داری بھی ره که مادہ میں شر 
کیوں ے؟ 

اس سلسلے میں ایک سسلم کا جواب ید هو 
که خدا نے کائنات بالحق پیدا کی ے؛ جس کی حکمت 


۴ ۹ 


مادیت 


و بقدار کی کارفرہائی صاف نظر آتی ے۔ زندگی خدا 
کی حکمتوں میں سے ایک ے.. تخلیق کا شاهکار انسان 
ہے ۔ زندگی خدا ایک ع۔ 
زندگی انسان کے لیے آزمائش بھی هه اور انعام بھی - 
یه انسان کی عظمت کا امتحان ے "ده وه زندگی کی 
ذم‌داریون کی مشکلات سے آکاہ بھی ہے اوران سے 
عہدہ برآ هوز کی صلاحیت بھی ر لهتا ےے۔ تخلیق 
بالحق کی رز یھی ره ۔ پھر دنا ہیں صرف 


ی نعمتوں ہی ہے 


آزمانش هی نہیں » اس میں رحمت اور جمال بھی تو 
ےے ۔ ماده پرست تمام مادی تصرفات کو قوانین طبعی 
کے تابع مانق هی » لیکن قوانین بناز وال دو 
نہیں مان . 

تعلیم کاب و حکمت : لتاب و حکمت 
کے معنی ومفہوم کے بارے ہیں بہت کچھ لکها گیا 
ےء لیکن اگر کتاب کی تعلیم کا مقصد معرفت ایزدی 
اور ت زکیۂ نفوس .هه تو حکمت ہیں «عرفت کائنات او 
مظاہر کائنات میں تدبر اور ان کی تسخیر کا مفہو 
قرین مصلحت ے؛ اگرچہ اس سلسلے ہیں یونان کا 
کک زیادہ کیا جاتا هم ۔ کائنات کا علم مسلمانوں 
کے ذریعے مغرب کو ملا جس 
معلوم هن . 

مغربی ٭ادیت کے مقابلے ہیں جو متبادل 
اسلامی نظام ھوگاء یا هونا جاھے؛ وه دعرفت کائنات 
سے ہے نیاز نھ هو که لیکن فرق به عے که اس نظام ۱ 
میں حکمت کا مقصد متعین هوک اور وه صرف اسرار 


میں ان 1 ترقیات 


قدرت ی نقاب کشائی اور فلاح و بہبود انسانی ھوکا۔ 
مغربی سائنس اپنی ساری فتوحات کے باوجود تخربب 


کے لیے بھی اننی ھی مؤئر ہے جتنی افادۂ عام کے لے 
بلکه اب اس کا تخریبی پہلو غالب اتا جاتا ے. 


علم و حکمت کو اسلام کی کلیت کے حوالے سے 
بھی دیکهنا ضروری ے [صدر اداره سید محمد عبداللہ 


۱0۱۵100 
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مادیت اقمال کی نظہ میں 
الپیات اسلامیه پر قلم اٹھایا تو مادیت کی بحث نا گزیر 
ھ وگئی - مادیت ایک فلسفیانه تصور ےے؛ کائنات ی 
حقیقت اور ماهیت کے باره میں ایک علمی نظرید» 
جس نے رفته رفته ایک عقیدے کی شکل اختیار کر ی 
اور ایک اصول حیات بن گیا ۔ طرح طرح سے اس ی 
تعییربن هو لکی * طرح طرح کی تحریکوں نے اس 
ہے جنم لیاء حتی که مذهب بھی اس ی زد سے 
90 ته رها ؟ مذهب ی کی ی کزادی کی. 
اقبال کے نزدیک مادیت کی بحث میں ( که 
هم اس رد کزیں یا قبول کر لیں) فیصله کن مسئله 
علم کا ے ۔ علم هی کی بنا پر هم کائنات ک؛ جس کا 
هم خود بهی ایک حصه هی » مادی یا غمر بادی 
(محاورۂ علم میں روحانی) نقط نظر سے کوئی تعبیر 
کر سکتے هی همین معلوم ھے که علم کی ابتدا 
محسوسات و مدرکات ہے هوتی ےے؛ یعنی کائنات:ء 
اس کی هر شم اور خود اپنی ذات کے مشاھدے سے ۔ 
اقبال کہتے ہیں که زمانی اعتبار ہے دیکھا جائے 
کی از سی کن راتت عم و نان بک اعد 
دیگرے هماره سام آتے هی : ماده حیات 
اور شعور - اول الذ کر کا تعلق اس عالم سے ے جو 
هماری ذات سے باهر خارج میں واقع ے اور جس 
عام طور پر عالم فطرت یا مادی دنا نے میں کی 
جاتا ه ؛ دوسرا حیاتیات کا عالم ره س زنده» 
ذوی الحیات اور اصطلاحا نامی اجسام کی دنیاء جس 
میں حرکت ہے نمو عے ۔ تیسرا ھمارے شعور ی 
دنیا _ه» جس کا تعلق هر شخص کی اپنی ذات» یعنی 
نفس انسانی سے ےے۔ پھر چونکھ علم شعور ھی کی ایک 
منظم شکل کا دوسرا نام ی ء لہذا مادیت کی بحث 
میں عمیں سب سے پہلے شعور یا نفس انسانی کا رخ 
کرنا پڑتا ہے تاکه هم دیکهی که اس کا فیصله 
انسان اور کائنات کے باره میں کیا ے ؟ هم اسے 


۲ ۶ 


مادیت 


: اقبال نے | مادی ٹھہرائیں یا غبر مادی ؟ 


هم نے کہا تھا که بادیت کی بحث» یعنی 
اس کے رد و قبول کا فیصله» علم کے هاته میں ے ۔ 
مادیین کے نزدیک علم کا ایک هی سرچشمه ہے اور 
وہ ے ادرا ک بالحواس - یه هماره حواس ہیں جن 
کی بدولت همی اپنی ذات اور ذات ہے باهر عالم 
خارجی کا علم هوتا ہے - یه علم یقینی بھی ہے اور 
قابل اعتماد بھی - اس کی نوعیت چونکه تجربی ے؛ 
اس لیے هم اسے آزما سکتے ہیں اور اسی باعث مستقبل 
پر بھی حکم لگا سکتے ہیں ۔ یہی وجه ھے که اس 
علم کی بنا پر سائنس کی عظیم الشان عمارت تیار 
هوئی - یه اسی کا کرشمه هه که آج انسان تهذیب 
و تمدن کی نعمتوں سے مالا مال ے اور عالم فطرت پر 
دسترس حاصل کر رها ے بلکه اس مادی عالم میں 
انسان اور اس کی زندگی کے بار ه میں اور بھی کئی 
امکانات ابر ره هی جن کا برو ے کار آنا کوئی 
ایسا محال اور مشکل نظر نہیں آتا - حاصل کلام یه 
که بادیت کی بنا علم بالحواس پر _ه اور علم بالحواس 
عبارت .هم ان محسوس بظاهر ہے جن کا همین 
بذریعه اپنے حواس کے ادراک هوتا ه ۔ مظاهر 
حواس هی ہے گویا علم بالحواس کی ابتدا اور مظاهر 
حواس هی پر اس کی انتها هوتی_ه- مظاهر حواس کے . 
ماورا اگر کچھ حقائق ھیں بھی تو ان کا ادرا ک حواس 
کے ذریعے ممکن نہیں - لیکن سوال به _ه که حواس 
کے ذریعے کیا اشیا کا ویسے ھی ادراک هوتا ے 
جیسے که وه فی الواقع هی ؟ کہا جاتا ه که 
حواس هی کی بدولت هم اپنے گرد و پیش کی چیزس» 
زین اور آسمان کو دیکھتے اور مظاهر فطرت کا تماشا 
کر ره ہیں - درست؛ لیکن ان اتیاس زین و 
اق نا مظاهر فطرت کے ادرا اف میں همین 
فی الحقیقیت کس شم کا ادراک هو رها ے؟ اس 
حا حخرابت ہہ اه که ان کے خواص کا مثا پانی کی 
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مادیت 


000 یی/ 5یت ۰ ۰۰-۰۰۵۰ ژ٭۰۱_٭8 ش_8۴_:_-تززسچپبنتبرں :رز ڈ ‏ تت > 


روانی» پتهر کی سختی» پهول کی خوشبو» شہد ق 
مٹھاس؛ سورج کی جمک» » یا آسمان کی نیلگون رنگت کاء 
جس کا مطلب یہ ھے که هم اس چیز کی » جس ی 
موجودگی کی شہادت ھمارے حواس نے دی؛ بسہب 
ان خواص کے ایک تعبیر کر رش ہیں - یود هم 
نے اشیا اور ان کے خواص میں ایک تفریق پیدا کر 
دی ۓ ۔ هم نے فرض کر لیا که باوجود اس فرق کے 
عالم فطرت اور اس کی هر شم کی ترکیب مادے ہے 
هوئی» یعنی اس شم سے جو اشیا کے خواص اور ان ی 
تبدیل کے باوجود قائم اور برقرار رهتی سے - آسمان 


جاتی ره لیکن آسمان آسمان اور پانی پانی هی رهتا 
ے۔ هم نے اس قائم اور برقرار شم کوماده کہا اور یود 
مدرکات حواس» ان کی ماهیت» نفس مد رکه ہے 

کے تعلق اور اس کے اسباب و علل کا ایک نظریه قائم 
کیا - اقبال کے نزدیک اس نظریے کا سفاد یه ه که 
معروضات حواس؛ مثلا رنگ اور آواز» نفس مد رکه کے 
احوال هي » مگر عالم فطرت ہے جو خارج میں 
موجود ے؛ بر تعلق هی ۔ ان کو اشیاے فطرت کے 
خواص کہنا بھی ٹھیک نہیں ھوگاء اس لے که 
جب کہا جاتا ه که آسمان کا رنگ نیلا هی تو اس 
کے معنی صرف یه ھیں که آسمان کو دیکھ کر 
ھمارے ذهن میں نیلے رنگ کی ایک حس پیدا هو 
کنی؛ یه نہیں که نیلا رنگ آسمان کے خواص میں 
داخل ے؟ للپذا بطور احوال نفس خواص وہ ارتسامات 
(essionsاimpP)‏ هی جن کو نفس انسانی نے تبول 
کیا اور جن کی علت ے ماده یا وه بادی اشیا جو 
اعضاے حواس» ان کے اعصاب اور دماغ کے ذریعے 
ھمارے ذهن پر اثر انداز هوتی ھیں۔ اس مادی علت 
کا عمل درآمد جونکه اشیاے فطرت ہے اتصال یا 
تصادم پر ےےء للہذا ماننا پڑے کا که ان ی کوئی 


کے تک اد رت ۹ کش کت مد دغ ج 


۰۸ 


خواص؛ مثلا ذائقه» لمس اور بو 


مادیت 


میں جمود ے؛ لہذا وه ایک دوسرے سے متزاحم 
هی ۔ گویا يه خواص مادیین کی اصطلاح میں خواص 
اولی (بمقا بل خواص انوی» یعنی رنگ اور آواز وغیره» 
جن میں رد و بدل هوتا رهتا ے ) انیا کے اندر قطعی 
طور پر موجود هین. 

اقبال کے نزدیک اس نظرر کی رو سے هماره 
حواس کی وه شہادت جس پر تنہا سائنس کے مشاهدات ٠‏ 
اور تجربات کا دارومسدار ے؛ ۔احب مشاهده و تجربه 
کے ارتسامات نفس سے آگے نہیں بڑھتی ۔ یوں فطرت 
اور ناظر فطرت کے درمیان جو فصل قائم هو جاتا ہے 
ایس سائنس نے دور کیا تو اس بنا پر هم کسی ایسی 
ناقابل ادراک ثم (مادے) کا اثبات کر لیں جو مکان 
مطلق میں ایس هی موجود ہہ جیسے کسی خالی 
ظرف میں کوئی شے رکھی هو اور جو بسبب تصادم 
یا اتصال ھمارے حواس کی علت بن جاتی ےے۔ لیکن 
یھ مفروضه بجائش خود مشک وک هه بقول پروفیسر 
وائٹ هیذ Whitehead‏ اس کا مطلب تو یه هوکا 
که باعتبار مدرکات حواس عالم فطرت کا ایک حصه 
قیاس .هی اور دوسرا خواب؛ اس لیے که هم نے اس 
قیاس کی بنا پر عالم فطرت کی موجودگی کو تو تسلیم 
کر لیاء لیکن اس کی حقیقیت سے ہے خبر رے؟ لمذا 
عالم فطرت کی حقیقیت ایک خواب کی سی رهی - | 
لیے سائنی کو بالاخر برکای تلع هی کا 
تنقید سے اتفاق کرنا پڑا جس نے فلاسفه میں سب 
سے پہلے اس نظریے کی تردید کی تھی که ماده هماره 
حواس کی علت ره ۔ مادے کا قدیم نظربه اس لیے 
بھی ناقابل تسلیم هم که اس کی رو سے یه ماننا لازم 
ثهپرتا ھے که رنگ اور آواز یا اس طرح کے دوسره 
نفس مد رکه ک. 
داخلی کیفیات ہیں اجزائی فطرت نہیں - 
ادراک کا کوئی عمل هوه مثلا هم آسمان کا مشاهده 
میں ایثر ق 
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مادیت ۹ ۲ 


غیر مرئی امواج داخل هوتی ہیں یا غیر مسموع 


امواج هوا نه که رنگ اور آواز - گویا عالم فطرت 
وه کجھ نہیں ه جو همی نظر آتا ے ۔ اندریی 
صورت کیا ھمارے ادراکات محض فریب نظر هی یا 
کیا ان ہے فی الواقع فطرت ی ترجمانی هو جاتی 
ے؟ نظریۂ اضافیت کی وجه سے یہ ابت هو گیا هه 
که قدیم طبیعیات کا یه خیال صحیح نہیں که مکان 
مطلق ایک حقیقت ہے ۔ صحیح بات یه سے که مکان 
کا وجود تو حقیقی ےے لیکن ناظر کے لے اضافی» اس 
یر که هم جس کے کا بهی مشاهده کرتے ہیں اس 
میں تغیر و تبدل ممکن ے - جوں جوں ناظر اپنا محل» 
یعنی وه مقام جہاں وه کهژا ےء یا اپنی رفتار 
بدلتا ے؛ اس شم کی کمیت» شکل اور جسایت 
بھی بدلتی جاتی عے جو اس کے زیر مشاهده _ه: لہذا 
ثابت هوا که مادہ کوئی قائم بالذات شے نہیں - اسی 
طرح یه کہنا بھی غلط ے که خواص اولی» یعنی 
کک گے ای ابی کو کد ام 
نہیں هوتی - ماده نه تو زمانے میں استمرار حاصل 
کرتا ے؛ ند مکان میں حرکت کرتا ه - یه 
کہنا بھی درست نہیں که مادی اشیا عبارت ھیں 
ان اشیا سے جو اپنی بدلتی هوئی حالتوں میں » یا یوں 
کہے خواص کے باوجود قائم اور برقرار رهتی هی - 
اشیا کیا هس ؟ باهمه دیگر مربوط حوادث کا ایک 
نظام! یوں مادے سے جمود: یعنی اس کے 
ٹھوس پن کا جو خیال وابسته تھاء وه بھی ختم 
هو گیا ۔ عالم فطرت کوئی ساکن شے نہیں 
اور نه یه کسی غیر متح رک خلا میں واقع ہے 
بلکه حوادث کی ایک ترکیب ےے؛ جس کی نوعیت 
ایک سلسل اور تخلیقی حرکت کی ہے؛ مگر جس کو 
فکر الک الک مکنات مس کیم کر دیا جس 
یه ایک زمانی مکانی تساسل سے - یه جزوا جزوا 
هماره مشاهدے ہیں آتا اور مختلف و متفرق اشیا 


مادیت 


(جیسے حرکات» لمحات اور سکنات) میں منقسم هو 
جاتا ہے - یوں طبیعیات حاضرہ نے بالآخر حواس کی 
شہادت کو صرف اس حد تک قبول کیا جس حد تک 
اس کا تعلق ان ارتسامات: سے ےھ جو انا رک حسسی 
مشاهدی هماره ذهن پر مترتب هوتر هی رها یه 
اسر که عالم فطرت یا کائنات کی حقیقت اور با هیت 
کیا ھےء تو یه علم بالحواس (سائنس) کی رسائی سے 
باهر _ه؛ لہذا کائنات کا مادی تضوز هماره ذهن 
کی ایک تجرید کے سوا اور کچھ نہیں ۔ مادہ بھی 
ایک خیا ی اور موهوم ثم ے - یه هماره ذھن کی 
پیداوار ے اور اس ی کوئی اور حقیقت نہیں. 

یہاں آ کر نفس انسانی کے اس مظہر پر بھی 
تھوڑا سا غور کر لیا جائے جسے ادراک بلکه ادراک 
بالحواس سے تعییر کیا جاتا _ه تو مادیت کے رد 
میں اقبال کا نقطه نظر سمجھنے میں آسانی هو جاتی 
عے ۔ ادراک ایک بڑا عسیر الفہم نفسیاتی مظہر 
ه» جس کی کوئی آخری اور قطعی توجیه آج تک 
ا نان هو سکی؛ الا یہ که اس کے بارے میں 
مختلف نظریر قائم هب » جن میں سے ایک تو وهی 
طبیعیات کا قدیم نظریه .هم جس کی بنا پر مادیت کا 
اثبات کیا جاتا تھا اور یه راے قائم کی گئی تھی که 
ماده هماری حواس کی علت ےے ۔ابتدا میں اس 
نظریم 1 اس اختباری رام نتنمہە٥)‏ روش سے هونی 
جس کا سلسله لاک 1066 تک جا پہنچتا ے> 
اور جس کا خیال تھا که نفس انسانی ایک لوح سادہ 
ے؛ جس پر بذریعۂ حواس خارج سے اشیا کے نقوان 
93 رهتر ہیں هم ان کا مشاھدہ کرتے 
هی اور ان کو جیسا که وه فی الواقع ہیں ؛ جال 
ب ہین شلد ادراک بالحواس کا عمل از رده 
سائنس یوں رونما هوتا ہے که عالم خارج میں کسی 
شے ہے اتصال یا تصادم کے باعث کچھ اثرات یسیب 
اعا اش اق پر مترتب ھوتے ہیں » مگر دماغ 
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مایت 


٣ ہے‎ 


مادیت 


٤ ۳ : 1‏ ۰ 
کر بقول رسل اوی ایک معحزہ رونما | کچھ حدود هی » لہذا سائنس‌دان بجا طور پر کہتے 


میں پہاچج 
عوتا ے اور وه یه که یہی 
عیثیت میںء جس کے کچھ خد و خال (یا یوں کہے 
خواص) هیںء تبدیل هو جاتے هیں ۔ ایسا کیوں هوتا 
ے؟ همارے پاس اس سوال کا کوئی جواب نہیں ۔ 
بقول اڈنگٹن مہ جہ:24 عالم فطرت تو عبارت 
سے طبیعیات کی مساوات» مقناطیسی اور برقی رقبوں 
یا ان علامات سے جن ہے سائنسدان اداے مطلب 
میں کام لیتے ہیں ؛ لیکن عمارے لئے تو یه عالم 
ونگ و بو کا» نور و ظہور کا نغمه و ٹرنم کا عالم 
ره یہ کیوں؟ اقبال نے غلط نہیں کہا تھا : 
عالم آب و خاک و باد سر عیان ہے تو کله میں 
وه جو نظر سے هه نہاں اس کا ججہال ہے ت وکه میں 
اقبال کہتے هی که ادراک کا عمل تو نفس انسانی 
یعنی ھمارے داخل ہیں رونما هوتا ے؛ للہذا جو 
بھی نے هم اس کا تعلق همارب داخل سے هونا 
چاھے نه که خارج ہے؛ لیکن ایسا کیوں هوتا ہے 
که هم اس کا مشاهده خارج میں کرتے ہیں ؟ اس کا 
ایک مطلب یه هه که جہاں تک عالم مشہود کی 
حقیقت اور باهیت کا تعلق .ه اس میں داخل و حارج 
کی تفریق عبث هه ۔ یہی راے وائث هیذ ک ھے. 
اقبال کے نزدیک مادیت کی بحث محض اس ہو 
ختم نہیں هو جانی که طبیعیات حاضره نے سادیت کے 
قدیم نظریے رد کر دیے هس ۔ طبیعیات کو اس امر پر 
اضرار نمی رها که مادہ کوئی مستقل اور 
قائم بالسذات شم _ف» جو اپئی بدلتی هوئي سالتون 
کے باوجود جوں کا تون برقرار رھتا ھے ۔ طبیعیات 
خاضره کے ڈانڈے منابد الطبیعیبات سے جا سلے میں » 
جس کی بنا پر اقبال نے کہا ے که سائنس اور 
حذغب کے درتیان جو مساٹل مشت رک هی ان پر 
نش انداز ہے غور فرنا محکن هوکیا کے - ادهر 
طبیغیات کو تھی اس ابر کا اعتراف هی که | 
1.01 


اثرات ایک مخصوص 


ہیں که انسان» کائناتہ زندگی یا اس حقیقت کہ 
بارے میں؛ جسکی هم سب کو جستجو ے؛ آخری 


تو صرف یه دیکهنا ے که کارخانة قدرت جل کیسے 
رها ے؟ قدزت کیا ے؟ اسکی حقیقت اور ماهیت کیا 
ۓےء همی اس ہے بحث نہیں؛ لیکن سائنس اگرجه 


کائعات کی تعببر مادی نقطة نظر سے نہیں کرتی تو 


ا سے روحانی نقطه نظر پر بھی اصرار نہیں ۔ 


نہیں ۔ اس کا یھ منصب هی نہیں "که اس بارے میں 


کوئی فیصله صادر کرے ۔ اس کا تعلق سر تا سر 


اتباریت سے ے؛ یی مدرکات حواس سےء لہذا 


سوال یه ھے که اس طرح کائنات کی جو حسی تعبیر 


ممارے سامن آتی ےہ اس کے باوجود کیا یه بمکن 
ہے که مادیت کی تردید کے ساته ساته هم کاثنات ی 
تعیبر روحانی نقطۂ نظر ہے کر سکیں ؟ اقبال نے ایسا 
هي کیا سے ۔ اقبال کے نزدیک کائنات ی اصل مادی 
نہیں بلکه روحانی ے؛ جیسا که مذهب کو اصرار 
ره اور جس کے پیش نظر یه ماننا لازم ٹھہرتا ۵ 
که جس طرح سائتس کی بنیاد مدرکات حواس پر ے؛ 
مبذهب کی مدرکات باطن» يعني روحانی مشاهدات پز 
و - مذھب اور سائنس دونون کی ابتدا بحسوسات 
و مدرکات سے هوتی ے؛ یعنی اس عالم کے بلاواسطه 
مشاهدیری ہے سے هم اپنی ذات سے باهر» حارج 
میں دیکھتے ہیں -سائنس کا منصب یہ ہے که 


۱ اس کی کارفرمائی کو سمجھے اور مذهب کا یه که 


اس کی حقیقت اور کنه تک پہنچے . 

اقسال کا نقطة نظر سجهنم (بالفاظ دیکر 
مادیت کے تمام تر رد) > لیے ایک دفعه پھر دیکھ 
لیا حاهیر که ادراک کا حسی عمل کس طرح رونما 
هوتا ہے - هم کہتے هس همارے اعضاے حواس 
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مایت 


کا اتصال یا تصادم جب کسی مادی شے سے هوتا 
ۓ تواس سے کوئی اثر صدور کرت هوژ اعضاه 
حواس کو چھیڑتا اور طبیعی اور کیمیائی تغیرات 
ہے ایک سلسل کے باعث اعصاب حواس ‏ راستے 
دماغ کے کسی خلی تک پہنچتا ے؛ جهاب ایک 
دوسرا عمل رونما هوتا هم اور وه یه که ایک ایسی 
حس یا شبیه نفس انسانی میں پیدا هو جاتی حے 
جو اس میج کے مشابه تو نہیں هوتی جس 
نے دماغ کو متاثر کیا تاهم وه دماغ کو 
برانگیختہ ضرور کرتی ے؛ لہذا ہوتا یه ے که 
ان مہیجات ک بدولت دنیا کی هر جانی پمجاني چیز 
کے متعلق جو علامات وضع هوتی ہیں » ان کی بنا پر 
عالم فطرت کے بارے میں معلومات کا ایک باقاعدہ 
اور قابل اعتماد نظام متشکل هو جاتا ۵ ۔ بنا بریں 
هم یه نہیں که سکتے که عالم فطرت فریب نظریا 
سراب ے - بہرکیف سوچنے کی بات یه ے که ان 
معلومات یا یوں کے علم الحواس کی بنا پر ان 
ترسیلات پرے جن کی ایک ابتدا ه» یعنی ھمارے 
اعضاے حواس اور ان کے عبات اور ایک انتہاء 
یعنی وه مظہر جو ان ترسیلات کی وجھ سے یالآخر 
رونما هوتا اور جس کی نوعیت اورباهیت سے هم 
قطعا نابلد رهتی هیی» یه علم بالحواس» یعنی سایس کی 
زد سے باھرےء لہذا اس علم کی بنا جب کائنات ی 
تعبیر بادی نقطة نظر ہے کی جاتی هه تو اس عقل 
قبول کرتی ے نه علم (سائنس). 

ره ھمارے روجانی مشاھداتء جن میں 
ادراک بالحس کو بطلوق دخل نہیں هوتا اور 
جو سائنس کی گرفت ہے باهر هي » تو ان 
کا تعلق هماره باطن» یا باصطلاح قرآڼ مجید واردات 
قلب ہے سے ۔ اقبال کے نزدیک یه مشاهدات علم 
کا ایسا هی قابل اعتماد سرچشمه ہیں جیسے سائنس 
۴۳ حسی سشاھدات ۔ ان مشاهدات کی جیثمت محض 


٢۲۱ 


مادیت 


داخلی اور جذباتی نہیں ۔ ان ہیں صاحب متاهده ا 
تعلق اپنی ذات سے باهر خارجی دنیاء یعنی عالم فطرت؛ 
سے کثنا _ه نھ زمان و مکان اور عقل و فکر ہے ۔ 
برعکس اس کے ان میں تعقل کا ایک عنصر شال 
رهتا هم ان میں فکر کی کارفرانی بھی ے اور 
عالم خارج سے ان کا رشته بھی قائم رھتا ے ۔ان 
مشاهدات کا تچربه اور امتجان بھی ممکن هه - 
هم ان کی صحت و عدم صجت کو آزما سکتے هین , 
لہذا بحض یه بات که ان مشاهدات میں احساس 


هوتا ے که اس کا تعلق شاید صاحب مشاهده ی 
داخلی کیفیات یا ان عضوی تبدیلیود ہے ےھ جو 
اس حالتِ میں رونما هوتی هی » اس اسر ی 
دلیل نہیں که هم ان ہے اعتنا نہ کریں یا یه 
سمجھیں که وه نفس انسانی کے داخلی احوال هن » 
یا یه که وہ علم کا برچشمه نہیں هس - احساسی 
شدت اور عدم شدت» یا کس ی کمی بیشی کا دارومدار 
اس بات پر که هم اپنے مشاهدات میں وہ حسی 
ھوں با غیرحسی س کبھاں تک جقیقت تک پہنچے؟ 
یہی کچھ عضوي تہدیلیوں کے باره میں کہا 
جا سکتا ھےء اس لیے کہ اچساس کی کوئی نہ کوئی 


کیفیت اور عضوی تبدیلیوں ی کوئی نه کولی 


شکل ان مشاهدات میں بھی ناگزیر ےے جن کی نوعیت 
خالصة جسی چ ۔جتنا زیادہ کوئی مشاهده توجه 
طلب هوگاء اتنی می تبدیلی عضوی اعتبار سے جم 
ی و اکر کیب ئ بب ان مب وی یت 
حقیقت کا انکشافب هوک اتنا هی احساس کی شدت 
ہیں اضاہ هوتا جائے گا۔ سائنس کی دنیا ہیں بھی 
اس کی ایک نہیں » کئی مثالیں ملیں گی - به موقعه 
روحانی مشاهدات پر تفصیل سے گفتگو کا نہیں۔ 
روحانی مشاهدات علم کا سرچشمه ہیں اور مد هپ 
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مادیت 


بذهب کی حیثیت محض ایک فاسفیانه تصور» ایک 
اخلاقی احساس یا ایک عملی حیل» مختصرا یه که 
ایک جسد بے جان کی ره جاتی ے؛ اسی لیے اقبال نے 
جہاں مادیت کا رد کیا وهان مشاهدات کی علمی 
نوعیت اور حسی مشاهدات پر ان کی برتری پر بھی 
زور دیا - اس طرح مذهب محض عقیدہ نه رها بلکه 
زندگی کی ایک سنگین » زنده اور پائنده حقیقت بن 
گیاء جس نے عقل و فکر» علم و عمل» سب کو اپض 
دامن میں سمیٹ لیا ۵ . 

ماخ :() اقبال : Reconstruction of Religions‏ 
Thought in [slam‏ اردو ترجمه ازسید نذیر نیازی : 
تشکیل جدید الهیات اسلامیه (مطبوعه مجلس ترقی ادب 
لاهور)» خطبہ ‏ و بمواضم کثیر ؛ (م) Eddington‏ : 
Science and the Unseen World‏ اردو ترجمه از 
سید نذیر نیازی : غیب و شپود» مطبوعه مجلس ترقی 
ادب« لاهور؛ (م) اقبال : Self in the light of Relativiy‏ 
در ‘Crescent‏ ۰۶۱۹۱ 

(سید نذیر نیازی) 

0 نیع رر دی 
میں مادیت کی تحرکس : مغربی ممالک میں 
سائنسی علوم نے حیرت انگیز ترقی کی .ه» 
تج ہے 
آئے؛ لیکن مغرب کی یه نعمت دنا 
بالخصوص عالم اسلام کے لئے بہت ہے مصائب 
بهی همراه لائی - اس کا سیب مغرب کا مادی نقطة تظر 
ے؛ جس کے نتیجے میں مغربی اقوام نے ایشیا 
اور افریقه کو اپنے استعمار و استحصال کا نشانه بنا 
کر مشرقی و اوران پر اپنی تهذیب 
ٹھونسنے کی کوشش کی ۔ ان اثرات کی وجه ہے 
اسلامی ممالک میں سے تحریکیں ابھریں جو 
بظاهر بڑے خوش نما نظریات کی صورت میں سامنے 


: آثیی» لیکن نتیجة بالعموم اخلاقی بگاڑ 
fat. COM‏ 


سض 


FAY 


ماد يته 


ہے نظمی» فکری انتشارء موقع پرستی» شہرت کی هوس» 
جاه طلیی» غیر محدود شخصی و نسوانی آزادی» 
دینی علوم اور ملی سردا کی ناقدری» طبقاتی 
کشمکش» دین و سیاست میں تفریقء وطنیت اور 
نسلی تفاخر جیسے مفاسد پیدا هوثر - انیسویی اور 
پیسویی صدی عیسوی میں اسلامی ممالک میں 
مغربی مادیت کے فروغ اور ان کے رد عمل کا ذیل 
میں جائزہ پیش کیا جا رها ے . 
ت رکیسه 

عالم اسلام میں ت رکیه یورپ ہے بہت زیاده. 
قریب هه اس لے مغربی اذرات کا آغاز بھی سب 
ہے پہلے وهی موا ۔ 
بڑے شہروں میں هزارون یہودی اور عیسائی آباد 
تھے - پندرھویں صدی کے اواخر اور سولھویں صدی. 
عیسوی کے اوائل میں متعصب عیسائیوں نے 
یہودیوں کو هسپانیه اور پرتگال سے دیس نکلا 
دیا تو انھوں نے ترکیە ہیں پناہ لی اور یہیں رس بس 
گر یه لوگ اپنے ساتھ چهاپه خانه علم طب 
اور فنی مہارت بھی لائے ۔ استانبول کے عیسائیون» 
یونانیون اور ارمنوں کے ثقافتی روابط عرص دراز 
سے اطاليه اور فرانس سے تھے ۔ ان میں ہے دولت مند 
افراد اپنے بچوں کو تحصیل علم کے لے اطاليه ک۔ 
یونیورسلیون» بالخصوص پ,ذوا (۳:۵۷۵) میں 
بهیجا کرتر تهم ان علوم کی واقفیت کے طفیل 
یہودی اور عیسائی سلطنت عشمانیه کے اهم مناصپ. 
پر فائز هوز لگے اورمالیات کے محکم پر تو ان کا 
کلی تصرف هو گیا -مزید برآں یورپ سے سیاسی 
پناه گزین اور طالع آزما بھی لکانار آتے رھتے تھے 
اور اسلام قبول کرت کے بعد حکوست کا اعتماد 
حاصل کر لیتے تھے - یه نو وارد اپر ساته مادی 
اقداره یورپی انداز و اطوار اور نظم سلطنت ِ 
تدیر مملکت کے نش نش تجربے ساتھ لاتے تھے - اس 


استانبول اور دوسرے. 
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کے علاوہ تور سالک ہے سفارتی وفد بھی آتے رهم 
تھے اور خاص خاص مواقع پر ترکیە سے بھی سفارتیں 
جاتی تهی The Emergence of : Bernard Lewis)‏ 
›Modern Turkely‏ بار سومء لنڈن ۱۹۹۹ع س ۰۳ 
,و تا ۲ب). 

یوربی سمالک ہے روابط پیدا کر کے لیے 
سلطان سلیم ثالث نے باقاعده سفارت خانے قائم کرنے 
کا فیصلہ کیا؛ چنانچه وے ,ء میں لنڈن اور پھر 
وی آناء برلن اور پیرس میں «ستقل سفارت جانے 
قائم کے گے اور سفارتی عملے کو تاکید کی گئی 
که وه بوربی زبانوںء بالخصوص فرانسیسی ی 
تحصیل پر خاص توجه دی اور مغربی سوسائٹی 
کے طورطریقود سے اچھی طرح واقفیت پیدا کر لیں - 
اس سفارتی عمل کے بیشتر ارکان واپس آ کر اونچی 
مناصب حاصل کر لیتے تھے اور ترکیه کے 
اعلی طبقے ہیں مغربی افکار و نظریات کی اشاعت 
کیا کرتے تھے - اس زماز میں یورہی اقوام بژی 
تیز رفتاری کے ساتھ دادی اور علمی ترقی کے راستے پر 
کامزن تھیں۔ ان کی فوجی تنظیم اور مادی و معنوی 
قوت اس حد تک بڑھ گئی که انھوں نے سینٹ گوتھرڑ 
کے معر کے میں پہلی دفعه ترکوں کو شکست دی ۔ 
سلطان سلیم الث نے اس کمزوری کو محسوس کیا 
اور انتظام سلطنت ی اصلاح» جدید طرز پر فوجی 
تنظیم» علوم جدیده ی اشاعت اور نم مغربی 
آلات حرب کی ترویج شروع کر دی ۔ اس غرض سے 
فوجی ۔دارس قائم کے گۓ؛ جن میں تدریس و 
تربیت کے لیے فرانس سے اساتذه منگواۓ گئے اور 
ذریعة تعلیم فرانسیسی زبان قرار پائی ۔ان مدارس 
ہے فارغ هو در ایس نوجوان ٹکلے جو فرائسیسی 
اساتده دو اپنا مرشد و رھنما اور مغرب کو 
سرچشمة عام و عرفان سمجھتے تھے (16۷5 8070800 
لتاب مذ دوں ص ۹م) - اس طبقے کی بدولت ترکیە 


مادیت 


میں تجدد کا آغاز ھواء جومادی ناب کو ان 
ھہراہ لایا اور مغربی معاشرت کو اختیار کیا جانے لگا ۔ 
اس کی قدرتی طور سے مخالفت هوئی اؤزتل اتاد 
قدیم و جدید کی آویزش نے تفریق پیدا کر دی. 

سلیم ثالث کے بعد سلطان مجمود انی (۱۸۰ 
تا و۳ررع) نے اصلاح ی کوششس جاری رکھیں۔ 
سلطان عیدالمچید اول (۳م, تا .مر ع) کا عهد 
حکومت دور تنظیمات کہلاتا ے - یه تنظیمات. 
اس لحاظ ہے مفید تھیں که ان کا مقصد داخلی 
استجکام تها؛ لیکن تجدد پسند طبض مغربیت که 
حق میں س رگرم ره اور سیاسی حالات کے تحت 
یھ تحریک ترکیە میں ترقی پذیر رهی - یود مغربی 
نظریات کی تائید بژهتی گئی؛ جو آگے چل کر نوجوانه 
ت رکوں کی تحریک کہلائی (خالدہ ادیپ خانم : 
تری میں مشرق و مغرب کی کشمکش» ص وے تا 
۸ دھلی ہ۱۹۳ع). 

سلطان عبدالعزیز ۲ جون ,برع کو 
تخت نشین هوا ‏ اس کے عہد کا نمایاں کارناب» 
مجله عدلیه کا نفاذ ے - یوربی نصاب تعلیم 
کی ترویج کے لیے غلطه سرای کا مدرسه قائم کیا گیاء 
جس کا ذریعة تعلیم فرانسیسی زبان تھی اور مسلمان 
اور عیسائی طلبہ دوش بدوش تعلیم پاتے تھے. 

اس زمانے میں سید جمال الدین افغانی 
استانبول میں وارد هوه ۔ اس ہے پہلے وہ حیدرآباد 
(دکن) کے زسانة قیام میں دیریون کے بطلان میں 
رد دہربین کے نام ہے فارسی میں ایک کتاب لکھ 
چکے تھے - ان کا عقیدہ تھا که لادینی مادیت قوسوں 
کے انحطاط و زوال کا سبب هه اور صرف مدھب هی 
معاشرے کے التحکام و سلامتی کا ضامن ۵ - وه 
ڈارونیت اور مارکسیت کے شدید ناقد تھے ۔ استانیول 
میں خواص و عوام نے انهی هاتهون هاته لیا - ان 
کی غیر معمولی مقبولیت کو دیکه کر بہت ہے لو که 
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ا مادیت 


جن میں شیخ الاسلام حسن آفندی بھی شامل تھے؛ 
ان ہے حسد کرنے لگے ۔ حکومت کا بھی یہی 
منشا تھا که وه ترکیه سے جل جائیں؟ جنانجه 
وه قاهره روانه ه رگثر (احمد امین : زعماه الاصلاح 
ی عصرالحدیث؛ ص ےے تا . ۸ء قاعرہ ۸م۱۹ع). 

سلطان عبدالعزیز کی معزولی کے بعد سلطان 
عبدالحمید نے ملک کی تعمیر و ترقی کا راسته روک 
دیا ۔ اس نے بتیس برس ( عم ۱ تام .و وع) حکوست 
کی » لیکن اس کی تدابیر منفی تهی» اس لے 
مغربیت کی رفتار اور بڑھ گئی - نوجوان ت رکوں کا 
نصب العین عالمگیر تورانی اتحاد تھا - اس کا بقصد 
روسی تر کون سے اتحاد کرنا تھا اور یه روسیوں کے 
عالمگیر سباسی اتحاد کا جواب تها ‏ یه نسل پرستی 
بھی دراصل مغربی نظریات کے زیر اثر ظهور میں آئی» 
جس کا نقطه انتها خلافت کا خاتمه اور ۱٩۲‏ ع میں 
اتاترک کے تحت لا دین جمہوری حکومت کا 
قیام تھا (ابوالحسن علی ندوی : سسلم ممالک میں 
اسلامیت و مغریت کی کشمکشی, بار چهارم» کراچی 
ہے۹ ,ع ص (ه) - کےا ی ت ر کول کا فکری سرچشمه 
ضیا گوپ الپ (م ۽ ۱ء) کی نگارشات تهی ۔ وہ شروع 
ھی ہے ترک قومیت کا داعی اور تورانی اتحاد کا 
مبلغ تھا ۔ وہ ترک دانشوروں میں پہلا شخص تھا 
جس نے ترک صحافت میں لفظ لادینیت““ (secularism)‏ 
کو رواج دیا (sزewا1‏ 8670074 » کتاب م ذکور) - 
خمن میں ناسق کمال اور خالده ادیب خانم کا نام بھی 
لیا جاسکتا ی یھ آغاز تھا۔ بعد ازاں ت رکیه میں مغربی 
نظریات عروج تک پہنچ گۓء یہاں تک که بعض 
مصنفین نے ان اقدامات کو اسلامی نقطهُ نظر سے 
کامل انحراف قرار دیا [رك به ترک» ترک 
ادب] , 

ار کیه میں سیاسی پارٹیوں کے عروج و زوال دج 
اور ان ی با همی کشمکش اور .ختاف مکاتب ف 
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Yar 


fa 


میں آویزش کے باوجود جدید ترکیھ ہیں اسلا‌یت 
موجود هم اور عام ترک نظم و نسق وغیرہ میں 
”سیکولر““ هون کے باوجود اسلام کی روحانی اقدار 
میں گہرا اعتقاد رکھتے ہیں ۔ روایت کے مطابق 
ترکوں میں قرآن مجید کے دو لا که حفاظ موجرد 
هس ۔ عید میلادالنبی بڑی دھوم دهام ہے منائی 
جاتی ے ۔ رمضان میں مساجد کی رونق اور نماز 
تراویح کا سماں قابل دید ھوتا ے . ترک دانشوروں 
کی ایک بڑی تعداد کا یہ خیال ے که تر کوں کے 
لے اسلام کی روحانی اقدار نا گزیرھیں » ( ”ء۶ 50٩‏ : 
<The Middle East Today‏ بار دوم» نیویارک , ء 9 ,٤ء‏ 
ص ۲م) - ترکوں کی نشی نسل میں اسلام 
سے شغف پیدا کرنے میں بعض عرب مصاحین کے 
علاوہ برصغیر کے مسلم علما و فضلا کی تصانیف 
کو بڑا دخل ھے - حضرت مجدد الف ثانی شیخ احمد 
سرهندی" کے مکتوبات» جن کا نقشبندی حلقون میں 
بہت احترام کیا جاتا ه اور علامه اقبال کے 
دوواین کا تری زبان میں ترجمه هو چکا ہے - ت ر کول 
کی اقبال ہے محبت اور عقیدت کی ایک وجه یه بھی 
که اقبال ثم سولانا روم" کو انا پیر و مرشد مان 
ے اور مولانا روم“ ترک تھے (ا1 عصەنا؟ Annemarie‏ : 
in Turkey‏ اوه در ‘Religion in te Middle East‏ 
٩ : ۲‏ کیمبرج و۴۹ - عام قیاس یه هه که 
ترک قوم من حیث المجموع بغربی مادیت کے 
نقصانات سے باخبر هو چکی ہے . 
٦۔‏ لبنان و شام 

لبنان مشرق و مغرب کا سنگم ے ۔ یه مختلف 
تہذیبوںء ثقافتوں اور زبان و ادب کا م رکز رش - 
اس کے محفوظ مقامات عیسائی راهبود کے مامن 
اور اسلام سے منحرف فرقوں کے لیے پناہکاہ ر ھے هن - 
عالم عرب میں یورپی علوم و فنون کی اشاعت اور 
لت تحریکوں کے فروغ میں لبنانی عیسالیوں کا 
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با هاته ه - صدیوں سے لبنانی عیسائیود کے 
اٹل اور فرانس ہے علمی روابط قائم ہیں ۔ لبنان 
ہے عیسائی فضلا روم اور پیرس میں درس 
دیم ره ہیں - گزشته دو صدیود میں لبنان 
عیسائیون کا مددکار اور محافظ رها ے - .بر وع 
میں دہشق ہیں مسلمانون اور عیسائیون میں خونریز 
خسادات هوه تھے تو اس نے ببروت سے اپنی فوج 
بھی بھیج دی تھی - اسی کے دباؤ سے مجبور هو کر 
سلطان ت رکیه نے جبل لبنان کی داخلی آزادی تسلیم 
کر ی تھی ) |۸5 ®( ( George Lemezowski‏ : 
›The Middle Eat‏ ۹+۳ ١ع‏ ص ۹ . ۳)-سینث جوزف 
یونیوستی» جس میں ذریعة تعلیم فرانسیسی ے؛ 
رز سےا قاج ے ۔ فرانس کے علاوه امریکق 
مشن بھی مصروف عمل رها ے - بیروت ی 
امریکن یونیورسٹی ٦‏ ہہ ع میں شامی پراٹسٹنٹ 
کالج کے نام سے قائم هوئی -مشرق میں عربوں 
کی قوبی تحریکات کے لیے اسی یونیورسٹی کے 
فارغ التحصیل طلبه نے مغربی نظریات کا سامان 
بپم پہنچایا ے - امریکی مشن کا نمایان کارنامه 
بائبل کا کلاسیکی عربی زبان میں ترجمه .ه» 
جو عیسائی ادباء بطرس بستانی (م ۸۳مع)» 
ناصیف یازجی (م ہے۸ ع) اور ابراهيم یازجی 
:(م .ور ع) ی علمی کاوشوں کا مرهون منت ے - 
اس کے علاوه عیسائی ادبا نے عرب جاهلیت کے 
شالع کے؛ جن سے 
عام عیسائیوں میں احساس برتری پیدا هوا 
بار 


دواوین اور عربی کے لغات بھی 
‘The Middle East Today : Don Peretz )‏ 
دوم» نیویارک ,ے۴۹ - عربوں میں دین اور 
سیاست میں تفریق کا احساس بھی فرانسیسی اور 
امریکی تعلیمی اداروں اور عیسائی ادبا کا پیدا 
کردہ ے ۔ بعض عیسائی دانشور ڈارونیت اور 

۔مارکسیت کے بھی مبلغ ره ھیں۔ عیسائی اور دروزی 
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اهل قام رومن رسم الخط اختیار کرنے ک تجویز بھی 
پیش کرت رهم ہیں ۔ ان کے مقابل میں 
حسین الجسر (مولف رساله حمیدیه)» شیخ ظاهر 
الجزاثری اور عبدالقادر المغربی نے اسلام کی مدافعت 
کی - انھوں نے اپم افکار ی ترجمانی کے 
ساده اور سلیس انداز بیان اختیار کیا. 

۰ھ میں عربول» خصوصا شامیوں ی 
بغاوت کے بعد فرانس نے شام و لبنان پر قبضه کر 
لیا ۔ اپنے زمانة اقتدار میں فرانس نے عیسائیوں کی هر 
طرح سے سرپرستی کی اور فرانسیسی تہذیب و تمدن 
اور مغرب کے مادی افکار و تصورات کی ترویج کی 
هر ممکن کوشش کی -فرانس جب لبنان چهوژز 
لگا تو اس نے حکومت مارونی عیسائیود کے سپرد 
کر دی اور ایسا دستور وضع کیا گیا جس کی رو ہے 
صدر جمپوریه هميشه عیسائی هوتا ے اور وهی 
وزیراعظم منتخب کرتا _ه» جو عام طور پر مسلمان 
هوتا ے - یه بیان هو چکا ے که مغربیت نے 
اسلام کو بناے قومیت بنانز کے بجائے نسلی اور 
جغرافیائی قومیتوں کو ابھارا۔ اس عرب قومیت ی 
تحریک کا ایک بڑا مرکز دمشق ے۔ 


قوم پرست جماعت بعث پارٹی سب ہے زیادہ س 


1 
ہے 


یہاں عرب 
رگرم 
رهی ے؛ جس نے فوج میں علوی اور دروزی عناصر ی 
مدد سے ہو ع میں حکومت پر قبضه کر لیا ۔ 

پارئی کا بانی ایک عیسائی میشرل عفلق ے؛ جو فرانس 
کا تعلیم یافته اور پروردہ ے ۔ اس کے نزدیک اسم 
اصلا عربود کی تحریک تهی اور آتحضرت صل اه 
عليه و آله وسلم عربوں کے لیڈر تھے جن کی غایت 
عرب قومیت کی تجدید و تکمیل تهی» وغیره وغیره - 
اس عرب قوم پرستی» اشترا کیت اور حالص مادی 
طریق فکر کا نشه اتنا تیز هو گیا که جع میں 
ملکی دستور سے اسلام کے سرکاری مذهب هو ی شق 
بھی خت کر دی گئی ۷۵09601۵۱ The 4:۵0 : Peter‏ | 


.ام تا مہم؛ لنڈن ٩.‏ ۱ع 
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مادیت 


>۔ مصر 

مصر میں مغربی علوم و فنون اور 
یوربی تہذیب و تمدن ہے تعلق کی ابتدا 
نپولین ہونا پارٹ کے حملے (۱۹۸ع) ہے ھوئی۔ 
وه عربی ٹائپ کے علاوه بہت ہے فرانسیسی فضلا 
بھی ساتھ لایا تھا ۔ مصر میں فرانسیسی اقتدار اپنی 
مدت کے لحاظ ہے مختصر ( وے ع تا۱۱ح.ہ:ع)؛ 
لیکن اپنے اثرات و نتائج کے لحاظ ہے نہایت اهم 
اور دور رس تها - محمد علی پاشا نے مصر ہے 
زاین کو کل کر ابی کوت فانم ی 
(۰.,,ع) تو اس نے ملک کی تعمیر و ترقی کے لے 
. سب ہے زیاده تعلیم ی طرف توجه دی ۔ تعلیم کے 
فروغ کے لے نثر طبی اور فوجی مدارس قائم کے 
گم اور ان میں تعلیم دینے کے لے اطالوی اور 
فرانسیسی اساتذه منگوائے گم ( جرجی زیدان : 
تاریخ الآداب اللغة العريیة» مب ده بیروت ے۹۹ ۱ع)۔ 
علوم جدیدہ ی تحصیل اور مزید مطالعے کے لے 
مغربی ممالک» بالخصوص فرانس میں طلبه اور 
فضلا کی جماعتین بهیجی گثی ۔ یه طلبه غیر شعوری 
طور پر مغربی تهدیب و ثقافت کے مادی مظاهر 
ہے ستأثر هوز کے علاوه فرانسیسی زبان که بھی 
دلداده هو جاتے تھے ۔ ان فضلا میں قابل ذکر 
رفاعه بک الطهطاوی (م ے۸ ۱ع) هی » جو پیرس 
میں مصری طلبه کے همراه امام بن کر گے تھے - 
انهود نے پیرس میں کئی برس قیام کر کے رش 
زبان میں اچھی دستکاه پیدا کر لی اور وطن واپس 
آ کر مدرسة الالسنه کے سپتمم مقرر هوه ان ی 
زیر نگرانی ان کے تلامذه نے دو هزار کے قریب 
کتاہیں فرانسیسی ہے عربی اور ترک میں ترجمه کر 
دیں؛ جو تمام علوم و فنون ہے متعلق تھیں - عربی 
زبان و ادب پر ان تراجم کا اثر حیرت انگیز هوا 
«Studies on the Civilization of Islam : H.A.R. Gibb)‏ 


اسمعیل پاشا کے 
عہد میں نہر سویز تیار هوئی (٩ومرع)‏ تو 
یورپ اور مسلم ممالک میں میل جول اور علمی و 
ثقافتی لین دین کی ایک نئی راہ کھل گئی . 

اسی زسانے میں انگریزوں نے مصر پر تساط 
قائم کر لیا تھا اور خدیو مصر براے نام حکمران رہ 
گیا تها - مصر کے بعد برطانوی استعمار کے سائے 
عالم اسلام پر پڑنے لگے تھے ۔مغربی تہذیب اور 
اس کے مادی افکار و اقدار ہے اسلامی ممالک متاثر 
هو ره تھے که جمال الدین افغانی [رك باں] کا 
مصر میں ورود هوا (رےہ ,ع) اور وه آٹھ سال قاهره 
میں مقیم ره ۔ یه آٹھ سال ان کی ساری جد و جہد 
اور سرگرمیوں کا ماحصل تھے - ان کا یه عقیدہ تھا 
که اسلاسی معتقدات جدید علوم و فنون کی 


سے 
ص م۲ م۲ لنڈن ۲وورع) - 


تحصیل میں حارج نہیں صحیح اسلام کی تفهیم 
سے ترقی کے راستے کهل سکتے هی » مغرب کی 
سیاسی اور ذهنی غلانی سسلمانوں کے تنزل کی 
ذیه‌دار عے اور ان کے دوباره عروج کے لیے ضروری 
ره که وه ایک خلیفه کے تحت متحد هو جائیں 
ym «The Middle East Today : Don Poretz)‏ ول رب 
بار دومء نیویارک ےو ۱ع) - سید جمال الین انغانی 
کے مصر ہے اخراج اور بعد ازاں ان کی وفات کے بعد 
اسلامی تحریک کا پرچم ان کے شاگرد و جانشین 
مفتی محمد عبده (مه ۰ نے تھاما ۔ وہ عالم عربه 
میں فکر مغرب ہے غیورانه دفاهمت کے ابتدائی 
مگر نمایاں علمبرداروں میں تھے ۔ ان کی زندگی کا 
نصب العین مصری معاشرے ی اصلاح؛ نظام تعلیم 
کی تجدید» علوم ادییه کا احیاء اسلام کی مدافعت اور 
اسلام اور مغربی اقدار میں مطابقت پیدا کرنا تھا 
اتاد رس سح تی سر سا 
قاهره رمورع ص ۳.٩‏ تا ۳,س) ۔ ان کا بڑا 
احسان یه ے که انھوں نے قدیم اسلامی علوم و 
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قنون اور یورپ کے جدید افکار اور نظریات میں جو 
خلیج حائل تهی» اس پاٹنے کی کوششن کی اور 
مسلم نوجوانوں ہیں » جو مغرب ی یونیورسٹیوں میں 
رتسم تھےء خود اعتمادی اور زندگی کی حرارت 
پیدا Studies on the Civilization : H. A. R. Gibb) J‏ 


۹ ۲۲۶۰۱ ۳۳۳) - وه مفنی محمد عبده کے شا گرد 
رشید» ان ے افکار و نظریات کے و بیل و 
ترجمان اور کتاب و منت کے داعی تھے - ان کے 
اصلاحی خیالات کا سرچشمه این تیمیه اور این قیم کی 
تصانیف تهیی ‏ انھوں نے عمر بهر رسوم و بدعات 
اور جامعة الازهر کے نظام تعلیم کےخلاف قلمی جہاد 
کیا - وه اتحاد اسلامی کے بھی بڑے حامی تھے 
لیکن تنسیخ خلافت کے بعد وه کمالی ت رکود کے 
شدید ناقد بن گئے تھے ۔ اس کے بعد ان کی امیدوں 


«of Islam‏ ص ‘oo‏ لنڈن ۹+۲ ع). 
مغربی تعلیم» مغربی تهذیب اور اس کے مادی 
افکار کے گہرے تأثر 1 مثال حریت نسواد ے 
مشہور مصری داعی قاسم امین (م ہ۱۹۰ع) ی 
تصانیف تحریر المرآة (عورت کی آزادی) اور 


المرآة الجدیدہ (خاتون جدیم) میں ملتی هه د پهلی 


کتاب میں اس نے عورتوں کہ حقوق سے بحث ی 


ه اور دعوی کیا ے که مصر ی مادی اور اخلاقی 
ترقی عورتون کے مرتبے پر موقوف _ه - دوسری کثاب 
کے آخر میں مصنف نے سغربی تهذیب و معاشرت کے 


طور طریتر اختیار کر کی کهلی دعوت دی - 


اس کتاب کے جواب می فرید وجدی نے المرأۃ 
المسلمہ کے نام ہے کتاب لکھی؛ جس کا اردو ترجمه 
برصغیر میں ابوالکلام آزاد نے کیا - قاسم امین 
کی دونوں کتابی مصر کے جدید حلقے میں بڑی 
-مقبول ھونیں؛ جس کے نتيجه میں عورتوں میں آزادی 
کی ایک زبردست لہر پیدا ھوگئی (محمد حسین : 
الاتجاهات الوطنيه فى الادب المعاصر» ٣‏ : و۳۳ 
بحواله ابو الحسن على ندوی ؛ مسلم نمالک میں 
اسلامیت اور مغریبت کی کشمکش» کراجی ہے ع 
ص وم , تا ء۱۳). 


میں محمد رشید رضا (م ۳۰ ع) اور ان کا ماهنامه 
7 المنار 
سے مرا دش ہے لیکر انڈونیشیا تک تمام اسلامی دیا 


دینی اور فکری رهنمائی حاصل کرتی ہف 


1t لت لنڈن وی ص‎ Islam : Gibb 


COIM 


حقیقتا روشنی کا مینار تھے ۔ المنار ی روشنی 


اور آرزؤں کا م رکز سعودی حکومت تھی ( شکیب 
ارسلان : حاصر العالسم الاسلامی» مطبوعه قاهره» جلد 


Islam and Modernism in : Charles ٥. Adams سوم ؛‎ 


‘Egypt‏ لنڈن سو ,عص س. ۲ وم.م). 


-قاهره» اسکندریه اور مصر کے دوسرے بڑے 


شہروں میں هزارون عیسائٔی اور یہودی آباد تھے جو 
مغرپی افکار و اقدار کے حلقه بگوش بلکھ برجوش 


داعی اور مبلغ تھے - مالیاتی ادارود پر ال 6 قضهھ 
تھاء نشر و اشاعت کے ادارود پر ان کی اجاره داری 
تهی» احبارول میں الاهرام اور المقطم اور ماهنامول 


مس الہلال اور المتتطف مارونی عیسائیوں کے 


زیر انتظام تھے -مغربی علوم و فنون اور یورب کے 
ادیبات اور حدید خیالات سے روشناس کرانے کے علاوه 
یه عیسائی ادبا تشکیک اور الحاد بھی پھیلاتے رهش 


تھے عربی قومیت اور سیکولرازم (مدعزءدنه50) ق دعوت» 


دین و سیاست کی تفریق» عورتوں کی بے لکام آزادی اور 
ہے پردگی کی تلقینء فصیح عربی زبان کے بجائے عامی 


زبان کی حمایت اور رومن رسم الخط اختیار کرلے 
کی تحریک ان کی ساعی کا نتیجه تھی - 


اداروں کو بعض تجدد پسند مسلمان امن عم یه 
تائیذ اور قلمی اعانت حاصل تھی ۔ 
(ره ہاں] قابل ذ کر فیںء جن کی زبان اور قلم نے 
پورا عرب مسحور تھا - وه مصریول کو اهل یوزپه 
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مادیت 


کے طریقوں پر چلئنے ان ی سیرت و کردار اختیار مغربی مادیت ے خلاف سب سے بڑی بغاوت قرار دیا 


کرنے اور تہذیب و تمدن میں ان کے رفیق کار 
اور شریک حال هون کی دعوت دیتے ره (ستقبل 
القافته فی مصر» مطبوعه قاهره» ص ۴۱). 

لقافتی اور فکری انتشار کے اس طوفانی دور 
میں احیاے اسلام کے ایک عظیم داعی حسن الب 
نے اسلام کی تعلیمات اور اس کے نظام حیات کو اختیار 
کرنے کی پر جوش دعوت دی ۔ انھوں نے اخوان 
المسلمین کی تحریک شروع ی(ہ ۹۰ ںع)؛ جس کا 


مقصد عدل اور انسان دوستی کی بنیادوں پ پر ایک 
نے معاشر ی کا قیام تھا۔ اس کے رهنما اتحاد 
اسلامی کے بھی داعی تھے - ان کے اخلاص» ایثار 


اور مقصد سے لگن کی بدولت تحریک کے کار لنوں 
اور همدردون کی تعداد پانچ لا ده تک پہاچ گئی ۔ 
2۱۹ ہیں حسن البنا شهید کر دب کش » لیکن 
اخوان کی تحریک تام دنیاے عرب میں مقبولیت 
حاصل کرتی رهی - جہاد فلسطین اور معر که سویز 
میں اخوانی رضا کارون نے شجاعت اور فدا کاری کا 
حیرت انگیز مظاهره گیا تھا لیکن مصر کی 
حکومت وقت ان سے خاثف اور بدظن رهی ۔ اس کے بعد 
یه نحریک آلام و مصائب کے کئی ادوار سے گزری» 
تا آنکه وو ء میں جال عبدالناصر کے عہد اقتدار 


میں اسے خلاف قانون قرار ده کر ۔ هزارون افراد 
کو تود اور اس کے سربرآوردہ رھنماؤں کو 


(پا کستان سمیت کئی حکومتوں کی مداخات اور 
سفارش کے باوجود) سخت سے سحت سزائیں دین - 
اس کے نتیجی میں مصر ساهرین تعلیم» دینی علما» 
ڈاکٹروں؛ انجیثترون اور دو-رےشعبوں میں اختصاصی 
قابلیت رکه والون کی بہت بڑی تعداد ی خدمات 
ہے محروم هو | » Ths : Ishak Musa Husaini)‏ 
Muslim Brethren‏ ب - ۲ : ہم تا cey‏ 
مطبوعه بیروت) - دراصل اس تحریک کو مشر 


CON] 


۶۱ ۱ 


fat. 


جا سکتا ۵ . 

جولائی ہو ,ء کے فوجی انقلاب کے بعد 
جال عبدالقامر ثر سر ی تان افتار یمان ان 
اور ملک کی تعمیر نو کے لش عرب قوم پرستی اور 
عرب سوشلزم کو بنیاد قرار دیا - میثاق ملی کی رو 
ہے؛ جو جمال عبدالناصر نے ۱ہ ع ہیں جاری نیا» 
مصری انقلاب کے پیش نظر مصری معاشرے کو 
قومی» مادی» اشترای سوسائٹی بنانا اور مصر کے هر 
فرد کو ایک عرب سوشلسث کے قالب میں ذعالنا 
لیا بای بل کن امه کرد اا ا 
اولین بانی قرار دیا گیا ۔ مصری معاشرے کے اسلامی 
مزاج کو مٹانے اور مصریوں کو اسلامی دور سے 
متعلق اپنے شاندار ماضی ہے منقطع کرنے کے لیے 
متعدد اقدامات کیے گر - اسلامی تہذیب لو 
غیر مصری تهذیب تلایا گیا - درسی کتابود میں 
فرعونی عہد کو مصر کا زرین دور کہا گیا اور 
اسکی تعلیم و تدریس و تعبیر کے لش یونیورسٹیوں 
کے گئے - ملک میں اشترای 
روس کا اثر و رسوخ بژها تو اشترا کیت ی 
کهلم کهلا تبلیغ هو لگی - مدارس و جامعات 
میں مخلوط نعلیم؛ ہے باک آزادی» ثقاتی تقریبات 
اور رقص و سرور ہے غیر معمولی دلچسپی کا مظاهره 
ھونے لکا ۔ ”رسائل و اخبارات کو دین اور 
اسلامی شعائر کا کھلم کھلا مضحکه اڑانے ک 
آزادی دے دی گئی - پریس کو قومیانے کا یه نتیجھ 
هوا که صحافت میں عریاں اور فحش تصویروں 


اور جنسی افسانوں اور جراشم اور جنسیات کی 
مح رک خبروں اور واقعات کی تعداد بژه گئی - 
اس کا درپرده مقصد یه تھا که رفته رفته مصری 
لی عو و ۱ 
اس پر مغربی رنگ غالب آ جائے““ (ابوالحسن على 
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ندوی: مسلم مالک میں اسلامیت اور مغرب کی 
کشمکش» کراجی پہےوری ی وور» ےہ)۔ 
منکن ه اس راے میں کچھ مبالفه بھی هو مگر یه 
ابر واقعه _ه که اس تجدد نے اور عربون کو عالم گیر 
اخوت اسلامی سے ب ےگانه کر دیا - ءووبع ک 
عرب اسرائیل جنگ میں مصر کی شکست کے بعد 
!هل نظر نے یه محسوس کیا که مصر نے اسلامی 
۔جذبے کو نظر انداز کر کے اور ماده پرست نقطة نظر 
اختیار کر کے کچھ فائده نہیں بلکه نقصان هی 
اثهایا ے . 
صدر ناضر نے ۰ میں دل شکستگی اور 
مایوسی کے عالم میں انتقال کیا ۔ ان کے جانشین 
انورسادات اور ان کے بعد حستی مبارک نے ذرا 
+عتدال کا دامن تھاما ے - اخوان السلمون کے 
همدرد رها کر دیے گے هی - اب ایک بار پھر اسلامی 
اقانون کے نفاذ کی تحریک بھی شروع هو رهی ے؛ 
لیکن مغربیت کا رنگ اتنا گہرا هو چکا ے که بڑے 
.خاندان» سیاسی رهنما اور اهل حکومت عرب قوم پرستی» 
لادینیت اور مغربی اباحت کی طرف هی مائل هی. 
المغرب 
المغرب (لیبیاء تونس» الجزاثر اور مرا کش) 
ک ممانک ترکی اور مصری بادیت پسندون سے متاثر 
رش ھیں, 
لیبیا : اٹلی نے لیبیا (طرابلس) پر قبضے (۱۹۱۱ع) 
کے بعد اطالوی کاشتکارود ی ایک کثیر تعداد ملک 
میں بسا دی تھی اور ساحلی شہروں پر ان ی 
۔متعدد بستیاں قائم هو گئی تهی - روء تک 
ایک لا که اطالوی باشندے لیبیا میں آباد هو چکے 
تھے جو اپنے ساته مفری طور طریقی اور مادی 
افکار و خیالات لائر تھے - طراباس اور بنغازی 
اطالوی شہر معلوم هون تھے . 
دوسری جنگ عظیم کے خاتم اور ملک سے 


۲2 ۹٩ 


ماد یت 


اطالویوں کے اخراج کے بعد محمد ادریس سنوسی نے 
ملک کی عنان اقتد رسنبهالی ۔ اس کے زسانے میں تیل 
کی دریافت نے ملک کو خوشحالی ہے همکنار کر 
دیاء لیکن ترقی پسند اور مغربیت پسند روشن 
ال شا امن ماف نا در کر هنت زوم 
میں جبکھ شاه ادریس ملک سے باهر تهاء کرنل 
معمر قذافی نے اقتدار پر قبضه کر لیا اور جمال 
عبدالناصر کی تقلید میں ملک میں انقلابی اصلاحات 
کا آغاز کر دیاء تاهم وه دیر تک مصر کے قدم به قدم 
نھ چل سک - ان کے بہت سے نظریات اور اقدابات 
مغربی مادیت کے خلاف ہیں » جو جمپور اهل اسلام 
کہ لیے باعث تعجب اور حیرت ہیں ۔ انهود نے 
سرمایه داری اور کمیونزم کے درمیان ایک تیسری 
راہ عمل اختیار کی۔ انهود نے غیر مسلم سمالک کی 
مسلم اقلیتوں کی صلاح و فلاح ہے بھی بڑی دلچسبی 
کا اظهار کیا The Arabs : Peter Mansfield)‏ لنڈن 
وہےوںع)ء ص ووم تاییم وہ 

تونس : تونس میں تحریک تجدد کے 
اولین علم بردار خیر الدین تونسی (م ۶۱۸۸۹) » 
ایک حر کسی غلام تھے؛ جو ترقی کر کے تونس میں 
پہلے وزیر حرب کے عہدے پر پہنچے اور بعدازاں 
ترکیه کے صدراعظم بنے۔ وہ اپنے افکار و نظریات 
نات 24۶ مد خاک هم نوا تھے ۔ ان کا 
خیال تھا که ملک کے انتظام و انصرام کے لے 
مغرب کے انتظامی اداروں اور معاشرے کی اصلاح 
و تنظیم کے لے مغربی تہذیب و تمدن کے صالح 
اجزا کو قبول کر لینا چاھے - ان کے عہد میں 
مدرسة صادقیه کی تاسیس هوئی (وےہ ۱ع)» جس میں 
عربی اور دینی علوم کے علاوه مغربی علوم و فنون تي 
بھی تدریس هوتی تھی (احمد امین : زعما* وت 
ص ہ۱ ۱۰٩‏ 
رو وم | لنڈن ۶۱۰ . 
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فرانس نے ےہ ۱ع میں تونس پر قبضه کر لیا 
تو نظام تعلیم کو خالص فرانسیسی قالب میں ڈھالۓ 
کا آغاز هوا - سرکاری پرائمری اور انوی بدارس 
میں ذریعٌ تعلیم فرانسیسی قرار پائی اور عربی 
کو تعلیمی ادارون ہے عملا بےدخل کر دیا گیا - 
ان بدارس سے جو نوجوان تعلیم پا کر نکل وه 
فرانسیسی روح ثقافت سے سرشار اور مغرب کے مادی 
طور طریقون کے شیدای تھے - 
مدرب صادقیة و جامعه زیتونه نے علوم عرییه و 
اسلامیه ی مشعل کو روشن رکها. 

۶ میں تونس نے فرانس سے آزادی 
حاصل کی تو اس کے پہلے صدر حبیب بورفیبه نے 
مصطفی کمال (اتاترک) کے نقش قدم پر جوش و 
خروش کے ساته چلنا شروع کر دیا ۔ اس کے نتیجے 
میں نسوانی آزادی کی لہر اٹھی - احکام خصیه میں 
میں رود و بدل کیا گیاء اوقاف ختم کر دیے گے 
اور ان کی آمدنیوں کو حکومت کی ملک قرار دیا گیا - 


اس وقت تونس 


اس زمانے میں صرف 


المغرب میں سب ہے زیاده مغربیت 
میں وبا هوا ہے 

اللجزاثر : فرانس نے الجزائ رکو عثمانی حکومت 
کے قبضے سے آزاد کرانے کے بمانر ۳۰م میں 
ملک پر قبضه کر لیا - حملے کے وقت یه اعلان کیا 
گیا تھا که عربوں کے جان و مال کو تحفظ دیا جائے 
3 اور ان کے مذهب اور رسم و رواج کا احترام کیا 
جائے گاء لیکن یه اعلان شربنده عمل نه هو سکا۔ 
ملک کو مطیع اور زیر فرمان رکهر کے لیے ظالمانه 
اور جابرانه حکمت عملی اختیار ی گئیء مساجد کا 
اوقاف ضبط کر لیے 
گم اور زرخیز اراضی فرانسیسی آبادکاروں میں تقسیم 
کر دی گئی - اس پر مغربی الجزائر کے کسانوں نے 


احترام نیست و نابود هو گیا ۔ 


FA 
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یه مزاحمت پندره برس جاری رھی تا آنکه فرانس نے 
اسی هزار فرانسیسی فوجیوں اور جدید اسلحه کی مدد 
سے امیر عبدالقادر کو اطاعت تسلیم کرنے پر مجبور 
کر دیا (ےمہ۱ء) «The Arabs : Peter Mansfield)‏ 
ص ٣مم‏ تا ۳۰). 

فرانس کے جابرانه قبضے کہ استحکام کہ بعد 
بھی کئی دفعه عربوں نے بغاوتیں کی » جوسختی سے 
دبا دی گئیں - ان بغاوتوں کی پاداش میں هزارود 
الجزائری مارے گئے؛ تین سو دیہات تباه و برباد 
هو گئے؛ مزارود درخت کاٹ لیے گئے اور ملک کی 
بهترین اراضی فرانسیسی آباد کاروں کے سپرد کر دی 
گئیں A4.Survey of North West : Nevill Barbour)‏ 
Aca‏ بار دوم » لنئن بوورع» ص مرب تا 
و ,۲) - الجزاثر پر ایک فرانسیسی جنرل حکوستہ 
کرتا تھاء جسے غیر محدود اختیارات حاصل تھے - 
انتظامی ادارود اور ملازمتون پر فرانسیسی آبادکارود 


کا قبضه تهاء جو ملک کو مغربی انداز پر متمدن و 


مهذپ بناز کے بہانے فرانسیسی تہذیب و ثقافت ک. 
ترویج کو ضروری سمجھتے تھے - پہلی جنگ عظیم 
میں چار لاکھ الجزائریوں کو فوج میں بھرتی کر کے 
فرانس کے محاذ پر بهیجا گیاء جن میں سے هزارود ک. 
جانیں ضائع ھوئیں اور وه فرانسیسی استعمار کی قربان کاہ 
پر بھینٹ چڑھ گئے . 

,جنگ عظیم اول کے خاتم کے بعد هزارود 
الجزائری کارکن فرانس میں آباد هو گئے تھے؛ جو 
کمیونزم» طبقاتی نقطه نظر کمالی اصلاحات اور 
کلچرزم اور اباحت پسندی جیسی تحریکوں سے مۃأثر 
هو تھے؛ اس حد تک که انھیں عملا فرانسیسی. 
کہا جا سکتا تھا - بایں همه فرانسیسی حکومت ان سب 
باتوں سے ہے نیاز هو کر الجزائر میں اپنی مستبدانه 
اور جارحانه حکمت عملی کو جاری رکه هولی تھی - 
فرانسیسی_ بضد تھے که الجزاثری تمام سیاسی حقوق. 


تا رم 110211 


Marfat.com 


ماد دس 


حاصل کر سکتے ہیں بشرطیکه وه اپنے اسلامی 
تشخص سے دستبردار هو کر فرانسیسی قومیت 


اختیار کر لیں - سرکاری مدارس میں ذریعة تعلیم 
فرانسیسی تھی اور عربی کا کسی بھی ادارے 
میں گزر نھ تھا - تمام مساجد سرکاری تحویل 
ان کے خطیبوںء پیش امامون اور قاضیون 
کو سرکاری خزانے سے تنخواه ملتی تھی؛ جس کی وجه 
سے و ایی قال کک اخلاف لت کان ی 
جرأت نہیں رت تھے ۔ اس سیاسی گھٹن کی فضا 
میں جمعیت العلماء المسلمین روشنی کی کرن بن کر 
نمودار هوئی:۔ اس کے ارکان نے جو جامع زیتونه» 
جامع ازهر» حجاز اور شام کی مساجد اور سنوسیوں کے 
زاویون ہے اکتساب علم کرک تھ عبدالحمید 
ابن بادیس کی رهنمائی میں ملک میں قرآنی مکاتب 
اور اسلامی مدارس کا جال پھیلا دیا - ان مدارس 
میں قسنطینہ کا مہد علمی خاص طور پر ممتاز تھا ۔ 
عبدالحمید بن بادیس کے علاوه محمد البڈیرالابراھیمی 
کی مساعی بھی قابل ذکر ہیںء جو عربی زبان کے 
نامور ادیپ اورالبصاثر کے مدیر تھے اور جنھوں نے قوم 
میں نیا عزم اور ولوله پیدا کیا (احمد توفیق المدنی : 
کتاب الجزائ قاهره ۳وورع» ص بو و مو)؛ 


میں اب - 


A. L. Tibawi‏ :۔صەہەءىفظ ءنمەاءاء لنڈن ہے۹ رعء ص 
ء + ,) - جمعية العلماء المسلمین کی تحریک سے عوام 
نے ان مسلمانون کی نماز جنازہ پژهنر سے انکار کر دیا 
جو مادی فواند کے حصول کی خاطر فرانسیسی قومیت 
اختیار کر لیے تھے - عوام نے ان مساجد میں نماز 


پڑعنے سے بھی انکار کر دیا جو سرکاری انتظام میں 


- ان کے بجاے انھوں نے قومی چندے سے نئی 
مسجدیں تعمیر کر لیں, 


جنگ عظیم دوم (وم۹ ں۱ تا ەم۹بع) میں 


پوت سر نے = لیے بڑی E‏ 


8 com 


دیں؛ 


TA! 


ماد یت 


انھیں حکومت خود اختیاری دیز میں ال مٹول ہے 
کام لے رهی تھی - ٩2۵۰‏ رع مس جو یت 
دوران میں ایک سو یورپی باشندے مارے گر - اس 
کے بدلے میں دس هزار مسلمان کسان ن کر درز 
گئے - آخر مهو ع میں الجزائر میں فرانس کے 2 
عام بغاوت هو گئی - اس کی پاداش میں فرانس اور 
فرانسیسی آبادکارود نے مقامی لوگوں پر ناقابل 1 
مظالم دهاش » بم‌باری سے سینکژون قصبات صفحه‌هستی 
سے ابود کر دیے گو, تعلیمی اداره سار 
کر دیے گئے اور سینکژون سربرآورده افراد جلاوطن کر 
دیے گئےء لیکن ساری قوم عزم و ایمان ہے سرشار هو 
کر مقابلے پر ڈٹی رهی - ان کا نعره تھا اسلام هما 
دین ه» عربی هماری زبان عے اور الجزائر همارا 
وطن ه ۔“' ایک اندازے کے مطابق دس لاکھ۔ 
الجزائری اس جنگ آزادی میں شہید هوه ۔ فرانس 
کے مظالم کی صدائے بازگشت اسلامی دنیا کے علاوه 
یورپ میں بھی سنی کی 2 ۶۱ میں جنوبی 
الجزائر میں تیل کی دریافت نے فرانس کے طرز عمل۔ 
اور بهی سختی اور هٹ دھرمی پیدا کر دی 
لیکن جب جنرل دیکال فرانس میں برسراقتدار آیا تو 
اس نے اصولی طور پر الجزاثر ی آزادی تسلیم کر . 
اور یکم جولائی ۹۲ ۱ء کو ملک میں استصواب ے . 
بعد بالاخر الجزائر آزاد هو گیا. 

یه سب مصائب در اصل مادیت نواز یورپ ک٠‏ 


میں 


هوس استعمار کا نتیجہ تھے اور دوسری طرف عالم 


عر و اسلام کے زعما اور دانشوروں کا وه ماده پرستانھ 
ذھن تھا جو ترغیبات نفس کے زیر اثر مغربی لذته 
پرستی ہے مسحور هو کر اس مادی تہذیب که 
اندرونی روح کو نه سمجه سکا اور خود اپنے زوال و 
مصنائب کا باعث بنا - یه ذهن جدت اور جدیدیت کے 
سہانے نابون ہے مرعوب هو کر داخلی تفریق کا 
ذریعه بنتا رھاء قدامت پر پھبتیاں کستا رھاء مگر۔ 
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مادیت. NNY‏ مادیت 


مرا کش کے بربر اسلام کی شخصی قوائین اختیار کرنے 
کے بجانه اپتی قدیم قومی روایات پر انحصار کرس - 
مرا کشی مسلمانون نے پر زور احتجاج کیا اور 
اسے شخصی مسائل میں سرکاری مداخلت قرار 
دیا - ان کی تائید میں ساری اسلامی دنیا نے صداے 
احتجاج بلند ی - بر صغیر پاک و هند کی اسلامی 
انجمنون نے بھی اہے مداخلت فی الدین قرار دیا 
اور فرائس ی مذمت میں محضر ام بهیج - ملک 
میں دو لا که یہودی موجود تهر» جو فرانسیسی 
تہذیب و ثقافت اور تجدد پمندی کے علمبردار تیے۔ 
دینی تعلیم کی اشاعت جامعه القرویین اور اس کے 
ملهقه سدارس و مکاتمب کی رهین منت ے؛ جس سے 
مراکش کے علاوه مغربی اور وسطی افریقه تک کے 
طلبه استفاده کرت ہیں - آزادی کے بعد بھی فرانسیسی 
زبان کی حکمرانی قائم رمی - آج بھی بانچ لا که 
میا کشی مزدور اور کارکن فرائس میں مقیم ہیں - 
دوسری جیگ عظیم سے امریکه کا اثر و رسوخ بہت 
بڑھ کیا هی اور امریکی. مدارس قائم هو چکے هی - 
اریانب اقعدان اونچے گهران. اور اعلی تعلیم. یانته- 
افراد مخیب_ کی مافی افکاز کے دلداده هن عوام میں 
تیجانی» شاذی اور دومرےسلاسل تصوف کے ہب 
اسلام سے بوابستکی تائم:.هد» لیکن مغربی مادیت بڑی 
شدت. سے پھیلی هوئی .هب. 
ابران 
ابیان دی دور جدید کا آغاز دارالفتون کے 
قیاع( ۸٥‏ ) سے دوا - اس کا مقصد فوج اور انتظامیه 
کے لے عجہدےداروں کو تهلیم. و تربیت دینا نها - تعایم 
لیۓ یووپ. ہے اساتذہ منگوائے گئۓء جن کے زیر تریبت 
سمجھا جائے اور انهیی اسلا اور عربی زیایه سے دور | سیکژون نوجوان فارغ التحصیل هو کر نکلے۔ یه 
رکھاجائے کیونکه عربی زبان ھی اسلامی تشخعن کی | طلبم؛ آئندہ چل کر مغربی اقدار کہ علجردار بنے - 
بہت ہے طلبه مزید. تعلیم کے .لیے یورب بهیج گئۓے؛ 


علا منت ره - ۰ ۳۱۱ ۱ع میں فرانصیسی حکومت 
نے مظہر بریری کے' Ak. ÊÖH‏ وہ اور واللیز ۷۵1۲96 کے افکار اور 
۰ 
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خود تجدد کے باوجود» غلام بنتا گیا ۔ 

ملک کی آزادی کے بعد پہلے بن بیلا اور پھر 
کونل حواری ابومحی الدین (بومدین) جمهورية الجزائر 
کے صدر منتخب ہوئے۔ موخرالذ کر اشقرا کیت پر بقین 
رکهتر تھے اور انھوں نے ملک کو لادینی ریاست 
اور مغربی تہذیب کی منزل کی طرف لے جانی ک 
کوششی کی - الجزائر کے علما وقتا فوقتا حکوست 
کی حکمت عملیوں کے خلافد احتجاج کرتے ره - 
اور کہتے رف که اسلام کو حکومت سے 
علیحده کرنے کی کوشش دراصل آزادی کے مقاصد 
ہے غداری» شہیدوں کے ساتھ بےوفائی اور الجزاثری 
قوم کی توھین ے ۔ بومدین کی وفات کے بعد کرنل بن 
جدید شاذلی نے صدارت کا منصب سبھالا (و ۱۹ع)» 
جی کا میلان. نسبة اسلام. کی طرف هی - بایں همه 
آج. بھی ملک میں فرانسیسی زبان و لقافت کی حکمرانی 
ہج ۔ بیشتر الجزائری ادیب اور دانشور فرانسیسی 
زبان میں اظبار خیال کرتے هی. ان.می قلبل ذ.کر 
محمد ادیب اور کانب یاسین هی» جن کا. شمار 


فرانسیسی کے اهم زنده مصنمین میں ے (۷۵۷1( 
A Sirvey. of North ‘West Africa : Barbour‏ 
Maghrib)‏ ۰7۶ لنڈن ہورع ص رم چا 

مرا کش : مرا کاں ی کہائی بھی اسی طرح 
کی ہے ۔ فرانس اور سپین کے تسلط نے مغربیت. کےٴ 
اثرات کہرے کر دیے . 

مرا کی میں ایک کثیر تعداد بربرون کی عہ 
جن ی زبان بربری .هد اور ان کے اپتے رسم و۔ رواج 
هی ۔ فرانسیسی ریزیڈنٹ مارشل لیوتی کا نظریه 
تھا که ان کو مراکشی عربود. ہے علیعدہ توم 


مادیت 


YAY 


مادیت 


انقلاب کے اصولود» اور جذبۂ حریت و مساوات سے 
سرشار ه وکر وطن لوٹے۔ ان کے نزدیک ملک کی تعمیر 
و ترتی اور وطن کی آزادی کے لیے یورپ کے انتظامی 
ادارون کی ترویج ضروری تھی . 

۹ میں سید حمال الدین افغانی شاه 
ناصرالدین قاچاری دعوت اور اصرار پر ایران چلے آئے؛ 
جہاں علما و صلعا اور اعیان ساطنت نے انھیں ھاتھوں 
هاته لیا - ان کی تحریک ہے نظام حکومت کی اصلاح» 
دستوری حکومت کے قیام اور عدل و انصاف کے نناد کا 
مطالبه هون لگا - شاه اصر الدین کی حکوست ان 
ترق پسندانه خیالات کی تاب نه لا سکی اور سید حمال 
الدین افغانی کو ملک بدر کر دیا گیا (احمد امین : 
زعماء الاصلاح فی عصر الحدیث» قاهزه م۹۸ ۱ء ص 
دو» ےم) - افغانی نے ملکی اصلاح کا جو بیج بویا 
تهاء وہ بار آور هونر لگا ۔, وم ,ع میں شاء اصر الدین 
نے تمبا کوک فروخت اور برآمد کا ثهیکه ایک برطانوی 
فرم کو دے دیا - اس پر جمال الدین افغانی کی تحریک 
پر ایران کے مجتہد اعظم نے تمبا کو کے استعمال کے 
خلاف فتوی دے دیا اور اس ہے احتلاف کو امام وقت 
کے خلاف اعلان جنگ کے مترادف قرار دیا - اس پر 
عوام میں شورش پیدا هوئی» لوگوں نے حقه پینا چھوڑ 
دیا اور تہران کے بازار بند هو گثر ۔ حکومت نے ڈر کر 
یه ٹھیکە منسوخ کر دیا - یه ایرانی عوام ی پہلی 
فتح نهنی - اگرچه یورپ کے زیر اثر مادی اقدار ی 
ترویج جاری تھی اور قوم پرستی کے جذبات ابهر ر هه 
تھۓ؛ تاهج عولم میں علما کا اثر و رسوخ قائم تھا - 
. مظلوم عوام حکومت کی سختی اور استبداه کے وقت ان 
علما کے دامن میں پناه لیتے تهن - یه علما هر قسم ی 
بی‌ونی مداحلت اور یورپی اقوام کے ایران می 
اثر و رسوخ کے بھی مخالف تھے اور ملک میں بدانتظامی 
اور هر قسم کی بر عنوانی کو شریعنت سے انحراف کا 
نتیجھ بتاتے تھے۔ آخر حکومت نے مجبور ھ وکر ۰  .‏ ء 


{.COM 


میں ایک قوسی مشاورتی اسمبلی کے قیام کا اعلان 
کر دیا of: A. K.S. Lambton)‏ جوٴہۂ The Break‏ 
Persia Society‏ « در Islam‏ لہ <The Cambridge History‏ 
۱ :۳ تا ءوم» کیمبرج .۰ ع) . 

پہلی جنگ عظیم (م,و,-مرووع) میں 
روس نے شمالی ایران اور انگلستان نے جنوبی ایران پر 
قبضه کر لیا - اس دوران میں ایرانیون کا رجحان عوامی 
قوم پرستی کی طرف هوگیا جو استعمار دشمن هونر 
کے علاوه سوشلزم اور خیالی قوم پرستی کا ملغوبه تهی- 
قومی فکر اور ایران قبل از اسلام کے احیا کے لیے 
برلن سے ایک ادبی تحریک کا آغاز ھواء جہاں 
بہت ہے ایرانیوں نے پناه لے رکھی تھی - 
یہاں ہے ایک ادبی رسالے کا اجرا هواء جو کاوہ 
کہلاتا تھا ۔ اس رسالے کے مدیر اور مضمون نگار 
ایران کی عظمت گزشتہ کے گیت کانے تھے . 

۹۳ء کے پراسن انقلاب کے بعد 
رضا شاه پہلوی نے اقتدار پر قبضه کرلیا - اس کا نمایاں 
کارنامه امن و اسان کا قیام اور مرکزی حکومت 
کا دور دراز مقامات پر اقتدار قائم کرنا تھا ۔ فوج کی 
تنظیم کے بعد تعلیم کی اشاعت کو قوبی حکومت کا 
اولیں فریضه قرار دیا - هر سال ایک سو طالب علم 
یورپ اور امریکه بھیجے. جاز لگے؛ جو مغربیت کے 
نقیپ بن کر وطن واپس آتے - اتاترک کی تقلید میں 
رضا شاه نے اپنی تسام کوششیں ایران کو جدید مغربی 
طرز کا ملک بنانے پر صرف کر دیس - ۶۱۹۲ میں 
انھوں نے فرانس کا عدالتی نظام اور قانون نافذ کر 
دیا - .م۹ ٢ء‏ میں پرائمری اور انوی مدارس کے 
نصاب ہے دینیات کی لازمی تعلیم خارج کر دی اور 
اس کے بجاے ایران پرستی اور احساس وطنیت پیدا 
کرنے۔ پو زور دیا گیا ۔ بوائے سکاؤٹ (هدامع3 ۷ہ8) اور 
گر ل گائیڈ (6ل:یج 01:1) جیسی ۔تنظیموں میں شرکت 

قرار دی گئی تاکھ نمی سل مذھبی۔مشاغل 
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مادیت 


اور دینی فکر و سوچ سے دور رے؛ آزادی نسواد ی 
حوصله افزائی هوئی - اسلام کے دیے هوت شخصی 
قانون میں ترمیمیں کی گئیں - ٩۳۰‏ ١ء‏ میں زبان پر 
نظر انی کے لیے ایک ادبی مجلس قائم کی گنی» جس 
کا مقصد فارسی کو عربی زبان کے اثرات سے پاک 
کرنا تھا - مارج ۳۵ ۱ع مس فارس ( نہ ٴ٥۲)‏ کے 
بجا ه ملک کا نام سرکاری طور پر ايران قرار پایا 
The Middle East in World : George Lenezowski (‏ 
۶ بار سوم» نیو یا رک ۲ووبع ص ۱۸۰ 
تا مہ ) - ان اصلاحات کا (در پرده) مقصد اسلامی 
روایات سے منقطم ایرانی قومیت کا استحکام تھا 
«Cambridge History of Islam)‏ ص و . ). 

محمد رضا پہلوی نے ,٣۹۳٦ء‏ میں تخت 
نشین هو کر مغربیت مادیت کی تحریک کی مزید 
حوصله افزائی کی - ملک کا نظام تعلیم امریکی 
طرز پر استوار کیا گیا - ایران قبل از اسلام کے 
مشاھیر کو ابھارا گیا اور کلاسیکی فارسی کے 
بجائے قدیم فارسی زبان (پارسی سر) کو اصلی زبان کے 
طور پر پیش کیا گیا - لا طینی رسم الخط اختیار کرنے 
کی بھی تحریک شروع هوئی» لیکن عوام کے در سے 
اس کا عملی نفاذ نه هوسکا ‏ ڈاکٹر پور داود (۱۸۸۹ 
تا ور ع) اور دوه ادبا نے ژند اور پاژند > 
جنگ عظیم دوم میں 
بہت سی سیاسی جماعتیی » جن میں ایک طرف فدائیان 
اسلام [رك بآن] اور دوسری طرف اشترا کیت کی مبلغ 
توده پارثی تهی» سرگرم عمل ہوگئیں - اس دور 
میں جو نئی قوم پرستی پروان چژهی» وه فوجی افسرود» 
اعلی عہدے دارون» ترقی پسند دانشورود اور 
تاجرود کے لے باعث کشش تھی - ایران کے 
علما اور مجتہدین نے اسلام ہے متصادم اصلاحات 
کے خلاف شدید احتجاج کیاء ملک میں فسادات اور 


. ہنکامے » لیکن حکومت ٹس ہے مس 
ے۔ ۳3۱01 


مطالعه و تحقیق پر زور دیا - 


ات ہے 


مادیت 


اس زبانر میں یہودیوں کو نوازشات اور خاص 
مراعات سے نوازا گیاء اسرائیل ہے سفارتی تعلقات 
قائم کیے گم اور صیہونی اثر و نفوذ کی وجه 
سے ایران عالم اسلام کے خلاف یہودیوں کی سازش و 
تخریب کا بڑا م رکز بن گیا - ,ے۹ ,ع میں ایرانی 
شمنشاهیت کے بانی کورونس (ه۳ه) کی ڈھائی هزار 
سال کی برسی بڑے دهوم دهام سے منائی گئی . 

۹ے ع میں شہنشاہ کہ استبداد نیز اس ی 
مغرب پرستانه انتها پسندی کے خلاف ملک میں حکومت 
کے خلاف عام بغاوت پهیل گئی - آخر شہنشاہ کو 
عوامی دبا کے تحت ملک جهوژنا پڑا - اور ملک کی 
عنان اقتدار امام خمینی نے سنبهال لی » جو پیرس میں 
جلاوطنی کی زندگی گزار چکے تھے اور اس تحریک: 
کے دوران ایرانیون کی محبت و عقیدت کا م رکز بن 
گر تھے - امام خمینی کا نعره اسلام کی طرف با زگشت 
_ه » دم تحریر (جنوری ۱۹۸۲ع) امام ی انقلایی 
کونسل حکمرانی کر رهی .۵ . 

ترکستان : 

انقلاب روس سے پہلے وسطی ایشیا میں چار 
امارتیں قائم تھیں: امارت بخاراء امارت خیوا (خوارزم)»: 
امارت سمرقند اور امارت خوقند - روسیوں نے ان 
امارتوں کو ختم کر کے چھے الک الگ ریاستوں 
میں منقسم کر دیاء جو ازبکستان » قازغستان » 
قرغیزستان» ت رکمانستان» اور تاجیکستان کے نام سے 
مشہور ھیں۔ مفربی ت رکستان کا رقبه چالیس لا که 
مرنع کیلومیثر اور آبادی پانچ کروژ کے لگ بهگه 
ه» جو تمام تر مسلمان هه . ۱ 

ے ۱ ۱ء کے بالشویک انقلاب سے پہلے ھی 
ت رکستانی مسلمان زار روس کے خلاف علم بغاوت: 
بلند کر چکے تھے - ,۹ء بغاوت ی بڑی وجه 
حکمران کی بد انتظامی» تشدد» اراضی کی ملکیت»: 

م آبپاشی میں روسی آبادکارود سے ترجیحی 


mar 


Marfat.com 


مادیت 


۲ ۰ ۳ 


سل وک اور پہلی جنگ عظیم میں جبری بهرتی تھی . 

انتلاب کے بعد روسیون نے اندرون اور بیرون 
ملک سسلمانوں کی همدردیان حاصل کرنے کی کوثش 
کی اور اشتراکیت کو اسلام کا ممائل بنا کر پیش 
کیا گیا - دسمبر ۹۱ء میں لیئن اور ستالن کہ 
دستخطوں ہے ایک اعلان عام جاری کیا گیاء جس 
کی رو سے ترکستانی مسلمانوں کو یقین دلایا گیا 
که انھیں عقیدے اور مذھب ی رو سے آزادی حاصل 
هوگی» ان کے رسم و رواج اور قومی و ثقافتی اداروں 
کا احترام کیا جائے گا اور وه جس طرح چاھیں 
گے اپنی زندگی بسر کر سکیں گے - انهی 
روس کی دوسری اقوام کے مساوی حقوق حاصل 
هون گے اور ان حقوق کی حفاظت انقلابی فوج» 
مزدورہ کارکن؛ کسان اور روسی نائبین کریں گے۔ 
اس اعلان کے بعد مسلمانوں نے نئی حکومت کی 
هر طرح تائید وحمایت شروع کر دی اور ترکستان 
کے مسلمانوں نے افواج میں بهرتی هو کر روس کی 
سرخ افواج کے دوش بدوش کئی محاذوں پر 
داد شجاعت دی» لیکن جب لیئن اور سٹالن نے 
اپنی پالیسی بدل دی تو مسلمانوه کی ساری 
خوشیاں حیرت و مایوسی میں بدل گئیں (۸۵6 
«Islam in the USSR : Nimet Kurat‏ در Cambridge‏ 
۶ 1۲۸ و )٩۲‏ - 
روس کی انقلایی حکومت عیسائیت سے زیاده اسلام 
کو خطرناک سجهتی تھی کیونکه اسلام ایک 
نظام حیات ه اور وه آفاقیت کا بھی دعویدار 
ره ۔ ان کے خیال میں اسلام مادی ترقی کا بڑا 
دشمن تھا Ilam in the USSR : 0. E. Wheeler)‏ ؛ 
در ‘Religion in the Middle East: A. J. Arberry‏ 
کیمبرج 4۹ء ۲ : ۰۱۳۹ 

انقلاب کے استحکام کے بعد بالشویکوں نے 


١٠٢ History of Islam 


مادیت 


تعلیم بند کر دی اور مسلم اوقاف ضبط کر لیے ۔ 
مسلمانوں نے احتجاج کیا ماسکو وفد روانه کے گر 
اور ت رک سفیر متعیثه ماسکو ہے مداخلت اور اپنا 
اثر و رسوخ استعمال کرنر کے ل ےکہا گیا؛ لیکن 
یھ سب کوششی اکام رهی - ۶۱۹۲-۱۹۲۳ 
میں اسلام کے خلاف اعتراضات کی مہم تیز کر دی 
کر لو سای کب مس ات 
کے تو یه اجتماعات کمیونسث نظریی سے بغاوت 
کے مترادف قرار دیے گر» موذنود اور امامون کو 
حق رائے دهندگی ہے محروم کر دیا گیاء ان کے لے 
راشن کارڈوں کا حصول ممنوع قرار پایا اور علما 
کو دینی تعليم دینے پر تشدد کا نشانه بنایا گیا ۔ 
اس پر بھی بر شمار علما اپنے گھروں پر دینی 
تعلیم دیتے اور عوام ان کی ضرورت کی کفالت 
کرت ره اور ان کے لیے ہے شمار قربانیاد ددم 
رهم - حکومت کی سخت گیری کے خلاف کئی بار 
مسلح بغاوتیں بھی هوتی رهی جنهی سختی ہے 
دبا دیا گیا. 
سٹالن کے عہد میں اسلام اور تر کستان 
کے سلمانون کے خلاف ایک نئی طرح کی 
مهم شروع کی جو انتبا کو پبنچ گئی («۱۹۳ - 
۹۸ ) - اس سے پہلے عربی حروف کی جگه روسن 
رسم الخط راج کر دیا گیا تھا (ر۹۳,ع)» لیکن 
دس سال بعد روسی حروف (ءہ:اااہ) نے رومن 
رسم الخط کی جکه لے ی - اس تبدیلی سے مسلمان بےحد 
متاثر ھوئے۔ ان کے بچے قرآنی رسم الخط سے نا اشنا 
هو کے اور دنیاے اسلام ہے ان کا علمی و قانتی 
رابطه منقطع هو گیا۔ دینی کتابوں کی طباعت؛ 
اشاعت اور فروخت قابل گرفت قرار دی گئی - یپ 
زمانه (-۹؛ تا ہ۹۳۸ ۱ع) مسلمانوں کے لے شدید 
مصائب لایا تھا - علماء مسلم دانشوره حتی که اسلام 
معمولی ہمدردی رکهن وال ےکمیونسٹ بھی مزاروں 


1۳921۳2۳ .ب.-- تام‎ ٠٠٤... 
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مادیت 


کی تعداد میں سائبیریا کی طرف جلاوطن کر دیے 
گر - کریمیا اور کاکیشیا کے علما کا بھی یہی حشر 
هوا - هزارون مسجدیں بند کر دی گثی اور عربی 
مدارس متفل کر دیے گم - باقی مانده مساجد 
کو سرکاری تحویل میں لے لیا گیاء جن کے ائمه 
اور خطبا سرکاری خزانے سے تنخواه پاتے تھے ۔ روسی 
دانشور بھی ان مظالم اور شدائد کو تسلیم کرتے 
ہیں اور انھیں عظیم تطہیر (موتںط غععرت) کا نام 
دیتے هی . 

جرمنوں نے ۹2۱ ٢ء‏ میں روس پر حمله کیا تو 
سرکاری مساجد کے ائمه اور خطبا کو هدایت کی گئی 
که وه عام سسلمانوں کو اسلام کے نام پر مادر وطن کے 
دفاع پر آماده کرس اور نمازود کے بعد سرخ فوج ی 
کامیابی کے لیے دعا کیا کریں - جنگ کے زمانے میں 
سسلمانوں کو تھوڑا سا اطمینان ملا اور ان کے خلاف 
بعض پابندیاں ڈھیلی کر دی گئیں - تاشقند میں 
مفتی اعظم کا دفتر قائم هوا اور تمام انئمه» خطبا اور 
واعظین اس کے ماتحت قرار پائے - ہم۱۹ء میں بخارا 
میں سیر عرب کا مشہور عالم مدرسه دوبارہ کهول دیا 
گیا اور مسلمانوں کو قرآن مجید چھاپنے کی اجازت 
دی گئی ( جوا «Cambridge History of‏ ۱ : دم تا 
٣ ۹‏ ٦)ء‏ لیکن مسلمانون کو مغربیت اورمادی اقدار سے 
هم آهنگ کرنے اور ان میں کمیونزم کی اشاعت کا 
سلسله جاری رکها - ارباب اقتدار کے نزدیک مثالی 
کلچر وهی ھے جو ظاهر میں قومی اور باطن میں 
اشترای هو . 

ترکستانی مسلمانوں کو سویٹ روس کے عام 
باشندوں کے مقابلے میں اقلیت قرار دینا صحیح نه 
هوک وہ ایک مستقل قوم هی اور اپنا الک تشخص 
رکھتے هی کیونکه وه آج بھی اپنے وطن میں 
رهانش پذیر هیی» جس پر روس نے انهارهوس اور 


FAI 


مادیت 


تھا - اب مسلمانون کو مذهبی عبادات بجا لانے ی 
اجازت _ه» لیکن اسلام کو بطور عقیده یا نظام حیات 
پیش کرنا حکومت کے لے اقابل قبول ہے ۔ بعض 
مسلمانون کو حج پر حجاز جانے اور دینی تعلیم کے 
حصول کے لے قاهره جانر کی اجازت مل جاتی هه 
اور مسلم ممالک میں سفارتی عہدوں کے لے ان کا 
انتخاب سخت امتحان کے بعد کیا جاتا هه - بخاراء 
سمرقند اور تاشقند میں چند مساجد موجود هی » جن 
میں جمعه اور عیدین کی نمازیں ادا ی جاتی هی » 
لیکن بڑے بڑے شہروں کی بیشتر مساجد نے اذان 
شاذ و نادر هی سنائی دیتی ہے - سرکاری مدارس میں 
ذریعة تعلیم روسی ھے اور عام مسلمانود نے بھی 
مجبور هو کر سرکاری مدارس کی طرف رخ اختیار کر 
لیا عے - تعلیم کے فروغ ہے مسلمانون میں تناسب 
خواندگی بڑھ گیا ھے اور صنعتی تعلیم میں وه سب سے 
آگے هی- ان کا معیار زندکی خاصا اونچاهو گیا ے 
لیکن مادی آسائشوں کے حصول کے باوجود غیر ملکی 
اقتدار اور اس ہے پیدا شده ثقافتی رنگ کے خلاف 
نارافی بھی پائی جاتی ے slam : 62. Wheeler)‏ 
«in USSR‏ در Religion in the Middle : A.J. Arberry‏ 
اععت» کیمبرج ۶۹ : وج تا ردب). 

بخارا اور قازان کی تباھی کے بعد تاشقند 
ترکستانی مسلمانوں کا علمی مرکز بن گیا ہے - 
روئی پیدا کرنے میں روسی تر کستان سر فھرست ے؛ 
جس کی وجه ے اس کی اهمیت میں اضافه هوا ہے اور 
روس ے سفید آبادکارون کی آمد برابر جاری رهتی ے - 
الحاد پرور فضا اور سرکاری موانع کے باوجود احیاے 
اسلام کی آرزو بھی مٹ نہیں گئی - اس ضمن میں 
نقشبندی مشانخ بڑا مفید کام کر ره هی ۔ 
دیہات میں تصوف کے بعض سلسلوں کی بر کت سے 


انیسویں صدی fait cori‏ کک وابستگی قائم هے . 
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إا م ےس 


مشرقی تر کستان 

مشرقی ترکستان کا موجوده نام سنگ کیانگ 
ہے ۔ اس کا رقبه بیس لاکھ مریم کیلومیثر ے اور 
آبادی تقریبا دو کروژه جو تمامتر مسلمان ہے - 
کاشغر» یارقند» اور طرخان وغیره مشہور شہر هین جو 
کسی زمانے میں اسلامی تجذیب و ثقافت کے مرا کز 
تھے - مغربی ت رکستان کی بربادی کے بعد تر کستانی 
مسلمانوں نے مشرقی ترکستان کو اپنا م رکز بنا کر 
کاشغ رکو اس کا دارالحکومت قرار دیا اور ۱۹۳۳ء میں 
جمہوریڈ اسلامیه کا قیام عمل میں آیاء مگر روسی 
فوجوں نے داخل هوکرسب کچھ تمه و بالا کر دیا - 
,مو ٢ء‏ میں نیشنلسٹ چین کے مطالے پر روسی 
فوجوں نے مشرقی ت رکستان خالی کر دیا ۔ اس زمانے 
میں مسلمانون پر ظلم و ستم کے پہاڑ ٹوٹ پڑے - 
وم ء میں ماوزے تنگ کی سرخ فوجیں ملک میں 
داخل هوگتی اور عوام الناس کی شدید مزاحمت کے 
باوجود مشرقی ترکستان پر قبضه کر لیاء جس کے بعد 
لاتعداد مسلمان ملک ہے هجرت کر گئے۔ یه علاقه 
چین کے لثم دفاعی اعتبار سے بژا اهم ہے ۔ خود 
چین میں داخلی مذهبی آزادی موجود ے؛ لیکن بطور 
نظام حیات نہیں . 

بر صغیر پاکستان و بهارت 

هندویتان میں مغربی تمدن اور یورپی مادیت 
کی تقلید کے میلغ اور داعی بعض هندو لیڈروں کے 
علاوه سلمانون کی حد تک سرسید احمد خاں 
(م ۸ ع) تھے۔ انھوں نے مغلیه سلطنت کا زوال اور 
اس کے بعد انگریزی حکومت کا عروج اور جاه و جلال 
اپنی آنکھوں سے دیکها - وہ خود بھی ذهین » حساس 
اور بر‌بااک طبیعت کے آدمی تھے - انگریزود ی 
ملازست کی وجه ہے ان سے میل جول بژها تو ان سے اور 
ان کے تمدن ہے متأثر هوه بغیر نھ رہ سکے؛ جنانچه 


AK 


سادیت 


گئی - ۹٦‏ ۸ ١ع‏ میں انھوں نے انگلستان کا سف رکیا جبکه 
انگریزی تمدن اپنے شباب پر تھا ۔ وہ اس نهذیب 
کے گرویده اور هندوستان کے مسلمانون میں مغربی 
اقدار پر مبنی اصلاح کے پر جوش داعی اور مبلغ 
بن کر واپس آئے - اب ان کا نقطۂ نظر خالص مادی 
هو گیا (ابوالحسن علی ندوی : مسلم ممالک میں 
اسلامیات اور ریت کی کشمکش» کرای 5و بعه 
ص ٤۹٦‏ ۰۹2 

انھوں نے ٥ہے۸‏ ء میں مدرسة العلوم علی گزه 
قائم کیاء جو . ٩۲‏ ء میں یونیورسٹی کا درجه حاصل 
کر کے مسلم یوئیوستی کے نام سے مشهور هوا - 
سر سید کے بعد هندوستان کی اسلامی سیاست کا 
رخ بین الاقوامی واقعات کی وجه ہے بدل گیا - 
هندوستانی متحده قومیت کے مقابلے میں مسلم قومیت 
کی تحری ککو علىی گڑھ ہے بڑی تقویت حاصل هوئی . 

بایں همه سر سید کی تعلیمات میں مغربی انداز 
کا مادہ پرستانه رنگ موجود تھا - 
(مونندهیع۳۳) اور نیچر یت (Naturalism)‏ ی روح 


اس میں نتائجیت 


موجود تھی اور حد سے بڑھی هولی عقل پرستی بڑی 
غالب تھی؛ جس سے مغرب کی ذھنی غلامی کے اثرات 
گہرے هوئے - مغرب کی اس ذهنی غلامی اور مادی 
اقدار ہے محبت کے خلاف سب ہے منظم رد عمل ۰ 
دیو بند میں هواء جہاں اسلامی علوم و ننون کی ترویج» 
اسلامی زندگی کے مظاهر اور تہذیب اسلامی کے 
آثار کو محفوظ رکھنے کے لیے ۱۸۹۹ء میں 
دارالعلوم کا قیام عمل میں آیا - اس کے علاوه دوسرے 
مکاتب فک ر کے علما نے بھی ماده پرستی کی مخالفت کی - 
شبلی نعمانی اور ندوة العلماء کے دوسرے فضلا ی 
تصائیف . نی سلمانون کے احساس کمتبری کو 
دور کرنے اور نئی نسل میں اسلامی علوم و فنون سے 
ازسر نو شغف پیدا کرنے میں مفید خدمات انجام دی ۰ 

بیسویی صدی عیسوی کے دوسرے عشره میں 


سے 1۲۱2۳/۵۵۵ 


Marfat.com 


مادیت 


عالم اسلام میں ایسے واقعات رونما هو جنهود نے 
مسلمانان هند کو جهنجهوژ کر رکه دیا - جنگ 
طرابلس ( ۱۹۱۱ - ۹۱۲ع)» مشهد مقدس پر 
روسیوں کی گوله باری (۱۰۱۲ع) اور جنگ بلقان 
(۳ ۹۱۔۴۹۱۳ نے اطاليه روس اور برطائیه کے 
خلاف غم و غصه کی لہر دوڑا دی ۔ اسی زمانے میں 
ابوالکلام آزاد نے الهلال» محمد على جوهر نے کامریڈ 
۷۵۰ اور همدرد اور بعدازاں ظفر علی خاں نے 
زمیندار کے ذریعے ساره هندوستان میں یورپی استعماره 
مغرب کے مادی افکار اور تہذیب و تمدن کے خلاف 
فکری تبلیغ کی ۔ پہلی جنگ عظیم (م ۹۱ ۱ تا م۱٩‏ ع) 
میں ت رکیه کو شکست هوی اور مقامات مقدسه پر 
انگریزوں نے قبضہ کر لیا تو مسلمانان هند نے 
خلافت کی بحالی اور مقامات مقدسه کے تحفظ کے لے 
تحریک خلافت شروع کی - یه پہلی عوامی اسلامی 
تحریک تھی جس نے پشاور ہے لے کر مدراس اور ڈھاکھ 
ہے ل ےک رکراچی تک تمام مسلمانوں کو متاثر کیا اور 
مغرب کی برتری کا سحر دماغوں سے زائل کیا ۔ تر کیه 
میں تنسیخ خلافت کے بعد اگرچه یه تحریک نیمجان 
ھو گئی؛ لیکن اس سے هندوستان کی اسلامی سیاست 
پر اشرات گہرے اور دور رس مرتب ھوئے : 


مسلمانوں میں دیتی اور سیاسی بیداری پیدا هوئی * 
برطانوی حکومت کا رعب و داب اور مغربی تہذیب 
اور مغربی افکار کی وقعت اور سحر انگیزی دلود سے 
جاتی رهی ؛ ملکی مصنوعات کے استعمال کا رواج 
وا ؛ خالص قومی تعلیم کی ضرورت کا احساس پیدا 
هواء جس کا مفاہر جامعه ملیه اسلامیه دہلی ے . 
اقبال نے هندی مسلمائون میں احساس کمتری 
ختم کر کے عزت نفس اور خود داری اور خود نگری کا 
احساس پیدا کیاء مغرب کی مادیت کا پرده چاک 
کیاء مغربی تہذیب کی لادینی بنیاد اور اس کے 


1 ۳ ٣٣اس‎ 


FAA 


مادیت 


اور اسلامی شریعت کی لازوال قوت اور ادیان سابقه 
کے مقابلے میں اسلام میں ختم نبوت کی اهمیت کو 
دل نشین پیراےمیں بیان کیااور وطن پرستی» نسل پرستی 
اور دین و سیاست کی تفریق کے خلاف سارا 
زور قلم صرف کر دیا - انھوں نے مسلمانون 
میں یه احساس پیدا کیا که قومیت» نسل » زبان اور 
وطن ہے نہیں بنتی بلکه اس کا دارومدار عقیدے پر 
ره ان کا ممتاز ترین کارنامه مسلمانان هند کے لے 
علیحدہ وطن کی تشکیل کا تصور ے (محمد البھی : 
آنی اھسی آنترتقاه مور مد 
ب وم ابوالحسن على الحسنی ندوی : روائع اتبال؛ 
دمشق .+و اع صے). 
مسلم لیگ نے قائداعظم محمد علی جناح کی 

سرکردگی میں سسلمانوں میں علیحدہ قومیت اور 
مسلم وطن کا احساس پیدا کیا اور پاکستان کا 
مطلب لا اله الا اللہ قرار دے کر اسلامی قومیت کی 
اساس مستحکم ی. 

اس اثنا میں سید ابوالاعلی مودودی (م ۹2۹ ۱ع) 
نے مغربی تہذیب اور اس کی مادی اساس پر بھرپور 
تنقید کی ۔ اسلامی تعلیمات کی ترجمانی کے لے ساده» 
مگر پر زور اور مژثر پیرایه بیان اختیار کیاء جس میں 
تاویل اور مرعوبیت کا شائبه نہیں - ان کا سب سے 
بڑا کارنامه یه ے که انهون نے اسلام کو نظام حیات 
کے طور پر پیش کیا. 

ملکی تقسیم کے بعد بهارت کے مسلمان اپنے 
تشخص کو برقرار رکه کے سلسلے میں مختلف 
مشکلات میں گرفتار هی - جن کی تفصیل کا یه 
موقع نہیں . ۱ 

اندو نیشیا 

اهل ھالینڈ (ولندیز) تقریبا سوا تین سو سال تک 
انڈونیشیا [رل2 بآد] کے اهم علاقوں پر قابض ره - ان 
آغاز +۱٩‏ رع میں ٹچ ایسث انذیا کمپنی 


Marfat.com 


کہ مس 


مادوت 


YAS 


ماد یت 


کےقیام سے هوا - اس کے بعد انھوں نے ساحلی مقامات پر 
قدم جمانے شروع کر دے اور تجارت کے یھانے ملک 


کے ذرائع پیداوار پر قبضه کرتے چلے گئے - دیسی 
حکمرانوں میں لڑائیاں هوتی تھیں تو ولندیزی الث 
ینا کرتے تهر» جس کی وجہ سے ان کے اثر و رسوخ 
مان برابر اضافه هوتا گیا تاآنکه انھوں نے اهم ترین 
جزائر پر قبضه کر لیا - برطانوی عہد کے گورنر جنول 
لارڈ منٹو نے جزائر شرق الهند پر فوج کشی کرک 
ولندیزیون کو باهر نکال دیا (ورمرع)» لیکن 
پانچ سال بعد انڈونیشیا پر ولندیزی قبضه پھر بحال 
هو گیا جو که جاپانی حملے اور تسلط (۱۲ع) 
تک برقرار رها . 

ولندیزی عهد حکومت میں چینی تاجر ملکی 
معیشت کے اجاره دار بن گنم- اس کے علاوه انھوں نے 
بہت ہے اضلاع اور مواضعات پٹے پر حاصل, کو لے 
اور هر قسم کے ثیکس اور محصول وصول کرنے کی 
بھی مراعات حاصل کر لین » جس کی وجه سے مسلم 
عوام هر قسم کے حقوق ے محروم هو کر ولنديزي 
مظالم اور چبره دستیوں کا شکار هو کش - ربڑ اور 


کافی کی کاشت مسلمان کاشتکار کرتم تھے؛ لیکن ان ک | 


کاڑے پسینے کی کمانی سے چنی کارندے اور 
ولندیزی تاجر فائده اٹھاتے تھے ۔ اس کے علاوه 
حکومت نے عیسائیت کی اشاعت کی طرف خاص توجه 
کی - عیسائیت کو زور اور جبرسے پهیلانا اور عیسا یوب 
4 تبلیغی اداروں کی سرپرستی اور امداد کرنا 
ضروری قرار پایا - ان اقدامات سے حکوبت کے خلافب 
مسلمانوں میں ناراعی اور نفرت بڑھتی. گئی ۲ 

هو - ادهر نقشبندی» قادری اور شاذلی جیسے 
سلاسلِ تصوف نے دیہات میں اسلام کی تبلغ جاری 
رکهی. جس کی وجه ہے عیسائیت کا بڑھتا هوا 
سیلاب رک گیا۔ ملک میں مالا باری مہاجرین 


اور حضرمی عربوں کی بہت بڑی تعداد آباد تھیء 
جو که مسلمانوں میں تعلیم و تدریس کا فریضه 
انجام دیتی تھی - اسلامی ممالک ہے ربط قائم کرنے 
اور عالم اسلام کی اصلاحی تحریکوں ہے شناسائی 
پیدا کرنے کا بڑا ذریعه حج تھا - هر سال هزارود 
جاوی سسلمان حچ کرنے حجاز جایا کرتے تھے اور 
دینی جذیے سے سرشار هو کر واپس آتے تھے - ان 
میں سے بعض طلبه تحصیل علم کے لے مکه و مدیند 
رک جاتے تھے اور کئی برسوں کے بعد فارغ هو کو 


1 مسلمانون ی صلاح وفلاح کا جذبه لے کر وطن لوٹتے 
| تھے ۔ ولندیزی جکومت نے حج پر جانے کے لے اتنی 


پابندیال عائد کر دیی که سم کرنا مشکل هو گیا 
اور مسلمان سنکاپور کے راستے سے جانی لگ - 
حکومت کا خیال تھا که انلونیشی علما حج که 
بعد واپس آ کر غیر ملکی حکومت کے خلاف عام 
نارافی اور نفرت پیدا کرتر هی اور اتعاد اسلامی 
کے داعی اور مبلغ بن کر آتے هي » اس لے حجاج 
کے لے یه لازمی قرار دیا گیا که وه واپسی پر اس 
امر کا تصدیق نامه پیش کریں که وه مکه مکرمد 
اور مدینه منوره کے علاوه کسی دوسری جگه نہیں 
کش تھے . 

انذونیشی مسلمانون نے ولندیزی حکومت > , 
مظالم سے تنگ آ کر موم ۱ء میں عام بغاوت کر دی 
اس بغاوت کے قائد عام علما اور نقشبندی اور 
قادری شیوخ طریقت تھے - امداد کے لے قسطنینیهھ 
میں عشمانی خلافت سے اپیل کی گئی جو بے اثر رهی 
اور یه بغاوت بڑی بے رحمی ہے دبا دی گئی ۔ 
سے۸ ٣ھ‏ کی عوامی شورش کا بھی یہی حشو 
هوا ۔ مشہور ولندیزی مستشرق هر حرونجے 
Snouck Hurgnoje‏ )ے1۸0 تا +وضع) حکومته 
کے اسلامی معایلات کا میں تھا ۔ اس سے قبل وه 
جاوی یرن کا تھی دل کر جهن تان مت تشد 


53131۲۲15). 
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مادیت 


۲۹۰ 


مادیت 


8 ۰ 
کی جاوی بستی میں گزار چکا تھا - آخر کار اس ی علاوه مسلمانون کا طبقة اشراف» جس کے مال 


مداخلت سے حج پر جانے کی پابندیاں نرم کر دی گئیں ؛ 
لیکن اس کے مشورے سے حاجیوں کی کڑی 
نگرانی کی جانے لگی تا که وہ سیاست میں ملوث هو 
کر اتحاد اسلامی کی دعوت نھ ده سکیں ۔ 

جنگ روس و روم (ےےہ ۱-ہءے۱۸ع) اور سهدی 
سوڈانی کی بغاوت نے جاوی مسلمانوں کے حوصلے بلند 
کر دیے اور ان کے دلوں میں یھ خیال جا گزین 
هو گیا که مسلم اقوام متحد هو کر اهل یورپ کو 
شکست ده سکتی ہیں . 

انیسوین صدی > اواخر میں مسلم طلبه 
تحصیل علم کے لے جوق در جوق سنکاپور اور قاهره 
جانے لگے اور ماتی محمد عبده اور المتار کے انکار 
ہے متائر هو کر مسلمانوں کی اصلاح و ترقی کا عزم 
لے کر وطن لوٹنے لگے۔ .۱۹۰۳ء میں دو سو 
انڈونیشی طلبه جامعه ازهر میں زیر تعلیم تھے - 
مغربی تعلیم یافته طبقے پر سید امیر علی اور محمد علی 
کی تصانیف کا بھی اثر تھا۔ ۹.۸ میں مصری 
مدرسین کی مدد سے ایک جدید طرز کا مدرسه قائم 
کیا گیاء جس کو دیکھ کر سیکڑوں مدارس قائم 
کے گر - ان مدارس کے فارغ التحصیل طلبه نے 
ہب ہے پہلے غیر اسلامی رسوم و رواج کے خلاف 
آواز اٹھائیء اس کے بعد بتدریج ولندیزی حکومت 
1 سیاسی اور تجارتی حکمت پر علی الاعلان تنقید 
هو لکی» جس نے ساره ملک کے ذرائغ آمدنی 
اپنے قبضے ہیں لے رکهی تھے - سب ہے بڑھ 
کر؛ مسلم معاشرے میں مغربی اقدار کا نفوذ ان 
مصلحین کے لے سومان روح بنا هوا تھا جن کے 
علمبردار عیسائی مبلغ اور لادینی تعلیم کے یورہی 
اساتذه تھے ۔ جوں جوں سسلمانوں میں دینی اور 
سیاسی شعور بژهتا گیاء بیرونی حکمرانی کے خلاف 
بھی جذبۂ نفرت و حقارت ترقی کرتا گیا۔ ان 


مفادات حکومت ہے وابسته تھے مغربی مادی اقدار 
کا حامل تھا ۔ اس کے نزدیک مصلحت اندیشی کا یه 
تقاضا تھا که حکومت ے زیادہ ہے زیادہ تعاون کیا 
جائے اور جدید تعلیم کے لے سرکاری مدارس ہے 
استفادہ کیا جائے ۔ ولندیزیوں نے اپنے سامراجی 
مقاصد کے تحت هندو عہد کی تہذیب کو بڑھا 
چڑھا کر پیش کیا اور عیسائی محققوں نے اسلامی 
تہذیب کو اس سے کمتر ظاهر کیا - عیسائی مبلفین 
نے انڈونیشیا کے مسلمانون میں دینی انتشار پیدا 
کر کےمادی اقدار کو فروغ دینے کی کوشش کی . 
مسلمانوں کی ترقی و تعلیم اور معاشرتی اصلاح 
کے لے ۱4۱۲ھ میں دو قوسی انجمنود» محمدیه اور 
شرکت اسلام کا قیام عمل میں لایا گیا - محمدیه 
۶ تو سی سھو کا تما 
تفسیر المنار کو اپنی رهنمائی کے لے دستور العمل 
قرار دیتے تھے - ان ی کوششوں سے سیکڑوں مساجد 
اور مدارس قائم هو گئے - شرکت اسلام کا مقصد 
مسلمانوں کو صحیح تعلیمات سے واقف کرانے کے 
علاوه صنعت و حرفت کو فروغ دینا اور عوام ی 
معاشی حالت کو بہتر بنانا تھا - شرکت اسلام نے 
جلد هی ملک میں مقبولیت حاصل کر ی؛ لیکن اس 
تنظیم پر اشترای چها گئے اور یه مفید انجمن اپنا 
اثر و رسوخ کھونے لگی - ٦‏ ۹۳ ۱ء میں نہضة العلماء 
قائم هوئی» جس کا مقصد شعائر اسلامی کا تحفظ اور 
اسلامی تعلیمات کی اشاعت تھا (ہہہ:ءاڑ Cambridge‏ 
cof Islam‏ ۲ : ٢ہ‏ تا ہوں کیمرج .ءوع) - 
اتحاد اسلامی کی تحریک ہے ولندیزی حکومت خائف 
رها کرتی تھی » چنانچه انڈونیشی امرا اور روسا کو 
یه ترغیب دی کی که وه اپنے بچوں کو اعلی 
تعلیم کے لے مصر یا تری کے بجائے ھالینڈ بهیجا 


کریں - یه طلبه جب ھالینڈ گے تو یورپ کے مادی 
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اور اشترای تصورات» مغربی تصور قومیت اور مختلف 
ممالک کی قومی تحریکات سے روشناس هوثر؛ چنانجه 
ان میں یھ جذبه پیدا هوا که اپنے ملک میں واپس 
جاکر قومی احساس اور سیاسی شعور پیدا کرس اور 
قومی آزادی کی تحریک شروع کرک ولندیزی 
حکویت کی غلامی سے نجات حاصل کریں - مصلح 
علما اور جدید تعلیم یافته طبق میں کبهی کبهی فکری 
نزاع بھی پیدا هو جاتی تھی » اجتہاد اور تقلید پر 
بھی مباحث هوا کرت تھے؛ لیکن ولندیزی حکومت 
کی لادینی قومیت کی پالیسی کے مقابل میں سب 
مکاتب فکر متحده محاذ بنا لیتے تھے۔ ے٣‏ و۹ ١ء‏ میں یه 
متحده محاذ مجلس الاسلامی الاعلی کر نام عم یوز 
پزیر هوا - اس کے بعد احمد سکارنو اور ان کے افکار 
ملکی سیاست پر چھانے لگ . 

۲و ١ء‏ کے آغاز میں جاپان نے انڈونیشیا پر 
قیضه کر لیا اور مسلم عوام کی هر ممکن طریقم سے 
تائید حاصل کرنے کی کوشش کی » سکارنو اور دوسرے 
زعما رها کر دی گئے› حکوست اور مسلم عوام میں 
ربط قائم کرنے کے لے امور مذهبی کا محکمه قائم کیا 
گیا اور مجلس الاسلامی الاعلی کو توڑ کر اسلامی 
جماعتوں کی ایک وسیع تر وفاقی تنظیم مجلس شوری 
۔مسلمی انڈونیشیا (ماشومی) کے نام سے قائم کی گئی - 
اس کے ذریعے عوام کو فوجی تریبت بھی دی جانے 
لگی اور مسلم نوجوانوں کی ایک عسکری تنظیم 
تمائم ی گثی» لیکن اونچے عہدوں پر ان مسلمانوں 
کو فائ زکیا گیا جو فکر و نظر کے لحاظ سے قوم پرست 
تھے - جاپانیوں کی شکست کے بعد اگست ۶۱۹۰ 
میں اهل انڈونیشیا نے اپنی آزادی کا اعلان کر 
دیاء لیکن ولندیزی پھر آ دهمکی اور طویل گفت و 
شنید کے بعد انھوں نے دسمجر ۹۹ میں اقتدار 
منتقل کر دیا - سلکی آزادی کے بعد احمد سکارنو 
اور ان کے انقلابی ساتھی ملکی نظم و نسق پر قابض 


هو گئے ۔ سکارنو نے پنج شیلا کو انڈونیشیا کا 
بنیادی فلسنۂ حیات قرار دینم کی کوشش کی ۔ 
اس ی پہلی شق میں الله تعا ی کی حاکمیت اعلی 
کو تسلیم کیا گیا ھے جب که دوسری دفعات 
غیرمسلموں کے لے قابل قبول بنا کر شامل کی گئی 
هی - ان کرد سا در جوز سے لے کر ایک 
ادنی سرکاری ملازم کے لیے مسلمان هونا شرط نہیں - 
نظریاتی کمیونستو کی اسلام دشمنی» قوم پرستود کی 
اقتدار پسندی اور نہضة العلماء ی مفاد پرستی نے 
ماشومی کے لے بڑے نازک حالات پیدا کر دے - 
ماشومی کے سربراه ڈاکٹر محمد ناصر اسلامی تحریک 
کے ممتاز رهنما تھے؛ جو تری» مصر» اور هندوستان 
ی اصلاحی اور اسلامی تحریکون سے کافی متأثر تھے . 

اس دوران مین حکومت اورمسلم افواج کے د رمیان 
اختلاف کی خلیج وسیع هوتی گئی -ستمبر / اکتوبر 
هو ١ء‏ میں اشتراکیوں نے حکومت پر قبضه کرنا 
چاها مگر ناکام ره - سکارنو کے زوال کے بعد عنان 
حکویت سوهازنو نے سنبهال لی (ے۹۹؛ع) جو 
اشتراکی تو نہیں لیکن لادینی حکومت کا علمبردار 
ه ۔ مقتدر طبقه مادیت کا حلقه بگوش ےہ جب که 
عوام اسلام سے جذباتی لگاؤ رکھتے هی اور 
دیندار هی . 

(افریقه وغبره کی نئی اسلامی ریاستوں کے 
سلسلے میں دیکھے مقالات بتعلقه] . 

غرض یھ ےے مسلم ممالک پر مغربی مادیت 
کے ذهنی و سیاسی اثرات کی داستان - چونکه فکری 
تحریکیں سیاسی غلے کے سائے میں بڑھیں اس لے 
هم نے فکریات کے ساتھ سیاسی حالات بھی درج کے 
هی تاکه یھ ابت هو سکے که مغربی نظریات نے 
استعمار کے لے کس کس طرح راسته صاف کیا. 

Islam and Modern-: Charles Adams ۰ ماخحل‎ 


crew Û ۲۳۱ ۲ ص ب تا م.‎ «ism in Egypt 
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“Whither Islam : 1۲. A. R. Gibb (r) ‘£, qr لنٹڈن‎ 


۳ ۳۳) لنڈنء موبع ص موم تا رےم؛ (م) 
وهی مصتف : ‘Studies in the Civilization of Islam‏ 
لنلان» بوورعء ص ےمم تا ہم (r) Sree‏ 


‘The Emergence of Modern Turkey: Bernard Lewis 
ص ہم مه» وه تا ہے ےوم؛ بار سوم» لنڈن؛‎ 
4 survey of North : Nevill Barbour (o) دوع‎ 
‘qr Û qr ص‎ <West Africa (The Maghrib) 
ےرم تا ور مب باردوې لذن» ۲ووبع؛ (ه)‎ 
‘The Mushm Brethren : Ishaq Musa Husaini 
ص , تا » ہم تا ہم مطوعه بروت؛ (ے)‎ 
The Afiddle East in World : George Lenczawski 
ص .مر تا جړ؛ تا .۳ بارسوم نیویا رک‎ ۶ 
‘The Middle East Taday : Dan Peretz ( ^) ۱ ۲ 
.)٩( ص ہم یہ بار دوم» نیو یارک ,موبع‎ 
نورماورل؛ ص ہے ره لنٹن؛‎ Education : A. ہا‎ 103: 
‘Religion èn the Middle East : A. J. Arberry )۱۰( 
)( کیمرج پہورع؛‎ ۰ 7 ۰۹ 
The Cambridge : P. 6۰ Halr 4 Bernard lewis 
: ۲ ج › بحواضع کیره‎ History of ماو(‎ 
: Peter Mansfeld (ır) (ı94. تا ر.۲» کیمرج‎ 


›7e 5‏ بمواضع کشر لنڈنء ہے۹ ع؛ (۳) 
Britannica‏ ,ربق بذیل مادہ انڈونیشیا ؛ (۱) 


0. 
۱۸۴ 
<“Ency. of Islam 


مطبوعه لائیدن؛ 


بار دوم» بذیل ماده انڈونیشیاء 
(۱۰) جرجی زیدان : تاریخ آداب 
العرییه » م : ۸٣ء‏ ده تا جہہ بیروت 
۶ (ب) شکیپ ارسلان : حاضر العالم 
الاسلاسی» ۳ (عب) احمد امین : زعماء الاصلاح 
فی عصر الحدیث , بمواغع کثیره» قاهره رمو رع؛ 
(ہ۱) طه حسین: ستقبل العقافة فی مصر صر وم» 
مطبوعہ قاهره؟ (و,) محمد البھی : آنتگ رالاس 


الحدیث» ص موم تا +وم بار چهارم» 


rfat.com 


(. ») احمد توفیق المدنی : کتاب الجزائرہ ص و تا ۳و» 
قاهرة ,بو ع ؟ (م) ابوالحسن علی ندوی : روائم اقبالء 
ص ےء دمشق » .دوع ٤(مم)‏ خالده ادیب خانم : ترک 
میں مشرق و مغرب کی کشمکشی » ص وے تا مره دہلی 
۶۱۹۳۸ ۲۳(۶) ایوالحسن علی ندوی : مسلم ممالک میں 
اسلامیت و مغربیت کی کشمکش » بمواضع کثیرہ » 
بار چهارم» کراچی ہے ,ء (شیخ نذیر حسین رکن اداره 
نے لکھا). 
(ادارہ) 

تعلیقه_؛ مغربی مادیت کا عالم اسلام پر ھہ 
اٹھارھویں صدی عیسوی کے بعد بتدریج مگر گہرا اثر 
هونا شروع هو گیا تھا ۔ اس کا آغاز اس تجدد کے 
تحت هوا جو مغربی مراکز تعلیم میں مشرقی سمالکه 


کے طلبه ی تحصیل علمی کی وجه ہے نیز میل جو 
کے دوسره مماشرتی وسائل کے باعث» اسلامی ملکون. 


میں پیدا هوتا سلا گیا اور پرانے اور نش خیالات میں 
تصادم کی صورت اختیار کرتا گیا؛ اس کے هسراه 


سیاسی زوال نے اس میں اضافه کیا. 


یه مادی رججانات عام طور ہے چند دوسرے. 
ناموں ہے یاد کے جاتی هی : (,) آزادی اور 
ترقی پسندی روہ ومءع ؛ (:) سیکولرزم (دنیویت) ˆ 


(r)‏ نیجولزم اور سائئصیت : (r)‏ ماڈارنزم جو مغربیته. 


کے مترادف اصطلاح سمجھی جاتی .هه - کلچرلزم 
اس کے علاوہء مخربیت نے نسلوں اور قومیتوں کے 
پرانے مذاهب اور سلىی کلچر کے احیا کو بھی ابھارا ٠‏ 
ایس نیشنلزم » نسل پرستی کمہنا چاھے ۔ یه میلانات+ 
کبھی الگ الگ اور کبھی مل جل کر عللم 
اسلام میں پھیلے؛ کہیں اسلام کے ساتھ مفاہمت. 
کے ساتوء کپی تجدید و اصلاح کے انتپا پسندانه 
تمیورات ی صورت میں اور کہیں تشکیک و نفی 
کے واضح خیالات کے صورت میں . 

ان رجحانات کی مجمل تشریح اس تعلبفی 
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میں درج کی جا رھی ھے تا که عالم لسلام میں 
مغربی مادیت کے اثرات کا جائزہ لینے میں اسانی 
هو (سید محمد عبداقہ صدر ادارہ نے لکھا) ۔ 
[اداہ] 

9و ء سی مین ۶ 
نقطة نظر؛ جوهریت : 

عالم اسلام میں جب علوم و فنون کی ابتدا هوئی 
اور اس نے فلسفه و حکمت کا رخ کیا تو کائنات اور هر 
اس شے کی جو اس میں موجود هه اصل حقیقت» 
باهیت اور ترکیب کے بارے میں وه نظریه بھی 
ان کے سامت آیا جس جوهریت (ہءاص٥ا٭)‏ 
ہے تعبیر کیا جاتا هم - یونانیوں میں دیمقراطیس نے 
اس کی طرق خاص توجه کی تهی» مسلمانوں میں 
بھی جب وجود (کائنات) اور اس ی ماهیت 
زیر بحث آئی تو انھوں نے بھی اس نظریی پر 
توجه کی - بعض نے اہے قبول کیا بعض فے 
رد کر دیا - جن حلقوں نے ایب قبول کیا ان کے یہان 
اس کی بنیادی حیثیت تو مسلم تھی لیکن جزوی طور 
پر کی ایک اختلافات رونما هوکش تاآنکه اشاعره 
(ابام ابوالحسن الاشعری کے پیروژد) نے اس ایک 
یاقاعده اور منظم شکل دی ۔ اشاعره سے پہلے ایک 
خاص حد تک معتزله بھی اس نظریر کو قبول کرچکی 
تھے - انھوں نے اس کے نشوونما میں قابل قدر حصه 
لیاء لیکن تکمیل اس کی اشاعره کے هاتهون هوئی» 
لهذا عالم اسلام کا نظریۂ جواهر اشاعره هی کا ہ . 

یونانی نظریبه جواهر کی بنا لیوق فس 
عسامزمدما (پانچوس صدی قبل مسیح) نے رکهی» 
جے اس کے پیرو دیمتراطیس (هنانه0۵0) 
نے مزید وسعت ده کر ایس ایک باقاعده 
اور منظم شکل میں پیش کیا ۔ یه یاد 
ره که ایک هندی نظریة جواهر بھی تھا لیکن 
جواعر ی بحث میں مسلمانوں کے پیش نظر یونانی‌نظریه 


جواهر هی رها کو صریحا انهود نے اس کی طرف شاذ 
هی اشاوه کیا - یونانی اس ليم که اسلام کا ظہور 
جس زمانے میں هوا اس وقت هر طرف یونانی فاسنه 
کا دور دوره تھا - مشرق وسلی پورے طور پر یونانیت 
کی زد میں آ چکا تھا اور یونائیت کئی پهلوژد ہے 
اسلامی عقائد اور اسلامی غور و فکر ہے ٹکرا 
رهی تھی . 

مسلمانون نے اس پر جس نمچ سے غور کیا اور 
اس طرح جس مسلک فکر کی ابتدا هوئی ایب کلام 
سے تعبیر کیا جاتا ہے - اریاب کلام متکلمین کهلاتر 
هی اور اشاعره ان کے سب سے بڑے نماینده تھے ؛ 
الیته کلام اور متکلمین کو جس رنگ میں 
پیش کیا جاتا عے اورمستشرقین نے اس پر جس انداز 
سے قلم اٹھایا ہے اس ہے اسلامی غور و فکر کے اس 
نهایت اهم اور معنی خیز پہلو کا صحیح اندازه نہیں 
هوتا بلکه بسا اوقات گمراهی کا باعث هوتا ے- یه اسر 
اس لیے بھی افسوسناک ے که مستشرقین کے زیر اثر 
عام طور پر یہی سمجها جاتا ے که کلام ہے مقصود 
صرف اسلامی عقائد ی عقل و منطق ‏ تطبیق تهی» 
کسی خاص بالخصوص یونانی فلسفه سے تطبیق» جیسا 
که ازینه متوسطه میں اهل مغرب نے کوشش ی که 
عیسائیت اور یونانیت میں هم آهنگی پیدا کریی - 
مستشرقین اس حقیقت کو نظر انداز کر دیتے هی 
که مسثله جب ایک هو تو خواه اس میں کوئی 
روش اختیار ی جائے اس طرح جو افکار اور تصورات 
ونم هون گے ان میں کہیں نہ کہیں مشابہت 
اور مماثات ضرور نکل آئے گی؛ لیکن اس کا ید 
مطلب نہیں که هم ان سب کو ایک یا ایک کو 
دوسرے ہے ماخوذ ٹھیرائیں - یه ایک بڑی غلط 
اور گمراه کن بات ھے اور اس کی طرف یہاں سرسری سا 
اشاره هی کافی ہے ؛ اس لے که یه بحث اگرچه 
غایت اهم ے مگر بڑی تفصیل طلب ۔ کہنا یھ 
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مقصود ے که اسلامی فلسفه اوراس کے نظریة جواهر 
کو محض یونانیون کی تقلید یا ان کے نظریات سے 
تطبیق کی سعی قرار دینا غلط ے . 

نظریه جواهرک رو کائنات جوا ھر (جمع جوهر) 
یا ذرات پر مشتمل .هی » ان چھوٹے چهوش نہایت 
باریک ثهوس اور مادی مگر غیر مرئی ذرود پر جن 
ہے هر شے کی ت رکیب هوئی اور جو خودتو هر ش کا 
جزو هی لیکن ان کا کوئی جزو نہیں › الجزالذی 
لا یتجری - هندوون کے یہاں پرمانوه یونانی میں ایٹم 
(اٹوٹ)ء ناقابل تقسیم و تجزیه» اور متکلمین کی زبان میں 
جوهر بلکه جوهر فرد ‏ جواهر هی هر شے کا اصل 
ہیں » اس کا مادہ اور خلاصه ؛ الوجود فی الحقیقت ؛ 
بمقابله عرض - لہذا اشاعرہ کے یہاں جزو لا یتجزی 
کے بجائے لفظ جوهر کا استعمال هوا جس کا ایک مفہوم 
تو یہی جوهر ی عدم تقسیم اور عدم تجزیه کا تصور 
هی دوسرا مفہوم ھرشے کی اصل حقیقت ھے؛ جس سے 
جوهر اور عرض کی دوئی کا تصور پیدا هوتا ے س 
عرض کو قرار نہیںء مگر جوهر قائم رهتا ۵ - 
جوهر عربی لفظ ے؛ فارسی نہیں » جیسا که میکڈانلڈ 
کا غلطی ہے خیال تھا . 

عالم اسلام میں نظریه جواهر کا عمل دخل کب 
شروع هوا» یه امر ابهی تک تحقیق طلب ‏ ه» لیکن 
معلوم هوتا ے که مسلمان ارباب فکر کو بہت جلد 
اس کا علم هوگیا تھا - الکندی (م ہے ۸ء) اس نظریے 
ہے واقف تھا - ضرار این عمرو نر» جس کا شمار بصره 
کے معتزلین میں هوتا ھے اور جو واصل بن عطا 
(م ۸ہےء) کا هم عصر تھا جوهر اور عرض کی ثنوبت 
کو تسلیم نہیں کیا۔ بعینه ایک شیعی عالم هشام 
بن الحکم نے جوهر اور عرض کو ایک قراو دیش 
هوه به رائے قائم کی کہ اس کا تجزیه ای غیر 
لهایت ممکن هه * اے لا یتجزی کهنا غلط ے - 
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کے بجائے یونانی نظریه جواهر هی کام کر رها تھا - 
یود بھی یھ ایک قدرتی بات تھی که جہاں تک 
علمی اور فلسفیانه نظریوں کا تعلق .هی مسلمان ارپاب 
فکر شب ہے پہلے یونانی علم و حکمت هی کا رخ 
کرتم تھے کیونکه انهود نے بیشتر بونانیت هی 
کی فضا میں آنکه کهولی: چنانجه ابن حزم جب یه 
کہتا هم که یه نظریه قدما سے آیا تو اگرچه اس نے 
یونان کا نام نہیں لیا لیکن معلوم هوتا ھے که اس 
کا اشاره یونانی فلسفه هی کی طرف تها . 

نویں صدی عیسوی میں بهرحال یه نظریه» جیسا که 
الاشعری (م۳۰٩)‏ کی تحریروں ہے معلوم هوتا _ش شد و 
مد یس نشو و نما پا رها تھا اور ابوالپذیل (م ٩‏ ۵۲۲/ 
,مرع) الاسکافی (م ۵۲۰ همه همع)» الجبائی 
Fr ۰ 2‏ اور هشام الفواطی (ابوالهذیل 
کے معاصر)» علی هذا عباد ابن سلیمان (م نویر صدی 
کا وسط) طرح طرح سے اس پر قلم اٹھا رش تھے - 
بنیادی طور پر تو ان سپ نے اور چند دوسرے ارپاب 
فکر نے اس نظریے کو صحیح مانا لیکن تفصیلات اور 
جزئیات میں طرح طرح ہے اختلاف کیا - ان اختلافات 
ی طرف سرسری طور پر اشاره ضروری ہے . 

جوهر هر شم کی اصل ہے - جواهر میں تو ان 
کے ساته اعراض کا مائنا بھی لازم آتا ہے » اس لے 
که جب کسی شم کی تر کیپ جواهر سے هوتی ہے 
تو اس کی موجود کی کا ادراک اس کے اعراض هی 
ہے تو هوتا _ه - اعراض مرئی ہیں جواهر غیر مرئی د 
اب اگر اشیا عبارت هی جواهر ‏ اجتماع 
ہے اور شم کو جسم کہے (اشاعره جسم هی 
کی اصطلاح اسعمال ‏ کرت تهی) تو سوال 
پیدا هوتا هم که جسم اور جواهر ایک 
ہیں یا جسم اور عرض ایک ۔ الصالحی کے نزدیک 
جسم اور جوهر ایک ہیں - طرار کے نزدیک جسم اور 
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یت. ۰ 


جوهر کے بارے میں کہی جائے گی اسے جسم کے 
بارے میں کہنا ناممکن ھوگا۔ اس ابر میں بھی 
اتفاق تھا که جوهر اعراض کا حامل .هم مگر کیا 
جوهر کی هستی اعراض ہے الگ تھلگ قائم ره 
سکتی ہے ؟ ابوالہذیل کے نزدیک کیوں نہیں س 
جوهر بالات قائم اور برقرار ره سکتا هم حتی که 
اسے آنکھ دیکه بھی سکتی ہے - ہشامالفواطی کی 
رائے البته ابوالہذیل کے خلاف یه تھی که جوهر 
کا بالات قائم اور برقرار رهنا محال ے؛ آنکه بھی 
ایب دیکه نہیں سکتی . 

جواهر اور اعراض لازم و ملزوم هی » ان 
کی دوئی کا اقرار کرنا پڑتا هم - بقول عباد ابن سلیمان 
جوهر اور عرض ایک دوسرے کو مستلزم هی » خواه 
کسی رنگ میں هون - یود ایک اور سوال پیدا هوتا 
ره اور وه یه که هم نے جب مانا که جسم یا کسی 
شے کا وجود عبارت ہے جواهر کے اجتماع سے تو کیا 
اعراض جواهر کے ساته هی وجود میں آ جاتے ہیں۔ 
بعینه ایک دوسرا سوال یه ے که شم یا جسم ی 
ت رکیب ایک یا ایک ہے زیاده جواهر سے هوتی ہے 
یا کم از کم کتن جواهر ہے ۔ الاشعری کمتا ے 
بعض کے نزدیک دو جواهر» بعض, ملا ابوالهذیل 
کی رائے میں » دو ہے زیاده اور کم از کم چهی ہے 
ترکیب هوتی ہے - اس امر میں بھی اختلاف تھا که 
جواهر کے اجتماع ہے جب کسی جسم کی تر کیب 
هوتی ے تو اس طرح کا ایسا ھی ایک جسم بے کا یا 
ایس دو جسم بھی بن سکتے ہیں » جیسا که الصوالی 
کا خیال تھا اور الاسکافی کے نزدیک صرف ایک ۔ 
پھر عباد کے نزدیک جسم اگر عبارت هه امتداد اور 
مکان ہے تو معمر اور نظام کی رائے تھی که جسم کے 
لے طول اور عرض اور عمق اگزیر هی - جہاں تک 
اس امر کا تعلق _ه که اعراض کا جواهر ک ساته 
هی ظهور میں آ جاتے هی تو منطقی اعتبار سے اگرچه 


مادیت 


ذھن انسانی مجیور ہے که جواهر کا ظهور اعراض پر 
مقدم رکھے - اس لے که جوهر هوکا تو جب ھی اس 
میں اعراض بھی پیدا هون گے؛ لیکن معلوم هوتا 
ره که جوهر اور عرض کی نویت اور تقدم و تأخر 
کے باوجود» جیسا که به تقاضائر منطق ماننا پڑتا 
ے؛ دونود کا ظہور ایک ساته هو جاتا ھے؛ اس لے 
که جوهر کا حدوث هوا تو نفس حدوث بھی تو اپنی 
جکه پر ایک عرض ہے -لمهذا ایس سہولت فہ م کہہے یا 
سپولت بیان متکلمین جوهر اور عرض کی ثنویت که 
قائل تھے - اب اگر جوهر کا ظہور عرض ہے مقدم 
ہے تو بعض متکلمین کے نزدیک» جیسا که اوپر بیان 
هوچکا_هء» یھ بھی ممکن تھا که جوهرک هستی بالات 
یعنی کسی عرض کے بغیر قائم اور برقرار رہ سکے . 
پھر جب جواهر کے ساتھ اعراض کا اثبات لازم 
ٹھیرا تو ھمیں ان میں ایک خط امتیاز کھینچنا 
پڑے کا- جواهر لا تعداد هی » سب ایک جیسے؛ 
اعراض بھی لاتعداد ہیں » مکر سب ایک سے نہیں - 
پھر ایس هی جواهر کی هستی بمقابله اعراض | گرچه 
نسبتا پائیدار ے جبکھ اعراض ادهر پیدا هوث اور 
ادهر فا هوگم» اس ل مکه جو بھی شر ہے اگرچه 
ایک مدت تک قائم رهتی ےہ مگر طرح طرح سے 
اس میں تغیر و تبدل کا عمل جاری رهتا ے - وه 
ایک حالت سے دوسری حالت میں داخل هو جاتی 
:لیکن جواهر ی تو ایک هی حالت اھ هستی 
یا نیستی ۔ اب اگر اعراض کثثر التعداد هس اور 
هم ان کا شمار نہیں کر سکتے تو ان کی درجه بندی 
تو هوسکتی ے؛ چنانچه متکلمین کے نزدیک کچھ 
اعراض هس اولی» اور ان سب کا تعلق کون زمةہھ) 
سے ھےء اس ل ی که بقول ابوالهاشم (این الجباشی) 
جہاں جوهر کا حدوث هوا وه عرض ي اعراض جن 
کو کون“ ہے تعبیر کیا جاتا هم لازما وجود پذیر 
جائینگے - جوهر گویا ہر قسم کے اعراض کا خاملی 


10011 007 


Marfat.com 


مادیت ۴۹۹ `° مادیت 


ھ اے جمله اعراض مچیا کر دیے گے ہیں - 
اعراض وی کے بعد انوی اعراض هی اور 
علی هذا القیاس - متکلمین نے اصراض اولی کی 
ایک فہرست بھی تیار ی ے؛ بعض کے نزدیک دس۔ 
الاشعری کے نزدیک البته آٹھ یعنی کون» ذائقه» بو » 
حرارت یا برودت » رطوبت یا یبوست اور بقا - رھی 
یه بات که جوهر کیا اعراض ہے کلية معرا 
هوسکتا ے ابوالهاشم کی رائےمیں؛ جیسا که ابهی اشاره 
کیا گیا تھا ایسا هونا ممکن نہیں - اس میں کون کا 
عرض بہرحال موجود هوگا» گو معتزلی عالم الصالحی 
کے نزدیک جوهر ی هستی بغیر کسی عرض کے بھی 
قائم اور برقرار ره سکتی ے - صالح قبه کو بھی 
اس ہے اتفاق تھا, 

رھی حرکت» سو بعض متکلمین» مثلا معصر 
سرے سے حرکت کے قائل هی نہیں ۔ نظام ے 
نزدیک اس ک برعکس کائنات میں صسرکت ھی 
حرکت ۵ حتی که همارع افعال اور اعمال بھی 
حرکت هی کے زمره میں داخل ہیں ۔ معمر کمتا 
هم که حرکت کی حقیقت ایک خیال بلکه عین 
(معنی) سے زیاده نہیں ؛ جس کے سہارے هم حرکت 
اور سکون میں امتیاز پیدا کرتے ہیں مگر اس خیال 
کا تعلق بھی حرکت ہے هه نہ سکون ے؛ اس لیے 
که یه خیال بھی کسی اور خیال سے پیدا هوتا _ه- 
علی هذا دوسرے خیالات ہے ال ی غیر نهایت» لذا 
حرکت اور سکون میں جو فرق ے ہم اسے متعین 
ھی نہیں کر سکتے ۔ نظام (م ۰ ) کے نزدیک 
کائشات کی هر شے کو جسم کہے لیجیے یا 
حرکت ۔ هم صرف اعراض هی نہیں۔ انسان کے 
اععال و افعال کو بھی حرکت ھی ہے تعبیر کریں 
گے ۔ سکون بھی حرکت ہے ۔ نظام کے الفاظ میں 
حرکت بالنیه بمقابله حرکت واقعی» اس لیے که جب 
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تو اس کا مطلب بجز اس کے اور کیا که اس جسم نے 
دو سرتبه مکان میں ح رکت کی ے یعنی ح رکت کر کے 
وهان آیا اور حرکت کر ےکا - یہی وجه ع که نظام 
نے معمر کے برعکس سکون کی حقیقت کو تسليم هی 
نہیں کیاء لیکن حرکت اور سکون کی بحث میں نظام 
نے جس اپج سے کام لیا ے اس کی کوئی مثال اس سے 
پہلے نہیں ملتی ۔ نظام کہتا ے ج ب کوئی جسم ایک 
مقام مثلا نقطه الف ہے حرکت کر ک نقطه ج تک 
پپنچتا ے تو ان کے درمیانی راستم یعنی نقطه 
ب سے گزر کے بغیر - وه گویا الف ہے ج تک 
زقند لگاتا یعنی جست کرتا ه - نظام کے 
الفاظ میں طفره ہے کام لیتا ھے؛ لیکن متکلمین کی 
اکثریت کو اس ہے اختلاف تھا - ان کی رائے یھ تھی 
که حرکت اورسکون دو کون ہیں کسی جسم کے ۔ 
جب کوئی جسم کسی نقطے ہے حرکت کرتا ھے تو 
باعتبار دوسرے نقطے کے ساکن هوتا .ه اور باعتبار 
پہلے نقطے کے البته متحرک - برعکس اس که 
القلانسی کی رائے یه تھی که سکون عبارت ے ایک 
هی مقام پر یکے بعد دیگرے دو اکوان س» گویا 
حرکت ایک مقام پر عبارت ے ایک کون اور اس که 
بعد دوسرے مقام پر دوسرے کون عع "" - پھر جب 
متکلمین کہتے هی اعراض فانی هس - ان کا قائم اور 
برقرار رهتا محال _هی - قاثم اور برقرار رھتے هی تو فنا 
سے انکار لازم آئےکاہ اس لے که اگر کوئی عرض بذات 
خود قائم اور برقرار ره سکتا _ه تو جب تک اس که 
مخالف کوئی دوسرا عرض پیدا نہیں هو جاتا اس کی 
هستی قائم ره گی » لیکن اندرین صورت یه دوسرا 
عرض جو اس کی ضد ہے پیدا هی کیوں هو ۔ لہذا 
تسلیم کرنا پڑےکا که اعراض فانی هی - بقول » 
الباقلانی (م ۱۳ . ۱ع)» جس نے گویا نظریه جواهر کو 
منظم شکل دی » عرض وه ے جس قرار نہیں ۔ 
ایک آن پیدا هوا دوسری آن ہیں فا هو گیا ۔ 
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کے 


مثلا اشعری کی راے بھی یہی تھی جس سے معتزلی‌عالم 
الکعبی کو بھی اتفاق تھاء گو اکثر معتزلی ارباب فکر 
نے اس ہے اختلاف کیا ھے مثا ابوالهذیل کے نزدیک 
اراده اور ح ر کت کے اعراض توقائم اور برقرار نہیں رھے 
لیکن زند گی اورعلم اور ایس هی بعض دوسرے اعراض 
کو قرار حاصل ھے۔ رها نظام جس نے حمله اعراض کو 
صرف ایک عرض یعنی حرکت میں ضم کر دیا اس کا 
کہنا تھا که حرکت کو بھی ثبات نہیں . 

اس سلسلے میں ایک قابل ذکر بات یه ے که 
متکلمین نے گوهستی (بقا) کو تو ایک عرض قرار دیا مگر 
اس کے حدوث کو اس سے الگ رکها - ان کے نزدیک 
هستی اور عدم بقا اور فنا دونوں الله تعالر که اشتاز 
میں هن » جو چیز بھی پیداھوتی ے نیستی سے هستی 
میں آتی ه »یه پبلا برحله هوتا عے اس کی وجود 
پزیری کا ۔ اب اگر رضاے الہی یہ ھے کہ اس کا 
وجود قائم اور برقرار رعے تو وہ اس میں استدام (بقا) 
کا عرض پیدا کرتا ره گا۔ دوسرا مرحله هوتا 
ره اس کی زندگی» یعنی قائم اور برقرار رھنے کا- 
اس کا مطلب یه عے که جسم بھی اعراض کی 
طرح جو اس میں بوجود ھوتے هب آپ ھی آپ فنا 
هوتم رهم هی الا یه که مشیت الہیھ اس بار بار 
پیدا کرتی ره - اس کا استدام یا هستی اور بقا اس 
کے بار بار حدوث کا ایک سلسله ہے اور اس کا 
داروبدارسر تا سر مشیت البیه پر ے۔ اجسام کا تجدد 
جاری رهتا ه حتی که عرض بقا کی تخلیق کا عمل 
رک جائے - یود اشاعره کے یہاں تخلیق مسلسل کا 
نظریه قائم ہوا : مشیت الهیه کے حسب اقتضا ایک 
هی جسم کےلے بار بارمرگ و رجعت کا - هستی گویا 
ایک ساعت کے لے هم دوسری ساعت رضاے الٹھی 
پر موقوف ۰ بقول مولانا روم : 
ع پس ترا هر لحظه مرگ و رجعتے است کو کسی اور 
رنک مین » فنا بہر حال عبارت ے بقا کی عدم تخلیق ہے؛ 


مگر الباقلانی نے بقا کا شمار اعراض مس 
نہیں کیاء اس لے که جو بھی شے عم اس کی 
هستی اور نیستی کا تعلق مشیت اللهیه سے ھء 
لہذا بقا اور فنا کو عرض کیوں ٹھیرایا جائے ۔ 
القلانسی نے البته اس سے کسی قدر اختلاف کیا 
رش ۔۔ وه کہتا ه جب اللہ تعالی کسی خش و 
هلاک کرنا چاهتا _ه تو اس میں عدم کا عرض 
پیدا کر دیتا ے ۔ معتزله کی رائے بہر حال یہی تھی 
که عدم اور وجود هستی اور نیستی» فنا اور بقا دونو 
کا فازویدا زیت آئیة ری 
متکلمین کے ان اختلافات کو دیکھتے هوه 
ازمنه متوسطه کے مشہور یہودی فلسفی موسی ابن 
میمون Maimonides)‏ م ۰ ۱۲ع) نے جو اندلس 
کی اسلامی درسکاهون ہے کسب فیض کرتا 
رها تھا نظریه جواهر کے بیان میں » جیسا که اشاعره 
کے یماد اس کا ارتقا اور بالآخر تکمیل هوئی» اپنی 
کتاب دلیل الحائرین میں باره عدد قضایا قائم کے 
هبی» جن کا اس بحث میں لحاظ رکهنا ضروری ۵ - 
یوں یه نظریه اور زیاده وضاحت کے ساته هماره 
سامت آ جاتا ے۔ یه م , عدد قضایا حسب ذیل هی : 
١‏ جمله اشیا ی ت رکیب جواهر سے هوئی. 
۲- خلا موجود .۵ . 
م زمانه بھی زبانی جواهر پر مشتمل 8 . 
م بجز اعراض کے جواهر کا وجود محال .۵ . 
و۔ جوهر کو هر طرح کے اعراض مل هن » بغیر 
ان کے جوهر ی هستی ممکن نہیں . 
ہ۔ اعراض کی هستی دو زمانی وقفول میں قائم 
نہیں رهتی . 
ے۔ مثبت اور منفی دونوں قسم کے خواص کا وجود 
حقیقی ے ۔ دونوں کسی علت فاعلی کے محتاج 
ہیں . 
رہ جمله اشیا یعنی هر مخلوق جواهر اور اعراض 
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مادیشد #۸ ماد دت 


پر مشتمل ےے - اس کی بعی شکل بھی ایک | هه» لهذا جب اللہ تعالی کسی شے میں کوئی عرض 


عرض ہہ . پیدا کرتا ے تو دوسری آن میں بھی وهی عرض پیدا 
.و کوئی عرض دوسرے عرض کا محل نہیں بن کر دیتا اور کرتا رهتا _ه تاکه اس کی هستی قام 
سکتا . اور برقرار ره - اگر اس عرض کی تخلیق روک دی 


۱ ۔ کسی خیالی شے کے ایکان کا دارومدار قوانن 

١ہ‏ لامتناهی کا تصور ناقابل قبول .هم» خواه یه 
بالفعل هو یا بالقوة یا اتفاقی ۔ لامتناعی عبارت 
ھے پہلو به پہلو موجود اشیا کی موجود گی یا 
اشیا کے ایک سفسلے سے جس کا ایک حصه ناپید 
هو جائے تو دوسرا وجود ہیں آجاتا ہے اور 
جسےاس لے اتفاقی؛ لامتناہ ی کہا جاتا _هم- مگر 
به کوئی ایبی بات نہیں که هم ان کے درمیان 
فرق کریں - متکلمرن نے دونون صورتوں میں 
لامتناھی کو سغالعه قرار دیا ے , 

٢۔‏ حواس گمراه کن عیں - بہت سی صورتون 
میں ناقصء لہذا مدرکات حواس کی بنا پر کوئی 
قانون بن سکتا _ه اور نه ھی یه کسی امر که 
وت که ار مدلوں کا عم دم بتک مین 
ان قضایا کا مفاد یھ ے که اگرچه هر ثم کی 

تر کیب جواهر سے هولی لیکن اس کی هستی غیر 

مسلسل سے - ایک آن سے زیاده نہیں هوگی ۔ دوسری 
آل کے لین کیہ انیت ی ماج بوواعر مب ایک 
سے هی » کم (کمیت) ہے عاری - تخلیق عبارت ہے 
جواهر کے ظہور اور اجتماع ہے - تعدیم ان کا ایک 
دوسرے سے انتزاع اور انحلال» یعنی هلا کت - جوهر 

مسلسل پیدا اور مسلسل فنا کے جا رے ہیں ۔ 

کوئی عرض ایک آن ہے زیادہ قائم نہیں رھتا۔ 

دوسری آن میں فنا هو جاتا ره - جوهر کی هستی 

عراض پر موقوف هم - جب تک اعراض کا ظہور 
ہوتا ے اس کی هستی قائم ے ۔ بقا کا عرض بھی 


جا ای و ات کی و کان 
ایک جوهر عے - جسم کی طرح زمانے کی ترکیب بھی 
زمانی جواهر سے هوئی ہے - حرکت ہے مراد ےہ 
جسم کے هر جوهر کا انتقال ایک نقطے سے 
دوسرے نقطے میں ۔ پھر چونکہ مکان کا وجود بھی 
زمانے کی طرح غیر مسلسل بے اس لے که ہکان عبارت 
کے تجو ا نے لارا زیی ھی کو و سان 
کا سوال پیدا نہیں هوتا ۔ اگر دو جسم ایک هی وقت 
میں ایک مان سے دو مخت یعنی ایک زیاده اور 
ایک کم فاصله کو طے کر لیتے ہیں تو اس لے 
نہیں که ایک کی رفتار دوسرے سے زیادہ هوگی 
بلکه اس لیے که ایک میں لمحات سکون زیادہ تھے 
ایک میں کم - زمانے کے جوهری تصور ہے خلا کا ماننا 
لازم ٹھیرتا ھے؛ اس لیے که یه ممکن هی نہیں که 
ایک جوهر دوسرے میں پیوست هو جائے - خلا مکانی 
عل هذا زمانی شرط ضروری ہے اجسام کی تر کیب 
اور عدم ت رکیب کی ۔ اعراض دراصل وه معنی هسب 
جن کا اضافه جواھر کے اثبات میں لازم ٹھبرتا ہے - 
جب هم کسی عرض کو کسی جسم سے فمبت دیثے 
ہیں تو یھ عرض اس کے هر جوھر میں موجود ھوک 
نھ که بعیثیت مجموعی پورے جسم میں - اعراضی 
کو قرار نہیں - ان کی بار بار تخلیق نا گزیر ے٠‏ ۔۔ 

کائنات کی ماهیت» اس کی تر کیب اور حدوث 
۳ یا یوں کہے تخلیق کا یه نظریه اس لے قائم هوا 
که بقول موسی ابن میمون متکلمین یه کہنا چاه 
تھے که اللہ تعالی قادر مطلق ے اور مختار کل ۔ جو 
کچھھو رھا ہہ اسی کی سشیت ہے؛ هستی اور یستی اسی 
کے هاته میں ے؛ اسی کی مشیت پر موقوف - ایا ق 
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ااا ات س ` 


دز 7 


مادیت 
کوئی فطرت ے؛ که ان ہے هبيشه ایک 
ہے نتا نج مترتب هول نه صورت که ایک هی نھچ 

پر قائم رھیں ےه اق تتال کی ترفی ےر که 
اصع یت ےت سا راهن پیدا کرتا رف یا اک 
سلسله یک قام روک دے؛ ہڈا اعراض کو قرار 
نہیںء ان کی ہار بار تخلیق ناگزیر ے اجب کسی 
کپڑ ےکو؛ جو سفید ے؛ سرخ رنگ دیا جاتا ے اور 
اس کا رنگ بدل جاتا ے تو اس لے نہیں که سرخ 
رنگہ کپڑے میں سرایت کر گیا اس لیے کہ کسی 


ایک جسم کے عرض کا کسو دوسرے جسم میں . 


سرایت کرنا نایمکن ے؛ لہٰذا يه ضروری نہیں که 
کپڑے کو سرخ رنگ دیا جائے تو لازنا سرخ هو 
جائے - ھوتا یہ ے که سرخ رنگ دیا جاتا ہے تو 
اللہ تعالی سفید عرض کو فنا اور اس کی جگه سرخ 
عرض پیدا کر دیتا ے ۔ حالانکه یه بھی ممکن ہے 
که اس کے بجائے زرد یا سیاہ عرض پیدا کر دے۔ 
اگر ایسا نہیں کرتا تو یه اس کی عادت ے که 
اعراض کا ظہور ایک خاص نیج پر هوتا ره - سیاه 
رنگ تبھی پیدا هو گا جب کپڑے کو سیاہ رنگ 
دیا جائے؛ مگر اللہ تعالی قادر مطلق عےے جو چاے 
کرتا ه ۔ جو کچھ هوتا ےہ اس کی مشیت سے - 
وهی اعراض کی تخلیق کرتا ے› وهی جواھر ی؛ 
لهذا یھ بھی سمکن .هم که کپڑے کو سیاه رنگ 
"دیا جائے تو اس کا رنگ زرد باشو هوجاج 
اعمال و افعال کا سررشته بھی الله تعا لی کے هاته دی 
غےء جو بھی اعمال و افعال سرزد ھوتے ہیں بعیته 
جیسے اعراض اور جواهر کا ظہور هوتا ھے ۔ 
آئدرین حالات اسان کسی بات کا اهل رختا ےہ 
نه ذمەدارں لیکن یه وه بات ھے جس ہے عنزلمه 
کوب جن کے نزدیک انسان اپنے اعمال و افعال کا آپ 
ذبه‌دار اور جواب ده _ه» اختلاف تھا - مگر اشاعره 
کت تھے که اراده اور عسل اور استطاعت بھی تو وه 


- هماره 


۲.۹۹ 


ماد یت 


اعراض ہیں جو اللہ تعا ی انان میں جیسی اس کی 

ہشیت هو پیدا کر دیتا ھے - حاصل اس نظریے 

13 جسے مستشرقین نے موقعیت (صا نل ك٥‏ ادەہہہ0) 

سے قعہیر کیا ے؛ یه سے که اراده اور 
اس کے تحت جو فعل سرزد هونا ے ان مین 
کوئی تعلیلی رشقه قائم نہیں بلکه یه مشیت 
ال ہی ے جس کی بدولت ایسا هو جاتا ے۔ اشاعرہ کو 
گویا قانون علت و معلول سے انکار تها - لذا 
متکلمین نے اللہ ال کرت کته نت 
پر جو مابعد الطبیعی عمارت تیار ی ےہ؛ یھ ے 
که انسان» اس کے اعمال و افعال» یا اشیاء اوران کی 
هستی اور نیستی» عدم اور وجود سب ایک اتفاقی امر 
هس » مشیت البپیه پر نوقوف - ۔ عالم کائنات» اس ی 


هر شم » انسان او ر اس کی زند گی؛ ؛ ایک نمچ پر چل ره 


0 6ھ کی ار 
میں ایک نہچ قائ مکر لیا تو اسے قائم رکھے گ٭ گو , 
جب حا ھے بدل ده؛ چنانچه عین ممکن ے که کوئی 
شے ویسی نه ره جیسی باعتبار کم و کیف یا باعتبار 
محل هم اسے دیکه ره ہیں - انسان قد و قامت میں 
پہاڑ سے بھی اونجا هو جائے آگ ٹھنڈا کره اور 
پانی سے پیاس نه بجھے ۔ البته جو بات یقینی ے وہ به 
که اجتماع ضدین محال ہے ۔ یه سمکن نہیں هوک 
که ایک چیز بیک وقت سفید بھی هو اور سیاه بھی ۔ 
جوهر عرض بن جائے یا عرض جوهر - سنت المهیه میں 
تعارض اور تضاد کی کوئی جگه نہیں - متکلمین نے 
اس اصول کو تجویز کیا که اگر کسی ایک حالت 
کوقرار ھے اوراس کے برعکس نہیں هوتا تو اس لے 
که ایسا هونا جائز ے ۔ بایں همه؛ اللہ تعالے کے لے 
وہ سب کچھ ممکن هه جو از رو عقل ممکن سمجھے 
میں که یوں بھی هوسکتا تھا اور بود بهی» لیکن 
ایسا بھی هوتا ے که جب هم کسی بات کو سمکن 
سمجھتے هی تو بسا اوقات از روے عقل نهب 
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ماد یت 


بلکه از روے خیال که هم جو کچھ کہتے ھیں 
عقل کی بنا پر نہیں قوت متخیله کی بنایر کہتے هی - 
یوں اس آخری قضے کی شکل یھ هو جائے گی که 
اللہ تعالی کے لے وه سب کچھ ممکن .هم جو از 
روے خیال سمکن ہے حالانکه ایسا هونا ممکن نہیں ؛ 
اس لے که خیال میں تو هم تعارض اور تضاد 
کو بھی نظرانداز کر دیتے ہیں ۔ ظاهر سے 
تعارض اور تضاد که سفید اور سیاه بیک وقت جمع 
هو جائیں؛ ایک امر محال ے؛ لہذا جب متکلمین 
کہتے ہیں اللہ تعا ی کے لے وه سب کچھ ممکن 
ے جوازروےعقل ممکن .هه تو اس کے ساتھ یه 
بھی کہنا چاھے که وه سب کچھ نہیں جو از روت 
' خیال سکن .هه - یوں اللہ تعالی کی قدرت کامله کے 
بارے میں بہت سی ایسی بحثوں کا جو سر تا سر 
لا طائل میں خاتمه هو جاتا ھ . 

نظریه جواھر سے کچھ سوالات پیدا هوت ھیں۔ 
ان سوالات کا تعلق جیا کچھ کائنات کی مادی 
ترکیب؛ اس کے ظہور اور آفرینش اور بقا اور فنا ے ے 
ویس هی بعض ایس مباحث ہے ےہ جو اس ضمن میں 
پیدا ھوتے ہیں ۰ بثلا آفرینش کا جوهری عمل» 
نظریه تخلیق مسلسل» حرکت اور زمان و مکان» 
ر اشیا ی فطرت» قانون علت و معلول» کائنات ی 
یکسان روی (reںNatu‏ ۵۲ بزانهءه)نونا) اور جبر اور لزوم 
کے مباحث - بعینه خود جوهر کی حقیقت اور ماهیت 
کا مسثله ہے - پھر اگر کائنات میں جواهر هی جواهر 
ہیںء هر لحظه پیدا اور فنا هو جاتے هیںء ان کے 
علاوہ اور کوئی حقیقت نہیں (بجز ذات الثپیه ے) 
تو روح کیا ے؟ جوهر یا عرض؟ ایس هی کچھ 
اخلاقی اور مذھبی مسائل ہیں : انسان» اس کے 
ارادےاور اختیارہ استطاعت عمل اور اخلاقی ذمه‌داری 
کے هم جس ماحول میں زندگی بسر کر ره چں› 


Fo. 


کیا اس میں یقین و اعتماد ممکن ‏ - مگر پھر ایک 
لحاظ ہے ان میں سب ہے بڑا عملی مسئله یه که 
نظریه جواهر سے قانون علت و معلول کی نفی هو جاتی 
ےء کائنات میں ازوم ہے نھ جبر؛ اس میں امکان 
هی امکان .هم» نه قوانین قطرت که ایک عمل یا 
ایک واقعے کے بعد لازنا دوسرا وتوع میں آئے 
جوامر وقوعی ہے گو جیسے واقم هو گیا مگر اس کے 
برعکس بھی واقع هوسکنا تھا - کوئی بھی وجود 
(ھمنمھ) هنگامی یا امکانی (ادء‌ومندمه0) هی تو هوگا - 
یھ نہیں که جیسے ےھ یا جیسے هو رها ے وسی 
هی هوتا رے؛ ویس هی ره . 

ان سوالات کا جواب مشکل نہیں - اشاعره کے 
تصورات کا بھی یه عالم نہیں که اس قسم کے سوالات. 
کے پیش نظر انھیں فلسفه کی بارگه میں جگھ دی جاش- 
هم ان پر سنجید گی سے غور نه کریں ان کو رد کر 
دیں - همی نہیں بولنا چاهیم که نظریه جواهر کب 
ابتدا تو اس کاوش ہے هوئی تھ ی که آئے دیکهی 
کائنات کی ت رکیب میں کوئی دوامی عنصر موجود 
ےہ یا نہیں ؟ ے تو وه کیا چیز ےہ جس سے هر اس. 
شم کی جو اس میں موجود ہے ترکیب هوئی - ابتدا اس 
نظریے کی اگرچه فلسفیانه تھی لیکن نوعیت مادی ؛ 
اس لے که مسئله یه تھا که اشیا کی اصل کیا ہے ۔ 
وه کیا چیز ره جو ان کی تہہ میں کام کر رھی ہے اور 
جس سے ان کا وجود قائم ہے - پھر جب فیصله جواهر 
کے حق میں هوا اور کہا گیا که جواهر ناقابل تجزبه 
هی تو اور کئی سوالات پیدا ھوتے چلے گئے - 
نظریه جواهر کی نوعیت بدلتی رهی» مثلا بده مت 
کی ایک شاخ نے مادی حواهر کے ساته ساته 
زمانی جواهر کا تصور قائم کیا اور یود هر شے 
کی ہے ثباتی یا بالفاظ دیگر تخلیق مسلسل کا؛ مگر 
اس کے یمان بھی ان تصورات کا سلسله بہت زیاده 
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. مادیت 


آگے نہیں بڑھا - هندی اور یونانی اهل فکر 
دونوں کی توجه مادی کائنات پر تھی - یه بحث نہیں 
تھی که اس کا کوئی خالق بھی .ه جو هر شے 
کو نیست سے ہست کر رها ےہ - اس کی قدرت کامله 
اور مشیت مطلقه ی کوئی انتہا نہیں » لیکن اشعری 
نظریه جواهر کا رخ اس کے برعکس مادی کائنات کے 
اھ نات :خر اھ تال اک بیدا کردہ هم اس ی 
مشیت مطلقه اور قدرت کامنه ی طرف بھی تھا ۔ لہذا 
اشاعره کے یمان اس نظریے نے جو شکل اختیار ی 
یسہب ان نفسیاتی عوامل کے جو اشاعره کے ذهن میں 
کام کر ره تھے؛ انھوں نے دیکها که یونانی نظرم 
کی نوعیت علمی اور منطتی تھی لیکن مابعد الطبیعی 
کم - البته بده نظریه مابعد الطبیعیاتی ے مگر اس 
ہے انسان» کائنات اور خالق کائنات کے متعلق 
جامع نظریه قائم نہیں هوسکتا ۔ جب اس نظریے ہے 
بحث ناگزیر هو گئی تو اشاعره نے اس میں ان سے 
الگ راسته اختیار کیا جس میں صرف ان کی ذاتی ابچ 
اور اجتہاد فکر کا دخل ے - هم یه دریافت کرنے پر 
مجبور هو جاتے هی که آفرینش کا عمل کیا جوهری 
ے؟ کیا تخلیق کا عمل بھی مسلسل ے؛ لہذا یہاں 
جو کچھ بھی .هه امکانی اور احتما ی (Contingent)‏ 
ره نه تو قانون علت و معلول ے نھ فطرت میں 
یکسانی» نه جبر اور لزوم» پھر ایک بہت بڑا 
" مسئله انسان کی اخلاقی ذمه‌داری» اس کے اعتماد 

ذات» یقین اور اطمینان کا ےے - على هذا جواهر 
کی طرف آئے تو سوال پیدا هوتا ے که جوهر 
ہے کیا؟ اس کی ماهیت کیا مادی ےے یا غیر بادی؛ 
هستی عبارت ےے جواهر کے اجتماع سے تو روح انسانی 
کے بارے میں کیا رائے قائم کریں؟ اس مادی 
کہیں یا کچھ اور - یه سوالات اهم هی لہذا 
دیکهنا چاھے اشاعره نے ان کو کس نظر سے دیکھا - 
ان کی حیثیت اس باب میں کیا ے . 


۳٣٢ 


مادیت 


یہاں اس امر کا لحاظ رکھ لینا ضروری ہے که 
اشاعرہ نے نظریۂ جواهر ی عمارت کس طرح اٹھائی ۔ 
اسے هر پہلو سے ایک جامع اور مرتب شکل دی ۔ 
لیکن یه علمی نظریے ہوں یا فلسفیانه تصورات» 
اس باب میں ایک مرحله تو اس کی قبولیت اور اشاعت 
کا هوتا هه - دوسرا ان میں مزید کاوش اور غورو 
فکر کا؛ تیسرا یہ که جیس جیسے علم و حکمت کو 
ترقی هوتی ۵ اور جیسے جیسے زمانےکا تقاضا عوتا ے 
ان کا سلسله اور آ گے بڑھتا رهتا ہے اور یه کام بعد 
میں آنے وا ی نسلیں سرانجام دیتی هی » لیکن اشاعرہ 
کے بعد جو نسلیں آئیں » ان کا زمانه زوال و انحطاط 
کا تھا ۔ اسلامی ذهن پر بڑی حد تک جمود طاری هو 
گیا - بہر حال ین میمون نے ازمنه وت بر 
اس نظریے کو اپنے طور پر ایک منظم اور واضع شکل 
دی هوئر بعض پہلوؤں سے اس پر نکته چینی بھیکی۔ 
ابن میمون کے بعد جن ارباب فکر نم اس نظریی پر قام 
اٹھایا وہ مستشرقین هیی- ان میں سے میکڈاند نے اشاعره 
کے افکار کو زیر بحث لاتم ھوئے اس امر کا اعتراف کیا 
ے که اشاعرہ کے نظریات میں یونانی تصورات ‏ قیکوئی 
میلک تن بای و فور تو جب بات تا که ھا 
کی ترکیب جواهر سے هوئی تو اپنے مخصوص نظریے 
کی بٹاء جیسا که اقبال نے نہایت ٹھیک کہا ے 
قرآن مجید کی اس آیت پر رکھی : 


۵ هو و۰ ےو 


ون بن شی بالا عندنا خرانن هد وتا ننزله 
الا بقدر سعلوم 0 [الحجر] : ۰/۲۱ 

تشکیل جدید الهیات اسلامیه کے ایک خطے 
مس اقبال نے اشاعره کے اس نظریے کی مزید وضاحت 
اس طرح کی .هم که اشاعره کے نزدیک کائنات اور 
اس کی هر شم کی ترکیب اگرچه جواهر سے هوئی 
لیکن اللہ تعالی کی تخلیقی فعالیت کا سلسله چونکه 
جاری هه لہذا هر لحظه نئے نئے جواهر بیدا کے 
جا ره هی - کائنات میں اضافه هو رها هه : بزید 
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نی الخلق ما يشا (هم [فاطر] : ,) - جواهر ی 
تعداد لابتتاهی ے۔ رهی یه بات که جوهر ے 
کیا سو اس کی حقیقت اور ماهیت کا داروسدار اس ی 
و ا تا 
جوھر کو جب 
نہیں ھوتی جواهر گویا قدرت الہیه کے رویے میں 
مخفی رھتے ہیں - وه هستی میں آتے ہیں تو اس وقت 
جب یھ قدرت مرثی شکل اختیار کر لیتی هه - لہذا 
باعتبار اپنی ماہیت کے جوهر قدر (کم) سے عاری 
هی اس کا ایک مدل ضروری ھے لیکن مکان ہے 
ہے نیاز - یه صرف جواهر کا اجتماع .هه جس سے ال 
مس صقت امتداد پیدا هوتی اور مکان کا ظہور هو 
جاتا ھے ۔ لیکن ابن حزم کہتا ھے که باصطلاح 
قرآن مجید عمل تخلیق اور شم مخلوق میں کوئی 
فرق نہیں - هم جس شے کہتے هن وه صرف ان 
اعمال کا مجموعه هه جن کا اظهار جواهر ی شکل 
میں هو رها ے۔ رهی یه بات که اس جوهری عمل 
کا تصور کے کیا جائے سو اس ی کوئی ذهنی 
تصویر سمکن نہیں - هم صرف اتنا کر سکتے ہیں 
که اس عمل کا اثبات کریں . 

طبیعیات حاضره میں بھی عالم طبیعی کی هر 
مفدار کے اصل جوهر کا تصور بطور عمل هی کے کیا 
جاتا ه - گو اس نظریر (نظریة مقادیر) ی ثهیک 
ٹیک سن اس بای ےی گر جال بھی لھ که 
اس میں جوهریت هی کا عمل کارفربا ے . 

پھر اگر جوهر کا ایک محل .هه یعنی اس میں 
تحیز کی صفت موجود _ه, گو مکان سے آزاد» تو اس 
صورت میں حرکت کی حقیقت کیا رہ جاتی ے ؟ 
کیونکه حرکت کےمعنی ہیں جوهر کا مرور فی المکان - 
اشاعره کے نزدیک مکان چونکه نتیجه _ه جواهر کر 
اجتماع کاء اس کا اپنا کوئی وجود نہیں » لہذا حر کت 
کا یه مطلب نہیں که جسم متحرک کا گذر ان سب 


Per 


مادیت 


نقطون سے هوتا _ه جو کسی مقام کی ابتدا ہے اس ی 
انتها تک واقع هي اگر ایسا هوتا ے تو اس سے وه 
مشکلات سامز آئیں گی جو حرکت کے ابطال میں 
یونانی فلسفی زینو (2000) نے پیدا کی هی که نقطوں 
کے اس لامتناهی سلسلے میں جو دو مقابات کے دربیان 
واقم ے اگر ایک ہے حرکت کی ابتدا هوتی ےے اور 
دوسرے پر انتہا تو جسم متح رک کو هر اس نقطے ہے 
گزر کرنا پڑے کا جو ان کے د رمیان واقع ےء یه نقطے 
لامتناھی هن - ه ختم ھونگے اور نھ حرکت سکن عو 
گی» جہاں ایک نقطه ط ےکیا دوسرا موجود وکا ال 
غیر نہایت ۔ اشاعره میں نظام نے اس مشکل کے 
حل میں طفره کا تصور پیش کیا» جس کی طرف سطور بالا 
میں اشارہ هوچکا ھے - طفرہ عبارت ےہ زقند ‏ یعنی 
جسم متح رک» یکی بعد دیگرے؛ نقطوں ہے گز زکرتے 
هوه ایک مقام سے دوسره مقام پر نہیں پہنچتا 
پلکه جست لگاتا ه ۔ یہی وجه ھے که حرکت کی 
رفتار تیز هو یا سست همیشه یکسان رهتی ہے - عصر 
حاضر سے پہلے بھی حرکت کی بحث میں طفرہ 
کے بارے میں ارباب فکر کی راے تو یہی تھی که 
ہے فلسفه میں نظام کی قلابازی سے تعبیر کیا جائے 
لیکن بقول اقبال» جدید طبیعیات میں نظریۂ مقادیر 
کے تحت جو تجربات کے گے ہیں ان کے پیش نظر 
بھی جوهر مکان میں به تسلسل اپنا راسته طے نہیں 
کرتا بلکه ایک مدت زبانی کے بعد دوسری مدت 
زمانی میں علی التواتر مختلف مقامات پر ظاهر هوتا رهتا 
ے؟ بالفاظ دیگر جست لگاتا ے . 

ره اعراض» سو جوهر کی هستی قائم رهتی ے 
تو اعراض کی مسلسل تخلیق ہےء اعراض کی تخلیق 
رک جائے تو جوهرک هستی ختم هو جائے گی - بعینم 
هر جوهر کے لیے کچھ صفات مستلزم هی » وہ مثبت 
هون یا متفی ان کا اظہار دو دو کے مجموعود میں 
بشکل اضداد هوتا رھتا ے؛ مثلا موت و حیات یا 
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حرکت اور سکون میں » مگر انھیں مطلق ثبات حاصل 
۔ اقبال کے نزدیک یوں دو قضیے هماره سامنے 
آتے هی ایک یه که باعتبار ماعی ت کسی شے کو قرار 
نہیں دوسرا یه که جواهر کا صرف ایک هی نظام .۵ - 
دوسرے قضے کے تحت کہنا پڑےگا که روح بھی یا تو 
ماد ےکی ایک لطیف شکل ھے یا اس کا عرض - جہاں 
تک قضیۂ اول کا تعلق ے؛ اشاعره کی یه کوشش 
که تخلیق عالم کا ایک ایسا نظریه قائ م کریں جس کی 
بنا اللہ تعا ی کی مشیت مطلقه اور قدرت کامله پر هو 
باوجود خامیوں کے بڑی قابل تعریف ے ۔ 
کائنات کے بارے میں یونانی تصورات کی نفی " 
خوبی ہے ہو جاتی عے ۔ اشاعره ی کوشش 
رر E‏ 
پر نظر رکھیں اور ان تصورات کی ترجمانی 
کریں جو اندرین صورت کائنات کے ظہور 
اور آفرینش کے بارے میں پیدا هوتی هی - 
روح کے بارے میں البته اس طرح جو نظریه 
قائم هوتا ے اقبال کے نزدیک ناقابل قبول .ه» 
اس لے که بوں روح کی ماهیت سرتاسر مادی 
رہ جاتی ہے ۔ اقبال کے نزدیک اشاعره ی غلطی 
یه ےے که انھوں نے نفس کو بھی عرض ٹھیرایا 
حالانکھ ان کے نزدیک جوهر کی هستی کا دارومدار 
اعراض کی مسلسل تخلیق پر ےہ - تسلسل حرکت ھے 
اور حرکت کا تصور زمانے کے بغیر ناممکن ے - پھر 
جب زمانے کا تعلق حیات نفسی سے ھے تو اس کی نفی 
زمانے کی نفی هوگی اور زماز کی نفی کا مطلب هوک 
حرکت کی نفی - حالانکھ اشاعرہ جس چی زکو عرض کہتے 
هیں اس ہے تو جوھرکی هستی به تسلسل قائم رهتی ہے۔ 
پعینه جوهر مان میں آتا یا آتا هوا معلوم هوتا .هه 
تو صفت هستی کی بدولت» لہٰذا بحیثیت قدرت اليه ی 
ایک شان کے جوهری ماهیت سر تا سر روحانی ے - 
نفس عمل ےے اور جسم اس کی مرئی شکل - اقبال 


اس سے 


۳۰۳ 


ماد یت 


کہتا ہے که اشاعرہ کے یجان نقطے اور لمحر کا تصور 
موجود تھا مگر انھوں نے یھ نہیں دیکھا که لیے 
(آن) کا وجود اساسی ے - یه دوسری بات .ه که وه 
مشهود هوتا ہے تو نقط هی کی شکل میں - نقطه شم 
نہیں ے - ایک اندازۂ نکاه ے - ایک طریق هو 
لس ےکو دیکھنے کا؟ لہذا روح کی حیثیت مادی نہیں 
بلک سر تا سر روحانی .هم - حقیقت مطلقه بھی تو سر 
تا سر روح ےے (تشکیل جدید الہیات اسلامیه» خطبه 
سوم» ص ۱۰۳ تا .وہ ملخصا) . 

عصر حاضر کے ارپاب فکر اور مستشرقین کی نسبت 
اقبال نے اشاعره کے نظریۂ جواهر کی مختصرا جس طرح 
وضاحت ی ے » اس سے نظریة جواهر ی علمی اور عقلی 
حیثیت» عل هذا قدرو قیمت کا بی خوبی سے اندازه 
هو جاتا _ه - هم سمچه لیر هی که اس نظریے ی 
اهمیت عقلی اور فکری پملوژد ہے تو درکنار کائنات 
کے بار ه میں طبیعیات حاضره کے اعتبار ہے بھی کچھ 
تم نہیں ۔ پهلی بات تو یہی ے که نظریۂ جواهر 
سے کائنات کا وه تصور کالعدم هوجاتا ے جو دنیاے 
قدیم» بالخصوص یونانی علم و حکمت ‏ ارسطو کے 
زیر اثر قائم کیا تهاء جس کی رو سے کائنات ایک 
ساکن و جامد وجود ے› بن چکی ےہ؛ جیسی تھی 
ویسی ےے اور ویسی هی ره گی - چنانجه قدیم یا 
کلاسیکی امه‌ندعداه) طبیعیات کی رو سے کائنات 
ایک شم کی طرح مکان محض کے ظرف میں پژی 
با وھ امن کر ی دق ر 
ایک طبعی اور فطری شکل ے؛ جس پر اسے بہر حال 
قائم رهنا ے - علت و معلول کا ایک کڑا اور غیر 
متبدل قانون اس میں کارفرما ے؛ جس کی هر شم کو 
لازما پابندی کرنا پژتی .هه لیکن اشعری نظریة 
جواهر ہے تو ان سب تصورات کی نفی هو جاتی 
ۓ ۔ اس نظریے کی رو ے؛ کائنات نتیجھ 
اه جواهر کے اجتماع کا اور عبارت هش امتداد 
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ہے - زمانے کا وجود اگزیر ھے اس لیے که جواهر 
کی تخلیق هر آن هو رھی سے ۔ کوئی نه کوئی شے 
معرض وجود میں آرھی ؛ لیکن جو بھی وجودے 
عارضی اور هنگامی» امکانی اور آنی» نه اشیا ی 
کوئی فطری اورطبعی شکل هه نه عات و معلول کا 
ایک کڑا نظام ان کے تغیر و تبدل کی لازمی شرط - 
لیکن جدید طبیعیات میں جو بهاری تبدیلیان رونما هو 
چکی هی » بالخصوص آئین اسثائین (هنهامه۳) کے 
نظریۂ اضافت کے زیر نتیجھ ان کی رعایت سے قانون 
علت و معلول کے اس پرانے تصور ی جکه» لزوم اور 
خر خفن کا خاصه _فِ» اب سوابق (0026نعاصه) 
اور عواقب :د٥٥٥‏ و٥٥‏ ہہء) نے لے بی عء جس کے 
پیش نظر ایک واقعے کے بعد جب دوسرا واقعه رونما 
هوتا ے تو اس لے نہیں که واقعه الف لازما عات هه 
واقعه ب کی یا یه که ایک علت ے اور دوسرا معلول - 
ان میں لزوم اور جبر کا نا قابل تبدیل رشته قائم ے 
که هم اس کی بنا پر پہلے هی سے کمہ سکتے هی 
که ایسا هوا تو ایسا ضرور هو گا ۔ لیکن طبیعیات 
حاضره کا رخ اب ت وکچھ اسکاث فلسفی هیوم «Hume)‏ 
م - ہےے!ع) ھی کے خیالات کی طرف .هم جسے قانون 
تعلیل کی صحت ے انکار تھا اور هیوم کے خیالات اس 
بحث میں ایک طرح ہے امام غزالی هی کے افکار ی 
صدائے بازگشت ہیں - رھی اشیا کی فطری اور طبعی 
شکل» علی هذا کائنات کی یکسان روی (رانهءه‌انهد) 
کا معامله» جو گویا علم بالحواس (سائنس) کی بنیادے؛ 
سو اشاعره کا کہنا اس باب میں یه ھے که مشیت 
ییاج ھی سے کر ایک تیم تک کون 
تو وه اس پر قائم رے گی - اور اندریں صورت هم کہہ 
سکیں کے که یه اس کی فطری اور طبعی شکل ہے۔ بعینہ 
کائنات کی یکساں روی کا معامله بھی دراصل سنن الهیه 
اه اھ قالق اج ھر ساوت ایک 
طریق اختیار کر رکھا ‏ » اس کی ایک سنت .هه اور 


۳ مادیت 


مغن اللبیه میں تبدیلی ہے نھ تحویل - لجذا کائنات کے 
اس حر کی ٥نصھدصرل‏ تصور» اس کی اضافه پذیری» مشیت 
الثهیه ی یک نج کارفرمائی اور سنن اللہیە کی غیر متبدل 
نوعیت پر نظر رکھی جائے تو یقین و اعتماد ی دولت 
سل جاتی ے جس کی زند گی کو احتیاج ے اور جس سے 
همی توفیق عمل عطا هوتی ے که هم اپنی اخلاقی 
ذمه داریان پوری کرسکیں - یوں ممکنات ذات کا داثره 
زیاده وسیع هو جاتاے به نسبت اس کے که هم سمجهین 
کائنات ایک جامد اور سا کن وجود ھے۔اس میں علت و 
معلول کا ایک کڑا اصول کارفرما ه» جس سے سرتایی 
ممکن نہیں۔ اقبال کے نزدیک بونائیت کے خلاف ذهنی 
بغاوت کا د مظهر اشعریت کا ظهور تها . 

نظریۂ جواھر کی ابتدا تو ذهن انسانی کی اس 
کاوش ہے هوئی تھی که آئے دیکھیں اشیا ی تر کیب 
کیسے اور کس چیز سے هوئی - جواب ملا 
ایشم (٭ہؿ) جزو لا یتجزی ہے - اشاعسره 
نے بھی اس خیال کا ماته دیا - انسان دیکه 
رها تھا که اشیا جز در جز تقسیم هو جاتی هن - 
جز در جز کی ترکیب سے وجود میں آتی هن - انھیں 
قرار بھی نہیں ے۔ آنی بھی ہیں اور باقی بهی» کو 
عمیشہ ھمیشہ کے لے نہیں۔ ہے ثبات ہیں - یونانی نظریے 
کی توجه زیادہ تر "ایلم*" کے مادی پہلوؤں پر رهی - 
لیکن اشاعره کی نظر اللہ تعالی کی مشیت بطلقه اور 
تدرت کمله پر بھی تھی جس میں کسی اور چیز کا 
مطلق دخل نہی - ذات اللہیه علت العلل نہیں بلکھ 
ایک ھی علت ے؛ اگر لفظ عفت کا استعمال تا گزیر 
ہے ۔ اس کے اور هماره علی هذا کائنات کے درمیان 
کوئی اور علت ے نھ واسطه - جوکچھ بھی ے اس کی 
قدرت کامله کا نتیجه» اس‌کا محتاج - جوهر کی بھی اپنی 
کوئی هستی نہیں - وهی ایه صفت هستی سے 
متصف کرتا ہے - جب تک اس کا حدوث نه هو 
جائے وہ گویا قدرت کامله کے پردے میں مخفی 
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وهتا ے - هم اسے برکل (رعاا8ur)‏ کی زبان 
میں نفس خداوندی میں ایک تصور (فطا؛ ہز 1062 
of God‏ indہ)‏ سے بھی تعبیر نہیں کر سکش - 
اندریں صورت کیا کیا جائے ؟ اشاعره ے 
ذهن میں جوهر کا مادی تصور کام کر رهم تھا یا 
کوئی اور؟ اس سلسلے میں غور طلب امر یه ے 
که اشاعرہ نے جزو لایتجزی کے لیے جوهر فرد ک 
اصطلاح استعمال کی - جوهر فرد ایک اکائی ھے؛ 
جس‌کا ظہور مشیت الثپیه پر موقوف _ه- اس کا حدوث 
هوتا ے تو وجود پذیر بھی هو جاتا ے - لہٰذا جوهر 
ی ماهیت کو همل هی کہا سک - قدرت الهیه کا 
عمل ۔ لفظ کن کی مادی شکل ؛ لہٰذا وه ایک روحانی 
اکائی هی تو ھے - یود خیال هوتا هه که یه جو 
جرمن فلسنی لائب ننس (عاذہ٭ا[م1 م ہ ے ۱ع) نے مونڈ 
(فودہہ) یعنی ابی فرد"" کا تصور قائم کیا غالبا 
اشاعره هی کے زیر اثر تھاء گو یه امر تحقیق طلب هه - 
میکڈانلڈ کو بہرحال اعتراف ہے که بقابله 
لالب نتس کے 'مونڈ' کے اشاعرہ کے ”جوھرٴ ہے کہیں 
زیادہ صحت خیال کا اظہار هوتا ے (,«رهزء«عط 
of Muslim Theology, Jurisprudence and constitutional‏ 
theory‏ ¢< فص ١١‏ تا و کے بپرحال » ایک 
بات یقینی ے کے جواهر کی بحث میں اگر 
اشاعرہ کے خیالات کو اور آگے بڑھایا جائے 
تو مادیت کے کلية رد کی ایک اور صورت پیدا هو 
جاتی سے ۔ پھر اگر طبیعیات حاضره کی رو سے هم 
جسے شم کہتے ہیں وه کوئی مادی وجود نہیں 
جس کی ت رکیب جواهر سے هوئی بلکه حوادث کا ایک 
سلسله _ه تو اشاعره جب به کہتے هس که یه جواهر 
قائم رهتی سے اور جواهر بجائے خود قدرت المیه کے 
تخلیقی عمل کی وه شکل هه جسر هم اس طرح مشہود 
دیکهتر هس تو اشاعره کا تصور شم جدید طببعیات کے 
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ماد يته 


تصور شم ہے کچھ زیادہ مختلف نہیں رهتا - اشاعره 
نے یھ سب باتیں کهل کر نہیں کہیں لیکن انهون 
نے جواهر کی بحث جس طرح اٹھائی ہے اس میں 
مزید غور و قکر سے کام لیا جائے تو ھمارے لیم 
اس قسم کے نتائج کا استنباط غلط نہیں هوک - 
بات یه ے که عالم اسلام میں جب علم و حکم ت کو 
زوال هوّا اور عقلی اور فکری کاوشون میں فرق آ گیا 
تو اشاعره کا سلسله افکار آ گے نہیں بڑھا - رھ 
مستشرقین سو انھوں نے اس پر توجه کی تو بحیلیت۔ 
اسلامی علم کلام کی ایک شاخ کے اس کے متضمنانته 
پر توجه کی ۔ ان نتائج ہے اعتنا کیا جو اشاعرہ کی 
افکار و تصورات سے مترتب هوتر تھے۔ پھر اس اعتراف 
کے باوجود که اشاعرہ کے نظریے میں یونانی تصورات. 
ی کوئی جهلک نہیں ملتی» انھوں نے عصر حاضر 
کے علم وفضل ی رعایت ہے اس کی اهمیت اور قدرو 
قیمت کو سره سے نظرانداز کر دیاء جس کی وجه 
یہ عے که مستشرقین کی نظر اسلاسی علم کلام 
پر بطور فلسفه کی ایک شاخ کے نہیں تھی جس کا 
مقصد بقول اقبال یه تھا که مذھب کی عقلی اساسات. 
کی جستجو کی جائے اور جس میں متکلمین اسلام 
نے ایک نئی فکر کی بنیاد رکھی - مستشرقین نے 
اس ایک افسانة ماضی سمجھا - یه نہیں دیکها 
که خود مغربی افکار کس طرح اس یم متاثر هون - 
علم حاضر کی رعایت سے اس کی اهمیت کیا ھے - 
یه هماری خوش قسمتی ہے که عصر حاضر میں اقبال 
نے اس نکتے کو سمجها - اقبال هی نے علم حاضر تی 
رعایت ہے اس کی اهمیت کو واضح کیا اور علم و 
حکست کی دنیا میں جو بنیادی تبدیلیاں رونا 
هو چکی هی ان کی رعایت سے کہا که طبیعیات. 
حاضره آج بھی جوهریت کے عمل دخل سے آزاد. 
نہیںء آج بھی عالم طبیعی کی هر مقدار کے اصل 
واه تصور بطو ر عمل ھی کے کیا اتا دج 
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ديت 


گو اس نظریے یعنی نظریه مقادیر کی ٹھیک 
هیک تشکیل بقول ( اانگشن Eddinigton‏ ) 
ابهی باقی .ه» تاهم خیال یہی ےہ که اس میں 
جوهریت هی کا عمل کار فرما _ه - لہذا برقیوں 
(Electrons)‏ کا ظبور بھی کسی نه کسی طرح 
انی قانون ہے وابسته ه (تشکیل جدید الہیات 
کر کا یاس و لو ا اس 
امر سے کہ جدید طبیعیات میں جوهر (ایٹم) کی ماعیت 
کہاں تک بادی او رکہاں تک نظری اور حیا ی سے وه 
ناقابل نحزیه نہیں رها ۔ اس کا تجزیه الى غیرنہایوت 
ممکن ه - آئے دن اس کے نش نش اجزا کا انکشاف 
هو رها ه اور نہیں معلوم یه سلسله کہاں ختم 
هو جہاں تک اشیا کی ت رکیب اور ظبور کا تعلق 
هم اس میں جوهریت هی کا تصور کارفرما هی اشاعره نے 
اس ضمن میں جو معنی خیز اشارے کۓ؛ مکان و زمان 
اور حرکت کا جو تصور قائم کیاء مثال کے طور 
پر نظام هی کو لیجئے جس نے حرکت کے امکان 
میں طغره سے کام لیاء اس لئے که جس طرح ایک 
جوهر کا دوسرے جوهر میں پیوست هونا ممکن نہیں 
ایس هی دو زمانی جوهر بھی ایک دوسرے میں 
پیوست نہیں هوسکتم - مکانی جواهر ی طرح وه 
بھی ایک دوسره کے پہلو به پہلو موجود 
رھیں گے ۔ ایک دوسرے میں ضم نہیں هون گے نت 
سکانی جواھر کی طرح ان کے درمیان بھی خلا هوک - 
لہذا سوال پیدا ھوتا هش که جسم متحرک جب ایک 
ایک نقطے سے دوسرے نقطے کی طرف بڑھتا ے تو 
اس پہلے اور دوسره نقطر کے درمیان زمانا و مکانا 
جو خلا واقم هی کیسے طے کرت کا- کیا جست 
لکا کر ۔ ان سب مباحث کا تقاضا بر حال یه 

که مفکرین اسلام علم حاضر پر نظر رکھتے هو 
اشاعره کے افکار اور تصورات کا سلسله اور آ گر 
بڑھائیں ۔ ان کے نظریه جواهر مس ا 
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۹ء 


رہ گئی هس ان کو دور کرتے ھوئے جیسا که اقبال 
نے لکھا _ه اسے از سر نو مرتب کریں. 

مالل : ابو الحسن الاشعری :+ متالات الاسلامیین 
فی اختلاف المصاین 


ھ 
۔عربی سے اردو ترجمه اداره ثقافت 


اسلامیہء لاهور؛ ( الباقلانی : کتاب انتمم‌بد» مکتبه 


الشرقیه» بیروت ے۹۰ ۶۱؟ (م) ابو ريده : المذهب الذره 
عندال‌سلمین ۔ جەن ستشرق وعوز۳ کی کتاب معوم۳: 
‘Zur [slamischen syomkure‏ برلن ۹۳ء کا عربی 
(م) اقبال ۰ تشکیل جدید الہیات اسلامیه 
انگریزی _ ذسخه طبع آ کسنود»(۳مو ء» اردو ترجه 
(e)‏ 
‘The Guide for the Perplexed‏ بی ابن میمون 


(Maimonides)‏ کی کتاب دلیل الحائرین 


ترجمه4؛ 
از سید نذیر نیازی بزم اقبال لاهور» ره ۱ع؛ 


کا عربی سے 
انگریژی میں ترجمه از ۴۴:60120۵ .1۸ء مطبوعه لنڈن؛ (و) 
لنان 


“Islamic Occasionalism : Maiid Fakhry 


Encyclopacdia of Religon : Hastings مور (ع)‎ 
Harry (^ ) 
ھارورڈ‎ ‘Philosophy of the Kalam : Austryn Wolfsen 


:D. B. Macdonald (4) 


‘and Eıhics, Article و٦‎ Atomism 
۶۱۹2 یواپورسٹی ریس‎ 
Continuous Creation and Alomic Time of Muslim 
سی مس‎ Philosophy Article in Isis, No. 3 vol. ix, 
Development of : .ا‎ B. Macdonald (1 .) %2, 1927 
Muslim Theolog), Jurisrrirdence and Constitu- 

۶۱۹۲ نیویارک‎ ۵ Theory, 

(تذیر نیازی) 


| مادھو لال حسین : پنجاب کے امور وک اور ® 


پنجایی کے معروف شاعر؛ ۵۹۵ ره ۱ء کو 
لا هورمن پیداھوئے ( پیر محمد: حقیقت الفقرا*» صے ۲ 
ان کے خاندان کے ایک فرد کلسراثر فیروز شاه تغلق 
کے عہد ( ٣‏ ہے۔. ۹ے ۱۵ ۳١‏ ۱۳۸۸-۱ میں مسلمان 
ھوئے ۔ شاه حسین کے والد عثمان ڈھڈہ کے عرف سے 
مشہور تھے (عبداللہ خویشگی قصوری: معارج الولایت» 
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فاد هو لال حسین 


۳ 


مادهو لال حسین 


ی چس[ 
۳ ورق وہہ - الف) - ۸/۵۹۰ | کے دلائل ہے متاثر هو کر انھیں چھوڑ دیا (دارا 


میں بعمر دس سال شاه حسین» حافظ ابویکر 
کی خدمت میں قرآن کریم. پڑھۓے کے لش 
حاضر ھوئے (پیر محمد : حقیقت الفقراٴء ص ےم)۔ 
اسی سال شیخ بہلول (م ۳ہ ۹ ھاہے٥ع)‏ سے 
بیعت هو ۔ بروجه علوم ی تحصیل کے لش وه 
شيخ سعداللہ (م ۹۹۹م ۰ ع لاهوری ی خدمت 
نی پہنچے (ایضا ه) - شاه حسین بلامتیه طریقه 
سے تعلق رکھتے تھے ۔ دارا شکوه نے انھیں اھل 
ملامت کا استاد لکھا هی (دارا شکوه : حسنات العارفین 
اردو ترجمه» ض ہم)۔شاہ حسین ابتدائی چهبیس 
(ہم) برس کی عمر تک متبع شرع صوفی: تھے 
(نور احمد چشتی : تحقیقات چشتی » ص ۹م) - 
اپنے استاد شیخ سعدالله ہے تفسیر 
مبارک پڑھ ره تھے که جب امتاد نے آیت 
و ما الحيوة الدنيا ال مب و لھو(ہ: ۲ کے 
معنی بیان کے تو شاه حسین سمجهر دنیا محضص 
لہوو لعب کا نام ہے - استاد سے کہا که مجھے 
حال درکار ےء قال نہیں ۔ اس کے بعد انھوں نے 
ملامتی طریقہ اختیار کیا (پیر محمد : حقیقت الفقراه» 
2۳-۰2 _ خیال ھے که شاه حسین اپنے استاد 
شيخ سعدانة کے نظریات سے ضرور متائر هوش 
هول گر» جو ملامتی طریقه رکهتی تھے ۔ معاصر 
مورخ نظام الدین احمد نے ان کے میں 
لکها ے *"بروش ملانتیه سلوک می نمود“ 
(طبقات اکہری؛ روم) - ان کے مرشد 
شیخ بہلول کو علم هوا تو وه اپنے شہر سے 
محض شاه حسین کو تنبیبه کرنے کے لئے لاھور 
تشریف لائر (حقیقت الفقراه. ص ۰ہ). 

اب شاه حسین آلات موسیقی کے ساته بازاروں 
میں نظر آنے لگ - شیخ الاسلام عبدانته سلطانپوری 
نے انهی اس حالت میں سزا دینی چاھی لیکن ان 


1 


بعض ذی علم حضرات شاه حسین ہے ملتے 
رھتے تھے - چنانچه شیخ طبیب سرهندی اور ملا 
عبدالحکيم سیالکوئی کی زبانی دارا شکوه نے شاه حسین 
کی آزاد مشربی کے اقوال نقل کے ہیں (دارا شکوه 
حسنات العارفین» ص م) ۔ عبدالرحيم خان خانان 
تسخیر تهتهه کے لئے روانه هو ہے پیشتر 
دعا کے لئے شاه حسین کی خدمت ہیں آیا تھا 
(پیر محمد : حقیقت الفقراٴہ ص ۳ , تا ے ٣‏ )۔ ان کے 
علاوه ملا اسمعیل عرب صدر بدرس مدرسه همایونی 
دهلی کا نام بھی سلتا ے . 

شاه حسین کے سوله خلفا٭ٴ مشپور هس - 
سے چار کا خطاب ؛'غریبٴ چار کا ”'دیوان“ء 
چار کا "خاک" اور چار کا ”بلاول““ تھا - 
دیوانون میں پہلے دیوان ان کے محبوب مرید 
و جانشن بیان مادهو تھے جو برهمن زاد تھے » 
لیکن ان کے زیر اثر پرورش پانے ی وجه سے اسلام 
قبول کر لیا تھا (پیر محمد : حقیقت الفقراء ۲م) 
مادهو نی ہم ذی الحج وه 
میں انتقال کیا (ایضا 
کو مادهو ہے بہت انس تھا۔ مرشد اور مرید ی 
محبت کا نتيجه یه هوا که آج عوام الناس آن 
کا اصل نام تک بهول گئے اور وه شاه حسین ی 
بجائے مادهو لال حسین کے عرف سے مشهور هون . 

شاه حسین کی آزاد مشربی کی داستانی ایک غیر 
محتاط مصنف پیر محمد کی کتاب حقیقت الفقرا* کے 
ذریعه عام ھوئیں ۔ اس کے مطالعه سے شاه حسین ایک 


ان میں 


,برع 


(1e‏ - شاه حسین 


غیر مشروع مجذوب نظر آتے ہیںء لیکن حقیقت به ہے 
کہ ان کی زندگی کے تین دور تھے ۔ طالب علمی کا 
زمانه. غیر مشروع» “١‏ اس ہے توبه کر کے دوباره 
صوم و صلوة کی پابندی (عبداللّہ خویشگی قم وری : 
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معارج الولایت» قلمی ورق - ۹ ,ه ب) - اسی مصنف 
نے غایت درجه پابند شریعت بزرگ اور حضرت 
مجدد الف ثانی رحمة اللہ علیه کے مرید حضرت شیخ 
محمد طاهر لاهوری (م ها سورع کا شاه 
حسین کے بارے میں ایک قول نقل کیا ھے که اگر 
علمائے ظاهر کے طعنون کا خدشه نه هوتا تو میں اکثر 
شیخ حسین کے مزار پر جا کر استمداد کرتا 
( اخبار الاولیاه قلمی ورق مه , ۔ب) ۔ يه قول اس 
بات کا بین بوت ھے که شاه حسین ایک راسخ 
العقیدہ مسلمان تھے اور ان کی ولایت مسلمه تھی - 
شاه حسین کے سال وفات میں اختلاف ے - اکشر 
مقامی تذکروں میں ان کا سال وفات ۸ہ..+ھ / 
و وه ,ء لکها ہے - حقیقت الفقراه کے چند سال بعد 
مفتاح العارفن تالیف هوئی جس میں ان کا سال وفات 


۳ ھ ام ورع درج کیا گیا ےے (عبدالفتاح :, 


مفتاح العارفین » قلمی ورق ۰-٩‏ لیکن معاصر 
مرخ ملا عبدالقادر بدایونی نے وضاحت کی هه که 
نجات الرشید ی تصنیف ۶۱۹۰/۸۹ کے دوران 
مجھے لاهور میں معلوم هوا که شاه حسین نغمه 
سے بےخود هو کر مکان کی جهت ہے گرے اور 
فوت هو گر (نجات الرشید. ص . ۷م) - اس لے 
هم کہہ سکتے ہیں که شاه حسین حدود ۹۹۹ھ/ 
۱۰ میں فوت هو . 

ابتدا" میں شاه حسین کا مزار شاهدره میں بنایا 


گیاء مگر جب دریائے راوی نے اپنا رخ بدلا تو ان کا 


تابوت وہاں سے نکلوا کر موجوده باغبانپوره لاهور 
میں دفن کیا گیا (پیر محمد» حقیقت الفقراء ۹ص 
۲ ) -سالانه عرس مارچ کے آخری هفته میں 
هوتا ے . 

پنجابی کافیوں کے علاوه شاه حسین کا ایک فارسی 
میں نثری رساله تہنیت بھی دریافت هو جک ے - 
اس میں انھوں نے تصوف کے مسائل سمل طریق 


ماد هو لال یو 


پیش کش ہیں - محمد اقبال مجددی کی تصحیح و 
تعلیق کے ساته اس کا مکمل متن مجله معارف» 
اعظم گڑھ اگست .۹2۰ اور رساله صحیفه لاهور 
جولائی ہے۹ ١ء‏ میں شائم هو چکا ش . 

مال : () شاه حسین : صحیح تے مکمل کافیان 


شاه حسین» مرتبه چود هری محمد افضل» لامور + ۱ع؛ 


(۲) وهی مصنف : تهنیت» مرتبه محمد اقبال مجددی» رساله. 
صحیفه لاهور » جولائی ۹۶۲ ع٤‏ (م) عبدالقادر بدایونی : 
نجات الرشید » ۹۹ 8ھ مرتبه ڈاکٹر سيد .عین الحق 
لاهور ٣ہے۹‏ ء؛ (م) وهی مصنف : منتخب التواریخ » 
لکھنؤ رنه (ه) نظام الدين احمد + 
طبقات آکبری» لکھنؤء برع () دارا شکوه : 
حسنات العارفین » ۲ .,ھ قلمی مخزونه » کتاب خانه 
دانش که پنجاب نېر ه 1۷ 8 اردو ترجمه محمد عمر 
خان لاهور سال طباعت ندارد ؛ ( ) محمد صالح 
کنبوه : عمل صالح» جلد دوم لاهور ءوو۱ع؛ (۸) 
پیر محمد : حقیقیت الفقرام» ,.,ه» لاهور هبو رعه 
اردو ترجمه از سعید احمدء لاهور ۶۱۹۳۳ (49 
عبدالفتاح بدخشی : مفتاح العارفین » ہے . ,هه قلمی ذخیرھ 
شیرانی کتاب خانة دانش کہ پنجاب نمبر 47۲۱۳/۱۱۳ 
( . ,) عبداللہ خویشکی قصوری : آخبار الاولیا۰ ےے.+ھ 
قلمی ممل و که مولائا سید محمد طیب شاه همدانی تصور 4 
(,,) وهی مصنف : معارج الولایت وو. ,ه» قلمی, 
ذخیرهۂ آذر کتاب خانه دانش که پنجاب نمبر 11 ه 4۲ 
(r)‏ وڈیرہ کنیش داس : چار باغ پنجاب» مرتبه کرپاله 
سنکه» امرتسر مہو ,ع؛ (ج ب) علی الدین مفتی لاهوری : 
عبرت نامه» لاهور » ۱۹۹۱ء ؛ () تاج الدین سفتی ۾ 
تاریخ پنجاب» مرتبه محمد شفیع لاهوری» اوریٹنٹل کالج 
میگزین نومبر» مو ,ع؛ (۰ ) غلام سرور مفتی لاهوری : 
خزینة الاصفیاء» لکهنق » ۳ اھ ؛ (د) وهی مصنف ؛ 
حدیقة آلاولیاء؛ (ے ؛) نور احمد چشتی : تحقیقیات چشتی » 
لاهور » و . » ,عء (ہ؛) کنهیا لال : تاریخ لاهور» لاهور 
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مم ۱ع؛(و؛) سوهن لال سورۍ : عمدة التواریخ» دفتر 
دوم»لاهور مہہ ۱ع؟ (۲۰) قدوت اللہ ابن عبد الله مہرکن : 
بادداشت عرس بزران لاهور» آوریتشل کالج میگزین 
ضمیمه» فروری ۱۹2ع؛ (,|م) فوق» محمد دین : 
شالا مار باغ لاهور ی سس » لاهوز .۱۹7ع؛ (۲۲) 
دیوانه » موهن سنگھ ۰ حالات و کافیاں شاه حسن » 
لاهور مو ۱ء ( م ) پنجایی ادب» شاه حسین نمبر؛ 
مجلس شاه حسین» اپریل ۹۸۲ ۶۱؛ () شریف کنجاهی : 
مثنوی گلزار محبّتء مج نترن لاهوره ستمبر و اکتوبره 
(re) 144‏ محمد لطیف؛ _ سید : ‘Lahore‏ 
ےہ ۱ء( ) لاجونتی» رام کرشن ؛ ۴0e‏ ویرک زامزریر۳» 
اکفرڈ ۳۸٣۹ء‏ (ع۲) اسی» غلام دستگن ء 
بزرکان لاهور» لاهور ہو ع؛ (ر) عبدالغفور قریشی : 


(محمد اقبال مجدّدی) 

8 تعلیقه : مادھولال حسین (شاه حسین) پنجابی 
کے نامور شاعروں میں هیی» ان کی شاعری کافیوں تک 
محدود ے ۔کافی (ع) - کفایت کرنے والا مکتفی» 
وافره بھرپوں حسب دلخواه» [بعض کے نزدیک کافی 
فی الحقیقت قوافی کی بگڑی هونی صورت ے] 
چھتیس را گنیوں میں سے ایک کا نام - اصطلاحی معنوں 
میں ""کافی"" پنجایی شاعری کی ایک صنق ے› جو 
پانچ» سات یا زائد مصرعوں پر مشتمل هوتی ہے - 
قطعه بند یا انگریزی کی صنف شاعری سافث :مومع ی 
طرح کافی میں بھی ایک هی کیفیت حال بیان کی 
جاتی ے - کافی کے مصرعوں میں بحر اور قافیه کا 
اهتمام هوتا ہے - بعض کافیوں میں ترجیع بند کی 
طرح ٹیپ کے ایک مصرعه کی تکرار هوتی ھےء لیکن 
شاه حسین کی کافیوں میں ایسی تکرار نہیں هوئی. 

" کافی“ کی صنف پنجایی شاعری کے لے 
مخصوص ے؛ [لیکن سندهی میں حضرت شاه بهثائی 
نے بھی کافیاں لکهی ہیں ] صرف مسلمانون کے هان 


۳۰۹ 


ھی اس صنف شاعری کو ""کافی"" کا نام دیا گیا ے 
جو عارفانه کلام کے لے مخصوص ے ۔ غیر مسلم 
شعرا کے ایس کلام کو ”شبد“ یا ”شلوک“ کہتے 
هی - (دیکھے کلام شاه حسینء طبع نذیر احمد» 
مطبوعه پیکیجز لمیٹڈء تعارف» ص 43 بحواله شبد 
شل وک بهگتان ده" 4 کافی میں بحر اور قافیے کی 
پابندی تو هوتی ےہ؛ لیکن کافیاں کا کر 
هی پڑھی جاتی ہیں ء اس لیے موسیقی کے آهنگ کو 
اس ہیں زیاده اعمیت دی جاتی ےھ - اس وجه 
سے بحر اور بندش میں کہیں کہیں کمی بیشی 
بھی هو جاتی ےہ . 

شاه حسین کی کافیوں میں کہیں کہیں بحر 
اور وزن میں کمی بیشی نظر آتی ے ۔ اس کا ذہے دار 
شاه حسین کو نہیں ٹههرایا جا سکتاء کیونکه وه 
ایک عالم شخص تھے اور رموز شاعری میں کامل 
دستگاہ رکھتے تھے - اس کی وجه یہ ھ که ان کے 
هاته کا لکها هوا کافیوں کا مسودء تو کہیں دستیاب 
نھ تهاء سن سن کے لوگوں کو کافیاں زبانی یاد هو 
گئیںء انھیں سرتال هی کے ذریعے ادا کیا جاتا 
رهاء جس ہے لفظوں میں کچھ رد و بدل هو گیا ۔ 
بعض ایس لوگ بھی ان کی کافیاں گاتے تھے؛ جو 
لفظوں کی صحت ہے پوری طرح آشنا نہیں هون تھے - 
کہیں گاتے کاتے بحر میں کمی کرت تو وه لے کے 
ذریعے پورا کر دیتے اور کات ھوے اپنی سہولت 
کی غرض سے لفظوں کو بکاڑ بھی دیتر» گویا 
دانسته با نا دانسته ان کی کافیوں میں تحریف ھوئی - 
مزید یھ که کافیاں جوں کی توں شانع بھی هوتی 
رھیں۔ یہی وجه ھے که آج همی شاه حسین کے 
کلام میں کچھ فنی استام بھی نظر آنے ہیں اور 
متون بھی کہیں کہیں ایک دوسرے ہے مختلف هی . 

شاه حسین نے کافیوں کو اظہار جذبات کا 
ذریعه بنایا ے اور بنیاد ان کافیوں کی راگنیوں پر 
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رکهی سے - کسی کاف یکو بھیروں کے آهنک میں 


۳ ۰ 


مادھولال حسین ۔ 


مو کا با ی ی کرت و 


پیش کیا ھے؛ کسی کو آسا کے رنگ میں بعفن تزکیه باطن ھی ایسا عمل .هم جس ہے منشائے 


بهیروین» اساوری اور جوگ بہاگ میں ہیں اور 
بعض جے جے ونتی» بلاول اور کھماج وغیرہ می » 
جس سے معلوم هوتا ےہ که موسیقی سے بھی انھیں 
بہت شغف تھا - یه شاعرانه صنف موسیقی کے آھنک 
میں هل کر بہت سوز و گداز پیدا کر دیتی .هه - 
ان کی کافیوں کے اهم مجموعے جو شائع هوه هی » 
ان میں هر کافی کی پیشانی پر راگ راگنیوں کے 
نام درج هی - مثلا مکمل کلام شاه حسین لاهوره 
طبع سوهن سنگه دیوانه : کافی نمبو مه» (راگ 
تلنگ)» کفی نمبر ه . ,» (راگ تکهاری) وغیرہ . 
شاه حسین ابتدائی تعلیم حاصل کرنے کے بعد 

بہلول دریائی چنیوٹی کے مرید هوه جو قاد ری سلسلے 
ہے پیرو تھے ۔شاہ حسین تصوف کی تربیت کے سلسلے 
میں نظریه وحدت الوجود سے بہت متاثر ھوے۔ اس" 
مسلک میں وء کسی قدر بھٹک بھی گئے او رکبھ یکبھی 
بلامتیه طریقه اختیارکیا ۔ ان کی بیشر کافیوں کی بنیاد 
نظریه وحدت الوجود ار ہآں] پر ہے ۔ اس سلسلے 
میں ان کی ایک کافی کے یه مصرعے دیکھیے . 

اندر تون هین باهر تون هين روم روم وچ توں 

تون ے تانا تون هی بانا سب کچھ میرا تود 

کم حسین فقیر نمانا میں ناهی سب تون 

شاه حسین اس بات کے بھی قائل ہیں که 

ریاضت شاقه سے انسان فنا فی اللہ کا درجه حاصل کر 
لیتا ے ‏ وصال حقیقی ان کے نزدیک مقصد حیات 
سے ۔ وہ کہتے هی ""عشق کا راسته سوئی که ناک 
کی طرح هے؛ اس ناک مين ہے دهاکا هی گذر سکتا 
سے ۔ دهاگ ےکا سا پیکر تو انسان کو ریاضت شاقه هی 
سے حاصل هو سکتا ہے - حسین کا کہنا ے که 
جو شخص ریاضت میں دنیا کو تج ده - وهی واصل 
حق هون کا مرتبه پا گا . 


خداوندی کے مطابق انسان زندگی گذارسکتا ه - 
وہ نیکی کی راہ پر چلنے اور بدی ہے اجتناب کرنے کا 
درس دیتے هی » شاه حسین عام طور سے تفصیل ہے 
بات نہیں کرتر» اشاروں میں دل کی بات که دیم 
هی - مثلا ایک کافی می کت هی : *«تجهر خدا 
نے بنده بنایا ےے اور تو ے که گناهون کے دام میں 
اسیر ھے - بنده کہلانے کا تو مستحق نہیں“ . 

شاه حسین کی کافیون کے موضوع ''خدا اور 
انسان'' ”انسان اور انسان“» راه سلوک کی 
مشکلات؟" ”'فقر و فنا“ ”ترک دنیا ٴ هی » پیہم 
عمل بھی ان کی شاعری کا اهم موضوع ے؛ 
جس کا درس انھوں نے **گهم چرخڑیا“' (گهوم 
ره چرخے) که کر دیا ھے۔ شاه حسین پنجابی کے 
وہ پہلے شاعر ہیں جنھوں نے عورت کو ”'عاشق' کا 
اور محبوب کو ”شوہ“ کا مقام دیا ہے - (جس شوه 
نون میں ڈھونڈدی وتاں لدها ای شوه سوئی) عاشقانه 
جذبات بھی عورت هی کی زبان میں بیان کے هین» جس 


سے ایک نثی روایت قائم هوئی ‏ ے ۔ اس انداز نے 


پنجابی شاعری کو زیاده حساس اور موثر بنا دیا ہے - 
ان کے بعد آنے وال پنجایی کے بعض اور شعرا نے بھی 
ان کی اس روایت کی پیروی کی جس سے شاه حسین 
کی انفرادیت اور نمایاں هو گئی ے - عورت کی زند گی 
ہے تعلق رکھنے وال بعض علامات جو انھوں نے 
صوفیانه جذبات کے اظہار کے لے اختیار کیں » حسب 
ذیل ہیں - سبرال (عاقبت» اگلا جہاں) آنگن (دل)؛ 
داج (عمل» توشۂ آخرت)» ڈولی (سفر آخرت کی تیاری)؛ 
بابل کا گهر (دنیا) هیر (عاشق) رانجها (شوه» محبوب)» 
سکهیان (اربان) رات (عمر» زندگی) وغیره. 

شاه حسین راجپوت خاندان کے فرد تھے » 
جو مشرف به اسلام هو گیا تھا - گذر اوقات کے لیے 
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مادجو لال حسین 
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- ۰ 7 
ان کے آبا نے پارچه بافی کا پیشھ اختیار کیا - شاه حسین | الفاظ بھی شاه حسین کی شاعری کی زبان کا جزو بنے . 


فطری شاعر تهر» شاعری میں ان کا آبائی پیشہ 
ایک حد تک ممد ثابت هوا اس پیشے کے ساتھ 
تعلق رکھنے وا ی چیزود کو انهود نے علامات کے 
طور پر استعمال کیاء جن سے ان کی شاعری میں مقامی 
رنگ بھی آیا اور ان کے استعمال سے وسیع معنی بھی 
پیدا ھوےء مثلا چرخا (جسم)» جس کا پہلے ذکر 
آچکا ے؛ تانا بانا (جسمانی عناصر)» کاتنا (اعمال)» پنچ 
پونیاں (نماز پنجکانه) سات پونیاں (تهجد اشراق سمیت 
پیجکانه)» لیکها (حساب یوم آخرت)» ادهار پونجی 
(زند گی) وغیرہ بھی ان کی معنی خیز علامتیں ہیں. 
شاه حسین لاهور میں پیدا هوه - یہیں 
انھوں نے زندگی کے آخری ایام گذارے۔ ان کے 
بزرگوں کا مستقل قیام بھی یہیں تها - لاهور ی 
پنجایی زبان نسبتا هموان ساده اور رواں ےہ لیکن 
هم دیکهتم ہیں که شاه حسین کی زبان لاهور ی 
پنجایی سے کچھ مختلف ہے - اس پر پوئهوهار کا اثر 
ہے اور لہندے(مغربی پنجاب کی زبان) کا بهی» اس 
کی وجه غالبا یھ ہے که مغل دور مین » جس میں شاه 
حسین پیدا هوه, پولهوهار اور مغربی پنجاب کے 
لوگ کاروباری سلسلے میں اکثر لاهور آتے تهر» 


یہیں قیام بھی کرتے تهم» جس کی وجه سے 


مختلف بولیوں کا ایک دوسری پر اثر هوتا تھا ۔ 
شاه حسین نے بھی مختلف بولیوں کے ایس الفاظ 
اپنائےء جو ان کے اظہار خیال کے لے مفید هو سکتے 
تھے ۔ ایسے هی اثرات کی ایک یه وجه بھی هوسکتی 
هم که شاه حسین بهلول دریائی کے مرید تھے جو 
چنیوٹ کے ره والی تھے؛ چنیوٹ سرگودها سے بھی 
قریب سے اور جهنگ سے بھی - مرشد سے دی لگاؤ 
کی وجه سے شاه حسین کو چنیوٹ ہے بھی جذباتی 
تعلق هوگا» اس لیے وہاں اکر جاتے هونگ» اسی طرح 
سرگودھا اور جھنگ کی پنجانی کے بعض مخصوص 


شاه حسین کی کافیوں کا کوئی ایسا نسخه 
محققین کو نہیں مل سکا؛ جو ان کے کسی هم عصر 
نے مرتب کیا هو البته موہن سنگھ دیوانه نے اپنے 
مرتب کردہ مجموعه مکمل کلام شاه حسین لاهوری 
میں کلام حسین کے مآخذ کے سلسلے میں چند 
کتابوں کا ذکر کیا ھے؛ لیکن ان میں سے اصل 
اھمیت وه ایک مجہول الاسم گوزسکھی پک کی 
دیتے هیی» جو کسی نامعلوم سندھی سولف نے 
تدوین کی اور جس ہیں شاه حسین سمیت ہے 
هندو» سکم اور مسلمان فقیروں؛ صوفیوں اور جوگیوں 
کا کلام راگوں کی ترتیب سے جمع کیا گیا ہے ۔ 
بقول موهن سنگھ یه کتاب آخر کار لاهور پہنجی اور 
۰ء کے لگ بھگ مفید عام پریس لاهور میں 
طبع هوئی» اس میں وه شاه حسین کی برس کافیاں شامل 
بتاتے هی -(نذیر احمد : تعارف» کلام شاه حسین۔ 
شاه حسین ی کافیون کے مطبوعه نسخے حسب ذیل 
ہیں - (,) مکمل کلام شاه حسین لاهور» طبع 
موهن سنگھ دیوانه» لاهور ٣ہو‏ ,ع» تعداد کافیان 
۳پ م؛ (م) فقیر مادهولال حسین » طبع احمد حسین » 
کافیاں سپ رء تاریخ ندارد؛ (م) کافیاں شاه حسین مع 
منظوم اردو ترجمه» طبع عبدالمجید بھٹیء مطبوعه 
پنجابی ادبی اکیڈمیء لاهور ,م۹ ع؛ (م) کافیاں 
شاه حسینء طبع افضل خال؛ (م) کلام شاه حسین» 
طبع نذیر احمدء مطبوع مطبوعه پیکیجز لمیثذ» لاهور ۲ہ ۱۹ء٠‏ 
(م) کفیان شاه حسین انگریزی ترجمه» مترجم غلام 
یعقوب آنور. 

مآحڈ: (,) نور احمد» ود از عو 
پنجابی ادبی اکیلمی لاهور بو ,ع؛ (م) مرزا محمد 
دھلوی ۰ تذکره اولیاے هند ج ۳؛ (م) داراشکوه : 
حسنات اله‌رفین ؛ (م) لعلاد دی پنڈء مرتبه اقبال 
صلاح الدین» لاهور ے۹ ع (ه) لاجونتی رام کرشن : 


513۲811). 


Marfat.com 


مادهو لال حسین 


(انگریزی سے پنجابی میں توجمه) پنجابی دے صوفی شاعره 
مطبوعه مجاس شاه حسین » لاهور .۹۳ر (ہ) شمخ 
محمود المعروف به محمد پر : حقیقت الفقراء مطبوعھ 
مجلس شاه حسبن؛ لاهور ممو ,ع؛ (ے) سید محمد 
لطیف ۰ Lahore, Its history, Architectural remains‏ 
antiqvities,‏ وہو؛ لاهوره [مقبول یگ بدخشانی رکن 
اداره نے لکھا]. 
زاداں] 
0 به ماده و مادیت. 
ساذرائیون) : ایک فارسی النسل 

خاندان ہے؛ جو ماذرا یا مادرایا (دال مهمله سے) 
کی طرف منسوب ے۔ یه عراق میں » واسط کے علاقے 
میں ایک قریه ے ۔ یہاں کے بہت ہے لوگ مصر 
آ کر مقیم هوه» بڑی دولت پیدا کی اور شمه بڑے 
وم وو ھکر ےت 
بسر کرنے ک بہت سی سہولتیں انھیں حاصل ه وگئی ۔ 
خمارویه ی سلطنت اور سلطنت اخشیدیه کے خاتے 
کے درمیان کا جو زمانه ھے؛ اس کے زیاده حص میں؛ 
مصر کی حکومت اور انتظامات میں انھیں لوگوں کو 
سب سے زیادہ عمل دخل رها - شاید پہلا ماذرائی 
اطروش تهاء جو ہپ ۳ھ میں بعہد احمد بن طولون؛ 
مصر کے خراج کا متولی هوا - علی بن احمد ماذرائی؛ 
خمارویه کا وزیر اور کاتب تھا ۔ محمد بن علی 
ادرائ املا خارزت بن اوی کا متیر رها 
پھر سلطنت طولونيه کے زوال کے بعد دولت 
اخشیدیه کے زمانے میں مصر کے خراج کا عامل مقرر 
هوا ۔ حسین بن احمد ماذرائی» جو ابوزنبور کے نام 
سے مشہور تها» وه بھی بنو طولون کے زوال کے بعد 
حاکم خراج رها ھے . 

مآحذ:(,) الکندی؛ الولاة و القضاۃ؟(ء) عريب: 
صله تاریخ الطبری؛ (م) البلوی : سبرة احمد بن طولون 


۳۹۳ 


1 


ساوده 


(نشر محمد کرد علی» دمشق ره۳,ه)؛ (م) ابن سعید 
المغریی : المغرب فی حلی المغرب (نشر ری محمد حسن 
فی مطبوعات جامعة القاهره ۸ء۶۱۹ )! (ء) المقریزی.. 
الخطط بولاق ۰۸۰ ه؛ (ہ) ابو المحاسن بن تغری بردی: 
النجوم الزاهرة؛ (ے) سيدة اسماعیل کاشف : مصرفی عصر 
الاخشیدیین (من مطبوعات جامعة القادره .۱۹۰ع)؛ (م) 


(۹) زک محمد 


حسن : ‘Les Tulunides‏ ص Û rar‏ در ج. 


‘Die Madarijjun : H. Gottschalk 


( زی محمد حسن ) 


| اذہ :لہ من لاطینی کے لفظ Emerita‏ ٭ 


سے ماخوذ ے ۔ هپانیه کے جنوب مغرب میں 

ایک شهر کا نام جو آج کل کے صوبه بدجوز میں 

واقم ےہ اور وهان کے ایک pertido‏ (ضلم) کا 
صدرمقام ےے - یه دریاے گاڈی آنا Guadina‏ کے 

دائیں کنارے پر واقع _ه ۔ اس شہر کی حالت اب 
کچھ خسته هو کی ه اور اس میں [جب مقاله نکار 
نے مقاله لکھا] فقط .ه,,ر کی آبادی ھے - 
یه میڈرڈ بدجوز ریلوے لائن پر واتم ہے اور 
ریل هی کے ذریعے کاسرس 0٥٥‏ ہے شمال 
میں اور اشبیلیه سے جنوب میں ملا هوا ہے -. 
لوزیٹانیا هنصەدانسا کے قدیم پاے تخت 
Emerita‏ عادسون۸ کی مم قبل مسیح میں بنہاد 
ڈا ی گئیء اور سلطنت روما میں ایس قابل لحاظ, 
اھمیت اور خوش حالی نصیب هوئی - روسانی 
زمانے کی عمارتوں کے آثار اب تک اس کی اس قدر و 
منزلت کے شاهد ھیں جو اس زہافے کے اندر جزیرہ 
نمائے اییجریا میں اسے حاصل تھی : مم ڈاٹ والا 
ایک پل» ایک سرکس, ایک تھیٹر اور فجوھ50 عم - 
کا مشہور ڈاٹوں پر قائم آپ روء جس کی 
خشت ھائے پخته اور سنگ خارا کی دس محرابی اب 

تک قائم هس - قوطیون فطامونه:۷ کے عہد میں 

مارده لوزیثانیا کا مرکزی شہر بن گیا اور بقول 
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طلیطله کے ای کے استجکاسات 
دفاعی مورچود کو حوب مضبوط کیا گیا ۔ یی 
وجه ھے که وی ین تصیر [ رل بگں] 1 
زیر قبادت مسلم فاتحین کو اس کے فتح کرنے 
میں کسی قدر مشکلات پیش آئیں - اس مسلم 
قائد نے رسضان ۹۳ھ / جون ۱۲ءع میں هسپانیه 
کی سرزمین پر قدم رکها اورمدینه سدونیه اور کرمونه 
کو فتح کر کے اشبیلیه کو فتح کیا ۔ اس کے بعد 
اس نے ماردہ کا محاصرہ کیا اور سات باه تک برابر 
اس شہر کے کرد گھیرا ڈالے پڑا رها - آخر کار باشندوں 
نے اطاعت قبول کر لی اور یکم شوال م۹ ه/ ۰ جون 
م ء شهر پر قبضه هو گیا - مارده سے موسی بن 
تصیر نے طلیطله پر اپنی پیش قدمی جاری رکهی . 
معلوم هوتا ے که عرب گورنرود کے زمانی 
میں مارده کثیرالتعداد بربری اور هسپانوی باغیون 
کا مرکز اجتماع بن گیا تھا ۔ یہی شهر تھا جہاں 
یوسف الفهری نے ایک ایسی تحریک کو ترقی دینے 
کی کوشش کی جو عبدالرحمن الداخل کی اپنی مفید 
مطلب ہم+ھ/ ۸ہےء میں جاری کردہ تحریک کے 
خلاف تھی - اس کے بعد ایک بربری آمبغ بن عبدالقہ 
بن وانسوس نے وھاں ۰۰/۱٩.‏ ع میں الحکم اول 
کے خلاف بغاوت برپا کر دی اور امیر قرطبه کو 
متواتر سات سال تک اس کے خلاف هر موسم گرما 
میں ایک مہم بهیجنی پژی تب کہیں جا کر اس 
کا مزاج درست هوا - ۱۳٠ھ‏ / ۸۲ء میں مارده میں 
ایک اور بغاوت برپا هوئی جس کی وجه ہے ۵۲۱2 
میں اور دوسری مرتبه مه ۲ه/ برع میں اس شہر 
کا ا کا ها ال اھ کے دود کرت 
میں یه عبدالرحمن بن مروان الجلیقی (گلیشین 


موئەزاد0) کا صدر مقام تھا - 


Rodrigo‏ اور 


یه ایک عرب نام 
ره جس کے پرده میں ایک مسیحی قومی لیڈر کا نام 
چهپایا گیا تھا ۔ عبدالرحمن الث الناصر کے زمانه 


¥ 


مارذه 
میں مارده قطعی طور پر ۳ھ (۸ ۲وع) میں مطیع 
هو گیا جبکه قائد احمد بن الیاس کے سامنر اس نے 

ھتھیار ال دئے. 

گیا رھویں صدی ہے بارده بطلیوس کے مقاہلے 

میں زوال پذیر هون لگاء بالخصوص اس وقت ہے 
جب شہر بطلیوس افطسی حکوت [رك بآں] کی ایک 
چهوئی سی خود مختار ریاست کا پایه تخت بن گیا -.. 
یه شہر تیرهویی صدی کے آغاز میں تک بملمانوده 


کے قبضه میں رها - ۱۰۰۸ء میں اے الفانسونبم 
شاه لیون نے پھر لے لیا لیکن اسے پہلی سی اعمیت۔ 
کبھی حاصل نه هوئی. 


جن عرب جغرافیه دانول نم مارده کا ذکر کی 
ے وہ اس کے رومانی کھنڈر به تفصیل بیان کرتے۔ 
ھن او آنن لملانی قلغ کا بھی ذکر کر هی 
جس کا بنیادی پتهر والا کتبه محفوظ کر لیا گیا: 
ره یه قلعه .۲ھ / م۳ ہء میں یہاں کے وا 
0 امن عبدالزحمن... 
انی کے حکم سے تعمیر کرایا تھا . : 

مآخحل : اموی اندلس کے عرب مورخین: (,) آخبآو. 
مجموعه ؛٤(م)‏ این عذاری : بیان ؛(م) ابن الاثیر ؛ (م) 
التویری؛ (ه) المقری : 
الادریسی  ‘Bescription de I" Afrique et de Espagne‏ 


ار مواضع کثیرم)؛ (ہ) 


طبع Dozy‏ و اخویه» متن» ص ۰۱۰ ۲ » نرجمه ص. 
ربج ۰.9 ۲۲ () ياقوت : معجم 80 فیا 

۳ وړم و ,.وم ؛ (م) ابو الفداء : 

طبع Reinaud‏ و de Slane‏ » گر 
م۳ (9) ان عبدالمنعم الحبیزی + الروض" المعطارء 
هسپانیه عسدد م۱۱ ؟ ۔ 
relaljfs au Maghreb‏ وله Extras‏ › الجیباشر 
م۲٩‏ ۱ع» شاریه ؛ ( ,1( Histoire dea : Dozy‏ 


تقویم E‏ 
۳ ت 


: .2ا‎ Fagnan ۰ 


Mime See YL 


٣ ٢ Musulmans d' Espagne 
3 1.,4 .با رسوم‎ ‘Recherches hist. litt. Esp. (1r) +ہم ؟‎ 
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حاوفہ 


Inscriptién rabe del : Codera (ır) ‘o م۵ تا‎ 
ye » Castillo de mtrida Bol. R. Acad. وا‎ 
E. Lévi (ıe) (ıer ص ہرم٭م تا‎ ۰۶ ۲ 
- لائیڈن‎ ‘Inseriptions arabes d' Espagne : ۰٢ہو‎ 
۰ ۲۰ ۳٩ چرس ,جو ع عدد‎ 


7۸ا 


(E. LVI PROVENGAL) 

شہر ۵ . 

٠‏ محل وقوع : بالائی عراق میں دجله اور 
قرات کا پن ڈھال ان کوھستانی بلندیوں کے 
ہے بنا ے جو دیار بکر کے جنوب مغرب میں قرجه 
دغ کی چوٹی (بلندی . . . ه فٹ) پر منتهی عوئی ہیں۔ 
.یه بسالت پتهر (ایک قسم کا سیاه مرمر یا سنگ موسی) 
کا گنجان سلسله کوہ مشرق میں جزیره ابن ابی عمر کی 
طرف باه کے سنگ اھک کی پہاڑیوں سے جا ملتا 
اف جنھیں قدیم زمانے مس یه۷ اور بعد 
میں ازله (ج!') کہتے تھے ۔ اس سلسله کوه 
کے مشرقی حصه میں جبل طور یا طور عابدین 
[رك باد] کا ضلم ھے جس کا صدرمقام مدیاث ہے - 
مسیئوس نزو کی جنوبی ڈھلوانوں ہے متعدد 
آبشاریں اترتی هی جن میں بہت سی کوه عبدالعزیز 
کے پہاڑوں (بجانب مغرب) اور تل کوکب اور 
سنجار (بجانب مشرق) کے درمیان کے علاقه میں 
پہنچنے سے پہلے ایک دوسرے ہے مل جاتی ہیں 
اور ان کے مشترکه پانی ہے خابور [رله باد] دی 
بن جاتی .۵ . 

ماخذ:() الادریسیء مترجمه» ب۶ او[؛ ۲: ۱۲ 

(ماردین الجزیرہ کا ایک شهر)؛ (م) ابن جبیر : سلسة یادگار 
گب ص ١مء؟(م)‏ ابن بطوطه :الرحلقہء : جم تا رم ٤,‏ 
(س) ابوالفداه: تقویم آلبدآن» ترجمه ۵یهمزی3» ہرس ہ۱۸ 
۲ ص ےم ے عربی متن ص ہےمء(ماردین در 
یار ریعه)؛ (م) اولیا جلبی : سیاحت نامه» م:ے 


Pie 


ماردین 


.ڵ ¢ )ل( The Travels of Josafa Barbaro‏ (۱+مع) 
اور o1 £) ‘The Travels of a merchant in Persia‏ 1&¢ 
Hakluyt Society‏ کی جلد میں جو ٣ے‏ ۸ء میں شالع 
هوئی ؛ (ے) والد۷ د(اہ٥‏ .۳ : 
: ه.ه (سیاح کی بیوی ماردین کی رھنے والی تهی)؛ 


88 بر شن مسر رعه 
(ہ) Tavernier‏ ( معدرع) » “Les Six Voyages‏ 
ہوبر ری Niebuhr (4) ‘raz‏ ) دی بع)» 
و۵۵6۷ کوبن jk‏ مء۱ء r‏ ,وم 
تا روم اور لوحه ےم ؛ (. Olivier‏ (۰بع)» 
r (rop.) ır may ‘Voyage‏ : 
E1۸۰۸)‏ 
u ۱۸۱۳ ‘Ageogr. Memoir of the Persian Empire‏ 


Dupre (1) ؟‎ rer 


:Kinneir ؛‎ Ar ےے تا‎ : , < Voyage 


Journey (ہ ۱ع‎ Kinnier (ır ) fro موم و‎ 
(ir)? rrr لنڈت مر برع ص‎ <through Asia Minor 
<£ Ar „ iil «Travels in Mesopotamia :Buckingham 
)۰( ص رر یا و (مع شور کا ایک عام منظر) ؟‎ 
Narralive of a tour throgh (® xr. ) Southgate 
Ainsworth (1) fran Û rar :r <Armenia 
۲ لنڈن مر‎ «Travels and Researches (£1 مہ‎ .( 
Observations sur : Defremery (ı2) $5 مب تا‎ 
deux points de "histoire des rois d’ Akhlath et de 
Narrative : Southgate (ı۸) $ ہ۶۱‎ J.4. ‘Mardin 
‘of a Visit to the Syrian church of mesopotamia 
(4) rer ص وب تا‎ Arr (امہ) نیویا رک‎ 
.مب تا وی و‎ (Eı Are) ما ملا 5ں‎ : Rittor 
: Goldsmid )۰( : وم تا ء وم (بپت احها خلاصه)‎ 
An overland Journey from Baghdad, Trans. Bombay: 
ہب ء“» ص ۹ں (ماردین ک‎ Geogr. Soc. 
)۲۱( آبادی بائیس هزار ھے جن میں نصف عیسائی هیب)؛‎ 
Technische studien-Expendition Ergan- 


: Cernik 


zungsheft, Peterm. Mitt.‏ (دےہ Û‏ دعمع) we‏ ص 
“History of ihe Mongols : Howorth (r +) ı۸ Û ıo‏ 
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Zur Geogr. des 3 Sqoim (rr) ¢ <a B ام + برد‎ 
۲۹۹ تا‎ rra Pre NAN! ‘Tur’ Abidin ‘ZDMG- 
Reise in Syrien : Şachau رم(‎ o (نفشه) ےم تا‎ 
هید لائپزگ ٣۸۸۳ء ص م.م تا‎ Mespotamien 
‘La ۳۷ d*Asle : Cuinet (ro) Serra و‎ r.4 
Otcet o poyezdke : Tomilov (<) $e موم تا و‎ ٠+ 
) (۳ 02ء سینٹ پیٹرز برگ .و ع ر : ۳ مقا ےہ‎ 
La frontiere de i' Euphrate de pompee a : Chapot 
(ra) ۳۱۲ پیرس ۷۶۱۹۰ ص‎ «la conguele arabe 
نان‎ . <The Caliph's last Heritage : Marke Sykes 

ه ۶۱ اشاریه . 


MINORSKY )‏ .۷ [و تلخیص از ادارو) . 


ا الماردیقی :)یه تین مہنسوں. اور تین 


سیاست دانوں کی ”نسبت“ ھے؛ مگر ان کے حالات 
زند گی بہت کم معلوم هین. 

() عبداللہ بن خلیل بن يوعق جام امویه 
دسشق کا مؤذن نویں صدی هجری / پندرعویں 
دی عیسوی کے عشره اؤل میں فوت هوا جس ی 
تصایف کو اس بر پروائی سے نقل کیا گیا که 
بسا اوقات وه اس کے پوتم سبط الماردینی (عب ۳ 
ذیل میں) کی تصنیفات مان لی جاتی ہیں ان کی 
تصانیف کی فپرست کے لیے دیکھے ھھە دا اءہ:8 : 
r ۵4 ۰‏ : ور اور Die mathematiker : Suter‏ 
cund ۸45۱۲۵9۵۶۹6۱ der Araber und ihre worke‏ 
۰ عدد ceri‏ 

۽ - اسمعیل بن ابراهیم بن غازی معروف به ابن 
غلوس ساتویں صدی هجری (تیرهوس صدی عیسوی) 
کے نصف اول میں گزرا اور علم حساب میں متعدد 
کتابی تصنیف کی : فہسرست ۵ طف ام ا۵ء ر : 
ےم اور زدثر ۴۴ا8 عدد وم میں موجود ے . 

۳ - محمد بن محمد بن احمد سبط الماردینی 


تینون ماردینیون میں سب سے زیادہ مشہور اور جس 


۳۱۰ 


مارگلا 


کی کتابیں بھی پہلے والود کی نسبت زیاده تعداد 
میں محفوظ رھیں - وه اول الذ کر کا پوتا اور قاهره 
کی جامع ازهر کا مؤذن نها - تاریخ پیدائش + ۲د/ 
ممم ,ع ے ‏ انتقال نویں صدی کے اواحر میں هوا - 
علم ریاضی کی متعدد شاخوں میں اس کی تصنیفات 
جبرو بقابله اور علم هیئت پر هس بالخصوص ان آلات 
کی تشریح میں جو علم نجوم میں استعمال ھوتے یں 
اور علی هذا بعض دوسرے اصطلاحی امور ہے متعلق 
فپرست صعفصهام8700) ۲ : ے۔ ب اور ؛ں5؛ عدد م مم 


ہس درج ے . 
(M. PLESSNER)‏ 

مارستان : رك به بیمارستان.. 
۳ دکیت. ۳ 
پہاڑیاں اور دره)؛ سارگلا کی 
پہاڑیلں راولپنڈی (پاکستان) کے قمستانی سلسلے 
ہے تعلق رکهتی هی اور راولپنڈی تحصیل کے 
مغریی حصے میں واقع هی ان کا آغاز ضلع هزاره 
کے پہاڑوں سے هوتا ے جو مری کی پماژیود کے 
شمال ہیں موجود هی ۔جس جگه مری؛ هری پور 
اور راولپنڈی تحصیل کی حدود آپس میں ملتی ہیں 
ومان یه پہاڑیاں ضلع راولپنڈی میں داخل هونی 
هی اور راولپنڈی تحصیل کے شمال میں جنوب ہے 
مغرب کی سمت میں پائی جاتی هی - تحصیل کے 


فٹ 


بیشتر حصے میں ان کی بلندی . .۲ه فٹ سے زیادہ 
رهتی ہے ۔اٹک کی حدود میں پہنچ کر ان کا 
سلسله پست هونا شروع هو جاتا ے جہاں یه ایک 
میدان میں ختم هو جاتی هیی - لی ہے کا دریا مارگلا 
پہاڑوں سے نکلتا ے اور ان کی دیگر چھوٹی چھوٹی 
ندیوں کو ساتھ لے کر راولپنڈی کے شما لی علاقه 
کو سیراب کرتا هوا شہر اور چھاؤنی کے گرد گھوم 
کر دریاے سون میں جا گرتا ے. 

راولپنڈی شهر سے تقریباً ء , میل شمال مغرب : 


5131۲۲5). 
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ما رگلا 


میں ان پہاڑیوں میں دره مارگلا ے - وهان سے اوپر 
م میل کے فاصله پر شاه ڈھیری (ڈھیری شاهان) 
سے جہاں ٹیکسلا کے تاریخی کهنظرات ہیں ۔ اس 
شہر میں فاهیان اور هیون سانگ چینی سیاح بھی 
آئے تھے۔ درہ مارگلا تاریخی حیثیت کا حامل .هه - 
سکندر اعظم» محمود غزنوی» محمد غوری اور بابر 
اسی طرف ہے گزرے؛ لیکن اورنگ زیب عالمگیر که 
زمانر میں اس شہر کا مقام واضح طور پر متعین و 
جاتا هم ۔ درے میں عم جو پرانی سڑک گزرتی 
ہے وہ پتهر کی سلوں سے بنائی گئی تھی - وهان 
ایک پتھر پر جم.,ه کی تاریخ کندہ ے جو 
برع سے مطابقت رکھتی سے - ان دنود 
اورنگ زیب عالمگیر حسن ابدال آیا هوا تھا ۔ اس نے 
اپنے بیش شېزاده سلطان کو دریائے سندھ کے 
پار خٹک قبیلے کی شورش فرو کرنے کے لئے بھیجا۔ 
(دیکھے محمد ساقی مستعد خان : ماثر عالمگيري» 
کلکته ,ءررع» ص ۳۲ .۰ 

معلوم ھوتاے ۳ . ھ دره کاٹنے کی تاریخ ۵ - 
اس ے زیادہ اس سلسلے میں مزید کچھ معلوم نہیں 
هو سکا - پتهر کی سلوں ہے اس زمانے میں سڑکتعمیر 
کرنا ایک بہت بڑا کارناسه تھا - برطانوی عہد 
میں سابقه س ڑک کے مشرق میں جدید قسم کی سڑک 
بنائی گئی - یه جرنیلی س ڑک هه جو لاھور سے پشاور 
تک جاتی ے ۔انگریزوں نے درے میں دونوں 
سڑکوں کے درمیان جنرل نکسن کی یاد میں ایک 
مینار بنوانے کے علاوه جست کے نلود کے ذریعے 
کافی دور ے پانی لا کر ایک چشمه بھی جاری کیا 
تا که آنے جانے وال مسافر پیاس بجھا سکیں - 
سے شمال کی طرف ایک سو فٹ کے فاصلے پر ریل 
گزارنے کے لے پہاڑی میں سرنگ بنائی گئی .هه 
جو نو سو فث لمبی_ه- جرنیلی سڑک پر بسود» کاروں 
اور چھکڑوں کی آمد و رفت هر وقت جاری یہ 


1 


اض آمد و رفت کی وجه سے دره مارگلا کی اهمیت 
بڑھ گئی هی کیونکه راولپنڈی سے آ گر ٹیکسلاہ 
واه چھاؤنیء حسن ابدال» ایبث آباد کیمبل پورء 
پشاور جیسے شہر اس طرف واقم ھیں 

District and states Gazetteers of )( ٠ مآحل‎ 
یا لاهور ے4219 ۲ :.ه‎ Punjab 


4۲ ۵۸ ۱۲ 95 ‘roe 


{r) rae ‘T۸ ‘T11 ‘Fe سوج‎ r. مہ‎ 
لنٹن‎ «Ancient Geography of India : Canningham 
)۳( بہ؛‎ 


۶۱ ۱ 


۰ ۲ ۱۱۱ ۱۰۸ ٩ ۱۰۵ ص‎ CAL) 


“District Census Report Rawalpindi! 
Life and Works of : Abdul Ghani .م؟(م)‎ ‘r. e 
لاهور .دوع ص‎ ۵ 
ساقی مستعد خان : ماثر عالمکیری ؛ کلکته‎ 
. (عبدالفنی رکن اداره نے لکها)‎ e سم تا رم‎ 
[ادار‎ 

ذیوذ سوئل ي 
مارگوليته انگلستان کا سشپور مستشرق 
جس نے نمف دی تک او فة یونیویسنی می 
عربی کی تدریس کی ۔ اس کا سن ولادت ٠۱۸۰ء‏ اور 
اس کے آباؤاجداد پولینڈ 


مه ؟ (ه) محمد 


- 5 ۱۸۵۱ ° 


سن وفات ,۶۱۹۰ سے - 
کے یہودی تھے؛ لیکن اس کے والد نے اپنا آبائی 
مذھب ترک کر کے عیسائیت اختیار کر یف تھی 
اور مارگولیتھ اس لحاظ ہے پیدائشی عیسائی تها.. 
مارگولیتھ ۸۹ ۱ء میں ا وکسفرڈ یونیورسٹی 
میں عربی کا پروفیسر مقرر هوا اور جب وه ے۶۱۹۳ 
میں سبکدوش هواء تو اس وقت اس کی ملازمت کو کو 
رم سال گزر چکے تھے - اس نے بیضاوی ق تفسیر 
ہے سورۂ آل عمران کا انگریزی میں ترجمه کیا» 
جو qr‏ |< میں Chrestomathia Baidawiana‏ 6۵ که 
نام سے شالع ھوا۔ اس کے علاوہ اس نے رسائل 
ای العلاه المعری کو ایڈٹ کیا ۔ اس ہے ابت 
هوتا ے که مارگولیتھ کو عربی زبان پر بڑی قدوت 


[1 
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¥ 
: ماوکولیتھ 


بحاصل تھی - اس نے .اوسطو کی کتاب الشعر (بوطوقا) 
کے سریانی اور عرمی ترلجم کو شام کیاء اور ان 
کے یونانی متن کی تصحیخ مين کاخ کیا ۔ اس نے 
ياقوت کی معجم الادیاء کو سات جلدون میں شائم 
کرک عربی ادب اور تاریخ کی بیش بپا خدمت 
انجام دی [السمعانی کی کتاب الانساب ی عکسی 
اشاعت بھی اس کی کاوش کا نتيجه ھ]. 
۸۹ء میں پروفیسر مارگولیتھ نے ایک 
خاتون Payne Smith‏ ءاحەہ1 سے شادی کی اور اس ے 
بعد وہ کئی سال تک اپنی اس بیوی کے ساتھ سریانی 
لغت (Thesaurus Syriacus)‏ کی تکمیل مئ مصروف 
رھاء جسے اس کا والد نامکمل چھوڑ گیا تھا . 
برش میوزیم اور باڈلین (مهنهل84) لاثبریری 
میں جو قراطیس (نمرود۳ منطمیه) محفوظ هی » 
موصوف نے ان کا دقت نظر سے مطالعه کیا اور 
سخت مشکلات کو حل کر کے ان کی فبرستی تیار 
کیں - سانچسٹر کی فامدر۸ صاه لائبریری میں 
جو عربی قراطیس موجود ہیں » اس نے ان ک 
' فہرست بھی م۹ ۱ء میں مکمل کی۔ ما رگولیتھ نے 
اسلام پر جو کتابیں لکھیں ان میں ذیل کی قین 
کتاییں خاص طور پر قابل ذ کر ہیں . 
Mohammad and rhe Rise of Islam - ١‏ مطبوعه 
۵ ۷ - mخMohammedank‏ مطبوعه ر بو رع اور 
م۔- of Mohammedantm‏ بل بمەلہ یھ Early‏ بطبوعه 
۳ و . 
اس میں شبه نہیں له ان کتابوں سے 
مارگوليتم کے علم و فضل کا ثبوت مفتا ےہ لیکن 


ان میں تعصبات کا بڑا حصدے ۔ اس طریق تصنیف کو 


خود مغربی علماء نے بھی پسند نہیں کیا اور مسلمان 
قاری تو اس ہے یقینا اور بجا طور پر برافروخته هوتا 
ے۔ اس کی ایک کتاب رسول مقبول صلی اللہ عليه و آله 
وسلم کی سیرت ے ۔ ٹائن ہی (معادومت) کی رائے میں 


۳ ۲۵ 


یه سیرت یورپ کے رواینی مسمیحی تعصب کی آئینه دار 


هه هه آمدروز ۸۲۵۵۲02 نے اہن مسکویه کی تجارب الامم 
کو شائع کیا تھا۔ سا رگولیتھ نے اس کا انگریزی ترجمه 


کیاء خو , ٩۲‏ ع میں The Eclipse of tke Abbasid‏ 
eاCalipha‏ کے نام سے متعدد جلدوں میں شائم هوا . 
اگست م۱ اع میں جنک عظیم اول شروء 

هوئی تو با رگولیتع سوئلزرلیند مين پهنس گیاء لیکن 
جلد هی اس نے جنواً کے راستے ہے خلاصی پائی - 


سرکار پرطانیه نے اس کو هندومتان بهیج دیاء ججہاں 


اس نے کلکته» بسبئی اور لاهور میں لیکچر دیے - 


۸ وع کے بعد اس نے کچھ عرصه بغداد اور اس 
. کے مضافات میں گزارا. 


۰ ۶۱۲ ہیں ` ما رگولیتھ نے رائل ایشیانک 


سوسائٹی کے چرنل میں ایک مضمون لکها جس ہیں 


اس نے شعر جاهلی کے تمام ذخیرے کو جعلی قرار 
دیا - اس نے اس شاعری کا تمسخر اڑایاء حالانکه اس 
وخین م کو آج تک مشرق و مغرب کے تمام علماء 


معتبر سمجھ کر بنظر استحسان دیکھتے آئے تھے - 
مجری ادیب طه حسین نے شعر جاهلی پر شک و 


شبه کا اظہار کیا ے مکر یه مارگولیته کی کورانه 
تقلید کے سوا کجھ نہیں ۔ 
موز : () نجیب المقیتی: آلصتشرقرن» ۲ : ۱۸ء 
مسطبی_-ه قاهره ! (۲) Dictionary of Notional‏ 
و«چممچون2 ص .ے۰۹ مطبوعه | ریکه . 
(توخ عنایت الند) 
| مارواژٌ: )''مارو وا" ( جج بلاق هلا کت) 
کی بد صوئی صورت بے - بهاث اے مارو 
دیسا بھی کہتے تهر - اولین مسلمان تذکرہ 
اسے «سردین؟" لکها ے (دیکهیی 
Annals of Antiquities oq Rajasthan :‏ 


نویسوں نے 
James Tod‏ 
ج۲ ص ے ج) - یہاں قدیم زمانے سے راٹھور راجپوتوں 
کی حکومت رهی ے _ به علاقہ دریاے سخاج سے لے 
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۳۸ 


ماریا 


٤ -‏ ۔ہ۔ -س.ں-پ۔ ١س‏ ند کے 


اکبر اعظم نے اجمیر فتح کیا تو ه ۹٦۰‏ ١ء‏ میں 
ماروا کے راجا مالدیو نے بحالت مجبوری دور اندیشی 
ہے اپنے دوسرے بیش چندر سین کو اکبر اعظم ی 
خدمت میں تحفی تحائف ده کر اجمیر بهیجا اور 
بذات خود اکبر کے دربار میں حاضر هون سے 
پہلو تہی کی ۔اکبر صحرا کے اس راجا کی متکبرانه 
روش سے برھم ھوا اور مارواڑ پر فوج کشی ی۔ 
مارواڑ کے راجا نے قلعه بند هو کر مدافعت کی؛ لیکن 
آخر خراج ادا کرنے کے وعده پر مصالحت کر ی - اس 
کے بعد راجستان کی تقریبا سب ریاستوں که جن میں 
بارواژ بھی ہے حکومت مغلیه سم اچھے تعقات رے - 
اورنگ زیب عالمگیر کے زمانے میں بھی یه صورت 
قائم رهی - راجپوت بدستور اعلی عہدوں پر فائز رے - 
زاجا جسونت سنگھ نے کی مرتبه بغاوت بھی ک؛ 
لیکن اورنگ زیب نے هر دفعه اے معا ف کر دیا اور 
آخر میں نه صرف اس کا منصب بحال کر دیا بلکه 
کابل کے اسلامی علاقے کی حکومت بھی تفویض کی 
اور گجرات» مالوہ اور اجمیر کا بھی اہے حاکم بنا 
دیا (وھی کتاب» ص . مم). 

اورنگ زیب کے بعد حکومت مغلیه کی کمزوری 
کی وجه ‏ بارواز کے راجا جسونت سنگه کے بیش 
اجیت سنگھ نے اجمیر پر قبضه کر لیا (. ۱۲ اور 
اپنے نام کے سکی ضرب کرانے شروع کے - محمد 
شاه نے لشکر کثیر جمم کر کے اجیت سنکه کو مار 
بھگایا - اجیت سنگه کی هلاکت کے بعد محمد شاه 
نے اجیت سنگھ کے بیش ابھے سنگھ کو اجمیر اور 
احمد آیاد کا حا کم بنا دیا اور اجمیر عملی طور پر 
مارواژ کا حصه بن گیا Rajputana Disıt. Gazetteer)‏ ¢ 
ج ۱: ۰۱۱ ۲) - اس کے بعد یه علاقه راجپوتود 
سے مابین وجۂ نزاع بنا رها اور ے ‏ ہ۱ء 


کے بعد حکوست انگلشیه کے ماتحت آ گیا ۔ 


تقسیم هند کے بعد ۱۹۰۹ء میں ریاستوں کی 
شی تنظیم کے عمل پذیر هونی پر یه علاقه 


کچھ تغیر و تبدل کے ساتھ یکم نومبر ۹٥۱۹ء‏ ' 


کو راجستان میں شامل هو گیا The Statesman’s)‏ 
٢ Year-Book‏ 1940 - £1941 ص (rar‏ - 


ابرق» 
جہسم؛ جونا اور نمک یہاں بمقدار کشبر پیدا 
هوتا ے . 

ماخذ : متن بقاله میں درج هی (مقبول بیگ 


بدخشانی رکن اداره نے لکھا) . 
(ادارم) 


یو 2 


ماریا: ارت ریتریا (ەہئائئع کے مغربی منطے ے 


میں ایک قبیلے کا نام؛ جو لوگ زیادہ تر گڈریے می 
اور کرن کے ضلعے میں دریائے عنسبا کے وسط کی 
وادی میں رهم هن - اس لے میں خاندانی امیروں 
کی دو شاخی ہیں - "ماریا قح" ' یعتی "مایا سرخ " 

اور ماریا صلیم یعنی ”ماریا سیاە پھر ان که 
با جگذاروں وامععه۷) کے کنے هی - سرخ ماریا 
روایة ماریا سیاه سے کچھ کم حیثیت کے سمجھے گے 
ہیں اور انھیں بعض موقعوں پر سیاه ماریا کو 
خاص تحفے دینا با وا رو 
کا سردار فوت هو جاتا تھا - باجگذار عملا 

بے هوه تھے کیونکه هر ایک کنبه کسی نه 
کسی امیر خاندان کے سردار کے ماتحت سجھا 
جاتا تھا اور دونوں شاخوب کا ریس اپنی شاخ 
کے سب ارکان کے باجگذارود پر بھی خاص خاص 
حقوق رکهتا تھا مثلا لے یھ اختمار حاصل تھا 
که باجکذار سے حکاً وهی نذرانه خود وصول کرے 
جو وه اپنے ذاتی سرپرست کو دیتا تھا یا ان سرہرستوں 
پر لازم کر ده که جو نذرانه یا حبوب اپنی رعایا 
ہے وصول کرین اس کا دسوان حصه ریس قبیله کا حق 
سمجه کر اہے ادا کرس. 


marfat.com 


Marfat.com 


مارا 


ماریا اپنے آپ کو ماریا نامی جنگ جو کی اولاد 
میں بتاتے هی جو سہو نسل سے تھا اور , سپاحیوں 
کے ساتھ عنسبا کی حدود میں آ بسا تھا ۔ مقاسی 
باشندوں نے مہمان کے طور پر اس کی آؤ بھگت کی 
لیکن رفته رفته ماریا کی اولاد کی تعداد اس حد تک 
بڑھ گئی که انھوں نے ساره ملک پر قبضه کر که 
اس کے مقامی باشندون کو اپنے مطیع کر لیا - انجام کار 
وه ان کے باجگزار بن گم - یه مقامی باشندے نسلا 
”تگرائے““ کہلاتے ہیں اور اصل میں حبشی اور 
بجه قبیلے کے لوگ تھے ۔ بہرحال ماریا اور ان کے 
باجگزار آج کل دونوں صرف تگرے (ہونزن زبان 
بولتے ہیں » بجه بولی کی طرح سہو بالکل فراموش 
هو چکی ےہ . ۲ 

ماریا مذهبا عیسائشی تھے لیکن بعد میں 
انھوں نے اسلام قبول کر لیا ۔ 
کے نفاذ کا آهسته آهسته ان میں بڑا اثر هوتا 
گیا جس سے آبادی کو کئی ایک پہلوؤں ہے حقیقی 
فائدہ پہنچا؟ اس لیے که شریمت اسلامیه کے نفاذ 
نے زمانة قدیم ی ان کرحت رسوم کی سخت یکو بہت 
حد تک کم کر دیا جن کی بدولت امرا کو 
حاص براعات حاصل تهیی اور ان کو باجگذارون 
پر آقائی کا حق ملا هوا تھا - بات یه هه که پرانی 
قانون ورائت کی رو سے فرزند اکبر کو مروجه طور 
پر جو حق حاصل تھا اور علی هذا لڑکیوں کو باپ 
کے ورثی سے محروم رکها جاتا تھا اسلامی اثرات 
کی بدولت انهی آهسته آهسته متروک کر دیا گیا 

اسی طرح یه رسم بھی پائی جاتی تھی که 
ان باجگزارون کو غلام بنا لیا جاتا تھا جو اسرا کا 
قرضه ادا نہیں کر سکتے تھے یا قانون تعزیرات میں 
ارتکاب جرم پر امراه اور باجگزاروں کی سزا میں 
امتیاز روا رکھا جاتا تھاء ساریا قبائل نے جب اسلام 
قبول کر لیا تو ان باتوں میں کمی واقع هو گئی - 


۳۱۹ 


ماریه قبطیه 
پھر جب اهل اٹلی نے اریتریا پر قبضه کر لیا تو 
اس قسم کے جمله قوانین یک قلم مندوخ ھوگۓ, 
ماخ :() w Munzingor‏ ا 
E Littmann (r) ٣۶۶۱۰۸ ‘Schaffhausen ‘' Sfudien‏ + 
Lieder der Tigre Stamme publications of the‏ 
«Princeton Expedition to Abyssinia‏ ج ^+ اور م 
لائیڈن ۳ 3 1416 C. Conti Rossini (r)‏ : 
«Principi di diritıo cansuetudinario dell’ ۵‏ 
روم ۱۹۱۰ء 
(ENRICO CERULLI)‏ 
0ن س تشن 
المصریة] کو مقوقس حاکم مصر [و اسکندرید] کے عم 
ان کی بہن سیریں [سیرین] کے ےھ میں رسول اه 
س الله علیه و آله و سلم کی خدمت میں تحفة ارسال 
کیا تھا - (ایک اور بیان کے مطابق وه چار بیبیاں 
تھیں؛ [جو بقول ابن کثیر احتمال یھ _ه که دوسری دو 
عورتیی دونود بہنوں کے لش بطور خادمه تھیں - 
اس تحفے کے ساته ایک حصی غلام 2 مایور 
اور ایک سفید رنگ کا خجر دلدل نام بھی تھا ۔ 
نیز هزار مثقال سونا اور ریشی کہڑے] - 
سول اه صلی لته عليه و آله و سل ۳ انھیں 
اتی سريه قرار دیا اور سبرین حضرت حسان* 
بن ابت کو عنایت فرمایا [اور ان کے بطن 
عبدالرحمن بن حسان پیدا هوه] - مدینه کے ای 
حصے (العالیه) میں آپ* ز حضرت ماریه" کی رھائش کا 
انتظام فرما دیا تھا جہاں آپ* تشریف لے جایا کرتم 
تھے - ان کے نام پر یه مکن بعد میں مشربۂ ام 
ابراھیم کہلانے لگا تھا ۔ [ذوالحجه پ ھ می] ان کے 
لن بت وتو اك" کے ایک فرزند تولد هوه جن کا 
نام آنحضرت صلی الله علیه و سلم نے ابراهیم" رکها 
اور جن کی پیدانش سے آپ* اتم حوش ھوے که 
اہو رافم*ّ کو جو یه بشارت لے کر آیا تھا ایک غلام 
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عطا کیا ۔ساتویں دن آنحضرت صلی اللہ علیه وسلهن تفت حلي اللہ ,علية. و :آله و سل نے فورا اس ابر 
بیٹے کا نام ابراهیم رکها اور مرمنظوایا اورعققه اک تردید کرت ھوے فربایا که نھ تو کسی کی 
کیا ۔ ام برده* نے دودھ پلاھا - [جے تپ لی الله مہوت پر اور نه پیدائش پر سور جح کو گرهن لگتا ه ۔ 
علیہ ونم نز ایک تمه ناتان صلا یناج .یه تو لقه قعالی کی ایک نشانی ے . ۱ 
لیکن وہ بچن هی میں [بقول البلاذری ائهارد ماه - حضرت ابو بکر صدیق" اور حضرت عمر فا روق 
اور بتول ابن کشر بیس ماه رنه رھے بعد] 
انتقال کر گے آآحضرت صلی الله عليه و سلم کو 
للت جگ کی وفات سے بڑا صدمه هوا - آپ*: ک 
آنکھوں سے آنسو جاری ھوگۓ ۔ اس عالم میں آپ* 
فرسانے لک : آنکھیں ڈیڈبا آئی هی» دل غمگین 
ےء لیکن زبان پر ایسا کلسه نہیں لا مکتے جو الله 
تعالی کو ناپسند هو اه ابراھیم! هم تیروے فراق 
میں غمزدہ هی - اللہ کے حکم کے مطابق هم 
انا لله و لا الیم راجمون" پڑھتے ہیں 


اپنے مان خلافت میں حضرت مارید کی بہت 
تعظیم و تکریم کرتے ره لور انھوں نے ان 
کے لے وظیفه بھی مقرر کر دیا تھا جوان کی وفات 
تک انهی ملتا رها ۔ حضرت ماریه* نے محرم ۱۹ھ 
کو عہد فاروقی میں وفات پائی - حضرت عمر قاروق 
نے نماز جنازہ پڑھائی اور بقیع کے قبرستان میں انھیں 
دفن کیا گیا - ياقوت حموی (معجم البلدان» ۲ 
۰۵ کے بیان کے مطابق حضرت ساریه* قبطیه 
صحید مصر کے علاقہ آنصنا کے گاؤں حفن کی رھنے والی 
تھیں اور حضرت حسن بن علی رضی الہ عنھما کی 
مقارش پر حضرت انير معاویه"* نر اهل حفن کو 
خراج ارضی معاف کر دیا تھا . 
۰ ماخحذ :(,) الطیری» طبع ذخویه (مژزموی ۱/۵6 : 
۱ ۱۹۱ ۹۸۹ ہےےم یعد: ( ۲) این حعد طبع 
وولموگ )وہ بیعد؛ ر : رم تلہم مه تا 
,٠ء‏ [(س) اللاذرص : : انساب الاشراف» ‏ : عم تا 
و( ابن حزم : چوفع السیوه» ۰۶۰ ۰۳۱ ۳۸ 
(o)‏ وهی مصتف : . جمهرة انساپ العرب؛ ص ه؛؛ ۱۶ 
(ہ). این ,کھیر : ء البدايه الپدایه والنهایده ہے؛ (ے) ابن حبیب: 
الححبره -پ ۓ؟ (م) این الئیر > سد الغايةء err re‏ 
(+) ابن حجو: للاصابہہ کقاب التحاہء نود ر۹ )ا( مه) 
قاضي محملٍ سلیمان سلمان منصور پیری ؛_۔وحمة للعالمین » 
جلد ]4 ( بب) Cactani‏ :وسا:( ‘Hemal dell,‏ ۶ : 


(انساب الاشراف» 3 ۱ ۲-٥‏ ٥م)‏ - حضرت فضل بن 
عباس رضی اله تعالی عنه اور بقول بعض ام بردہ 
رضی اله تعالی عنها نے انهی غمل دیا اور چهوئی 
سی چارپانی پر جنازه انهایا گپا اور جت البقیع میں 
حضرت عشمان * بن مظعون * کے پاس دفن کے 
کر - آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلم اور 
حضرت عباس * قبر کے کناوے پر تشریف فرما 
رے اور حضرت فضلٌ بن عباس اور اعامه* بن زید |۔ 
قبر میں تدنن کے لے اترے - آپ* کے حکم سے 
قبر کے سرھانے ایک پتهر رکھا گیا اور قبر پر پانی 
چھڑکا گیا - [حدیث میں آیا ے که ان کے انتقال 
کے دن سورج گرهن هوا تھا - اس ہے هم ان 
کی ونات کی کچھ صحیح تاریخ معلوم کر سک 
هی حساب سے ۹م شوال .,ه / ۲2 جنوری 
ہہ عکو گویا رسول الله صلی ال عليه و آله و سلم ارچ ند و ۰۳۳۵ r٢‏ بعد؛ )7( قومسھھا: 
کے انتقال ہے چند ماه قیل] ۔ جپ 2 لگ | چم , ص + بعد؛ سویج گرھن کے متعلن؛ (۰۳) 
تو لوگوں نے حمال ظاهر کیا که نس Rhodokanakis‏ : .20 8 ۰12 دی سس 

ابراهیم * کی وفات پر سورج بھی ماتم کنان ‏ هه - 8 _ _ Fa. RL)‏ اد اداوی])۔ 


وأ کت 
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ند عزب قبیلون کا ام جو جزيرة 
العرب کے بڑے بڑے تسل گروحوں کی 


قمائند گ یکرتا ہے ۔ آلآغانیء ۷۶۸ (= یاقوث: 
ارشاد» ۲+ چرس و ۸۳ م) کی ایک روایت سے . 
ھی سور سار سو ہپ _کہتے ہیں جب 
خلیفه الوائق نے مشہور نحوی ابوعتمان المازنی سے 
جو اس کے دربار میں حاضر تھاء یه پوچهاً که" تم 
کین مان میں سے هو؟ بنو تمیٔم کے؛ بنوقیس کے 
ریت ا مین کان مره 1 

اول الذ کر میں مازن بن مالک بن تمیم 
Tabeller : Wüstenfeld)‏ 0290۵ (1 + ) دوننزے میں ؟ 
مازن بن منصور ( ظ۰. ) یا مازن بن فزار:( 1ء +)؟ 
تیسرے میں مازن بن شیبان ُڈھل (٥ء ٩‏ ۱ 
آخری بازن بن النجار جو خزرج انصار کا 
ایک قبیله تھا (و, ومم) ۔ان کے علاوه کئی 
ایک اور قبائل بھی هی جن کا نام مازن تھا ۔ 
جمہرة الانساب(ابن کلبی) میں اس نام کے کوئی ستر 
قبائل درج هی جن میں سے زیادہ سشہور یه هن : 
مازن بن سعد بن ضبه (ابن قتیبه : كتاب المعارف» 
طبع 0 ص ہے؟ تقد کے محطوطه موزہ 
بریطانیه ۸ ۰۲۳ ےو ح۰ ورق ,, الف کے مطابق 
زیاده صحیح مازن بن منات بن بکر بن 
سعد بن ضبه جو 10067 میں درج نہیں ے)؟ 
صععه بن بعاویه بن بکر بن هوازن (ابن قتیبه» 
ص ۲م* 70۵01۰ ›H.‏ ہم) * مازن بن ریث بن 
غطفان (ء . ) ٠‏ مازن بن ربیعه بن زبید یا مازن 
مذحج ڑے؛ ہ )؛ مازن بن الازد (,,» ,ب) ۔ مازن 
کی اس کثرت تعداد کی حقیقت یه ھے که مختلف 
سربراھوں کے نام مازن تھے جو مختلف قبائل سے 
تعلق رکھتے تھے - ان سربراهون کے نامون کی وجه 

سد ان کی اولاد بنو مازن کہلائی؟ البته ان سب 
کے آبا و احداد الگ الگ هی . 


i 


[مازن نام کے قبائل کے لے نیز دیکمیز 
امن حوم : جمهرة اقاب المرب. ية ار 
:یڈیل مازت] . ۱ 

ماخذا ہے ان مختلف قبائل کے متعلق جن کو 
مازن کہا جاتا تھا چنذ" ایک جغرافی اور تاریخ 
حوالے بھی ملس" ہیں » لیکن عام طور پر یه مغلونات. 
بڑی قلیل ہیں »کیونکه.ان قبائل میں کسی نے بھی 
ات ی ھمیت حاصل نہیں کی جس کی بنا پر وه کسی 
بڑے قبیله سے جس سے اس کا تعلق بھی تھا 
جے نیاز هو جاتا - مازن بن النجار کے بارے مین 
کچھ معلومات ملتی ہیں۔ ید مدینه منوره کر 
بنو خزرج کا ایک اچها خاصه گروه تھا (اسلام کے 


آغاز میں ان کی خدمات کے لیے دیکھیے نصھاموع': 


del [lam‏ زمر اشاریه جلد , و ) - ایس ھی 
مازن بن فزاره کا بھی تهوژا بہت حال معلوم ہے۔ وا 
بنوڈیبان میں شامل تهر» اس لئے انھوں نے قبیله داح 
اور القبراٴ کے مع رکول میں حصه لیا (قسب ماده ذیبان, 
اور الأغانی» ہ٠  :‏ ۲)» اہن میاده نے جو خود بھی 
ذبیانی تھا پہلی صدی هجری کے آخر میں ان که 
هجو کہی (الاغانی» ۲ . و و ۲.)- مازن بن 
شیبان بن ذهل کے بارے میں بھی که ابو عنمان 
نحوی بھی انہی میں سے تهاء مذکوره بالا روایٹ 
سے پته حلتا ره که ان کی بولی میں (ابتدائی؟) 
م کوب کی طرح بولتے تھے (باسمک بجاش ماسک ‏ 
تبرا کیا نام (a‏ ۔ یہ ایک ایسی خصوصیت هه جو 
دوسرت ریعه کی سیر سو قنہد مذ تود 

نہیں - آخر میں مازن بن الازد هی جن کے متعلق 
روات ھا کسی فان جاتب هجرت کر کے گرٴ 
انھوں نے اپنا نام غسان )رك ہاں] رکه لیا اور ای 
نام سے مشہور هوه . 

صرف مازن بن مالک بن عمرو بن تمیم هی ایک 

قبیلہ ه جس کے متعلق همیی ایک حد تک 
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عونت دق رت تیم [ را باد] کے بیٹوں کے 
ہتعلق جو روایت غیر معمول تفصیل کےساتھ مشهور 
ره اس میں مازن کی ایک کہانی بھی شامل ے 
چس میں اس کے چچا عہد شمیں بن سعد بن زید منات 
بن تميم العنبر بن عمرو بن تميم قب المفضل بن 
سمه : الفاخر؛ طبع 58ء ص م ۽ اور حواله جات 
جو حاشیه میں دیے هی) کے خلاف مع رکه آرائي 
کا ذکر بھی آ جاتا ھے - اس قبیل نے عمرو پن تمیم 
کا جو اس ہے بڑا قبیله تھاء ساتھ کبهی نہیں چھوڑا 
جس میں یه خود بھی شاملي تھا اور جس کا قیام انھیں 
کے ساتھ نجد کے انتہائی شمال مغربی علاقے میں 
تھا ۔ ان کا صدر مقام عین سفاری کے ارد گرد 
تھا ذوقار کے قریب () نقائضء طبع ۰8:0 ص 
ہرہ؛ سطر ۱2 کا حاشیه؛ (م) باقوت» م :۰و ؟ 
(م) البکری» ص م۲ سطر , ص ےہے تا ہہع)۔ 
اس مازن کے بڑے بڑے گروه یھ تھے : بنو حرقوس» 
خزاعی» رزام» انمار. زبینه» اثائه اور رعلان - زمانه 
جاهلیت میں مازن اپے آبائی قبیل کے پیرو تھے 
چنانچه هم انهیی ان کی لڑائیوں میں حصه لین بھی 
دیکهتم هی دوسره تمیمی قبائل کی طرح - عکاز که 
میلر میں وه بھی باری باری ہے حاکم هوا کرت تھے 
(نقائضء ص رم۔) - اسلام کے زمانر میں مخارق بن 
مہاب ان کا سردار تھا جو شاعر کی حیثیت سے بھی 
مشہوری(قبٌ بالخصوص () الجاحظ : بیان؛ء : رے ۱؟ 
() القا لی : الامالی» م: م؟(م) ابن حجر: الاصایف 
قاهره ه ۱۳۲ ه» ‏ : ده ) -معلوم هوتا ے مازن 
اسلام کے سرگرم پیرو بن چکے تھے کیونکه انهود 
تے دوسرے بنو تمیم کے ساته مل کر رده میں حصه 
نہیں لیاء (,,ه) یہاں تک که انھوں نے ان 
پیام بروں کو مار بھگایا جو سجاح کذابه [رك باں] 
لے انگ ا مود تو لکل وین نے اك 
TAL.COM ١۲‏ 
۰ 


۳ 


کر لیا جها ید تقل اام کی کے ادب مرن چا 


مازبه 


منتظر رها اور حضرت عثمان" کی شہادت کے بعد 
جو پر آشوب زبانه آیا (۵۳۰/+هبع): اس ہے 


تاراج کرنے لگاه لیکن مازن نے اس کا مقابله کیا اور 


اس قتل کر کے کوئیں میں بهینک دیا (الطبری» 
و : ۱۹۱۱ و ۰۱۹۱۰ ف الاغانی» و , : هج, تا 
دم ,» ترجمه در ۱40٦91: dell 'Islam : Caetani‏ ۰ ۱ : 
مہہ تا هه آخری عبارت ہے پته چلتا بے که 
سفاری کے خلاف مہم کا رده کے واقعات سے کوئی 
کوئی تعلق نہیں تھا) . 

بعد کے زمانے میں قبیله مازن کے لوگ 
دوسرے تمیمی قبائل کی طرح بتعداد کثیر خراسان 
میں آباد هو گے - انھوں نے وسط ایشیاٴ کی فتوحات 
میں حصه لیا ان مازنوں میں جن افراد نے کارھانے 
نمایاں سرانجام دیےء شہاب بن مخارق بھی تھا 
اس سردار کا بیٹا جس‌کا ادپر ذ کر آ چکا تھا (الطبری» 
۱ ۳۰۹۹ و ,.) پھر هلال بن الاهواذ جس نے 
)+.۱*/. ےءع) میں یزید بن المپلب کو شکست 
دے کر اس کے ساره خاندان کو قتل کر ڈالا۔ 
عمر بن سنان جس نے ایرانی سردار رتبیل (ابن 
الکلی : تسب الخیلء ص .م؛ نوث سطر ءم وم) کو 
قتل کیا ۔ بنو امیه کے خلاف بغاوت میں تو بنو عباس 
کی افواج میں بھی کئی قواد موجود تھے لیکن جو 
بنو مازن خارجیوں ہے جا ملے ان کی تعداد بھی کچھ 
کم نھ تھی۔ ازرقیوں کا مشہور سردار قطری بن الفجاۃ 
[رِك بان] کابیه بن حرقوس کے قبیله سے تھا . 

ان مشپور و معروف شعرا» میں جو بنو تمیم 
نے پیدا کے بہت کم ایس هی جن کا تعلق بنو مازن 
ہے هو؛ تاهم اموی دور کا شاعر هلال بن اسعر قابل 
ذکر هد (الأغانی» ۲ : ہہ )» مالک بن الریب شاعر 
بھی تھا اور ڈاکو بهی» وہ الحجاج کاهمعصر سے (,) 


181ھ[ 


Marfat.com 


ا 


FF 


۳ مازندران. 


هه .تسس سس و سک کس 


الآغانی ور ہرتاوور ؛(م) ابن قتيبه : الشعر و 
الشعراٴ طهع دحویه» ص و , ۲ تا ,۲ وغیر) - 
ژھیر بن عروة السکب (الغانی» و , : ده , ۔ اس کے 
چند اشعار جو هم تک پہنچے هی ان کا اکثر حواله 
دیا جاتا هه اور یہی اشعار اس کے باپ ہے بھی 
مسوب کے جاتم هی اس کا نام عروه بن جلہم 
تھا مگر یہی اشعار عبدالرحمن بن حسان بن ثایت 
سے بھی منسوب هی : قب مفضلیات» طبع العری» ص 
_ آخر میں یه که دینا بھی 


۳۹ نوث yا1)‏ 
خبروری سے که عربی لسانیات کے دو باکمال ماهرین 
غن مازنی تھے ۽ ایو عمرو بن العلا [رله بان م م٥‏ ] 
اور النضر بن شمیل جس کے شجرے ۷۳۰۷4 1 
کتاب ہعلاطہ7 (1) میں منقول هی. 
ماخذ Wûstenfeld‏ 
کہ سے 
[belen‏ ص ۱ ۲ ؟) ) ابن قتیبه : کتاب المعارف» طبع 
«Wüstenfeld‏ ص ہم تا م (م) ابن درید : کتاب 
الاشتقاقء طبع ›Wistenfeld‏ ف متا ۲ب و اعبو 
۽ ۽ م و ۸ه (م) ابن الکلبی : جمهرة الانساب» مخطوطه 


۰ تا و اور مواضع 


Register 2. 0. Geneal : 


موژه بریطائیه» ۲۳ و ۲٩2‏ و ورگ 
کشره. 


(G. 52۶ DELLA VIDA) 
درے جب ی ایک‎ 9 
صوبے کا نام جس کے مغرب میں گیلان ہے اور مشرق‎ 
. . . . میں استر آباد کا صوبه _ه [رك بآں؛ نیز گرگان]‎ 
[تفصیل کے لیے دیکھے وو لائذن بار اول بذیل‎ 

ماده] . 
ماخحل : سیاحت : (۱) ‘Pietro della‏ £131۸ 
Viaggi‏ حصه دوم» خط چهارم oA £ Ar F¢Brighton‏ 
م . ے ؛ اصفہان : سیاہ (کوہ موجوده جھیل قم کے مشرق 
میں ) فیروز کوه» شبر کاه» ساری» فرح آباد» اشرف ساری» 
فیروز کوه » گل یارد» تهران ؛ (م) سرٹامسں هربرٹ 
«Some Year's Travels‏ (ے ۹ ع) اور فرانسیسی اڈیشن 


‘Relation du Voyage‏ پرس ۳ہ رعص موب تا ,رس 
اصنپان» میاه کوه» فیروز کوه » علی آباد» اشرف» آمل » 
Hanway‏ 


هران ؛ : historical account‏ 4< لندن 


۶۱ باب ےم , وج تا وم , استر آباد - بارفروش 
اشرف؛ Russland : 5. G. Gmelin (r)‏ ے «Reise‏ + 
›)Reise d. 0. nordliche Persien1770-1772)‏ سینث پیٹرز 
برگ ہےے رع ص ٦مم‏ تا ےم (آمل» بار فروش» علی 
آباد « ساری» اشرف) ؛ (ه) Journey : G. Forsler‏ ۸4 
„An r) from Bengal t0 England‏ ع)» لندن رو ۲۲۶۱ ; 
٩‏ تا .ےر (بسطام» ده ملاه چلاو » ساری بار فروش)؛ 
)ل( ›Second Journey : Morier‏ لندن مر بر رع باب ۲۳ 
(تبهران» بوسپنء دماوند, باغ شاه» فیروز کو اسران» 
فولاد محله» چشمه علی» استر آباد؛ (ے) Macdonald‏ 
Geogr. Memoir : Kinnier‏ لندن ہیبرع ص رہم تا 
Guseley (^) ۱۶‏ : واع«مم7لندن و بر عم ( فیروز 
کوه» سرج رباط» زیر آب» شیرہ گاہ؛ علی آباد» ساری» 
اشرف» فرح آباد» آملی» میاں قلعه» دماوند؛ (۹) 170281 : 
‘Notice Sur le Ghilan et mazenderan‏ در Jaubert‏ : 
~ı : r ‘Voyage en Armene et en Perse‏ تا ‘rar‏ 


)۱۰( 


‘southern Bank of the Caspian Sea 


Travels and Adventures . . . on the : Fraser 


لندن و جر رعه 
باب جہ,؛ ۲ تا هم : اشرف» ساری» بار فروش؛ 
آمول» ازده (طہ|ا‌نعق علی آباد» توور (10۳27) آب گرم» 
لا هیجان» ‘Reise auf d. Kasp. meeee : Eichwald‏ )¬ - 
Stutlgart ‘(®1 Ar o‏ مر رعه باب ۱۱ : مازندران» 
ص ,مم تا روس» مشهد سره بار فروش )؛ (۱۱) 
Journey ٠١ the North of India overland : Conolîy‏ 
لندن ۸۳۳ ۱ م تا ےج (تہران؛ فیروز کوه» 
ساری» اشرف)؛ (۱۲) ‘Travels into Bokhara : Burns‏ 
۱۰ تا م م » (استر آباد اشرف» على آبادہ 
Journal of a‏ 


۳ ۰ ۳ ۳۵ 


فعروز کوه» تپران؛ (۱۳) Stuart‏ : 


‘Residence in Northern Persia‏ ( ور ع)» لندن 
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مازندران: 


ساپ ہل 


Prr 


مازند رال" 


37 لاڈ 9 کيجِکۂ‫شك‪ےچچسیںپ شس ۳ص ڪڪ 


م ص ےمم تا ور» (شہر دماونده فنزوز کوه» 
زیر آب» ساری» آمول» تبران)؛ () ۲044 Ary‏ : 
Memoranda to accompany a sketch of part of‏ 


و( ‘Mazandran‏ ج ہے IATA‏ بے تا 
۸ نقشه» (تهران» "آمول» ۰ باز فروش» ‏ بير کاہ 


سرخه رباط؛ فیروژ کو تهران» دماوند» نیروز کوه» 
منبع ھائے تالاره دیوسفید» شیر گل على آباده ساری» 
بار فزوش» آنول» تپران» ‏ فیروز کوه» فولاد مجله )؛ 
kunde : Ritter (ıo)‏ ۱8۳۵ ج و جزو م/۳» برلن 
۸ع ,عم تا مره ( کوه البرز میں ے هو کر 
جانے > راستے )», ص مہ تا .هه (مازندزان کا ساحلی 
علاقه). ص . وه تا هه (دماونم؛ (ہم) Fraser‏ : 
Jou:ney‏ وکمپورزمر IATA A‏ ۲ ۶ بر Û‏ وج 
(فرور کو شمش زاده» شاه رود) ۲ : م تا ہرم 
(تہرانء لار کلارستاق» پرسیب» آمل» بار فروش» 
مشهد سر» ازدیهه» سخت سر؛ (ع۱) صعطعوطل ۱۷ 
(sara) ‘Travels in the Trans - Caucasian‏ لندن 
۹ء ص مہم تا ےےم (قہرانء فیروز کوه» زیر آب» 
ساری» اشرف» آمل؛ (ہ) Sketch of the : Holmes‏ 
›Skores of Caspian‏ اس شہر کا نام آمون لکھا _ه - 
آج کل آمل کہتے هس» 
. , (کلارستاق» نور آمل» فرح آباد» استر آباد)» 
(باب ء, (ساور» شاه کوه» شمشیر بر» چشمه اعلی 
el‏ سمنان): Puteshestviye : Vas Kcbinikoy ),٩(‏ 


لدی و ۱ 


باب 


Zurnal (£۱ wr - rr) ‘po severnoi Persii‏ وی 
سینٹ پیثرز ب رگ ۹ ه : ہے تا .مم نقشه جرمن 
ترجمه در Russ. Archiv‏ وو ؛ باب پنجم 1168 ص 
ہے٦‏ تا ہ.ے (طبقات الارض ىہ می شاه کا کو ساری» 
فیروز کوه» کجوں تهران؛ ). Bergreise : Buhshe (r‏ 
‘von Gilan nach Asterabad‏ در Baer and Halmersens‏ 
Ar, ‘Beitrage Z. Kenntniss des russ. Reiches‏ £< 


جج ۳ کے تا م م (لہو “o‏ کلاردشت» 


fat, COM 


اسگ» فیروز کوهه فولاد محله)؛ ۳۱2 Hommaire de‏ ` 


Voyage en Turquie et en Perse : Hell‏ < را 


e‏ ۳ :مرب تا پم (تهران» لار آمول» اشرفة 


استرآباد» راد کان» خورد محله» على چشمه سمنان) مہ 
٥‏ تا ¬ . م (تفصیل سیاحت, اٹل تختیال» ہے تا چم از" 
Zemtî : de Bode (r +) ¢ (Lawtens‏ جہەمصاصہ زامیگن ‏ 
i Yugo ۷۲۵0۹۱۵۵ Pribrez. Kaspiiskago moria,‏ 
tees. apik‏ دهع عدد ے› ص rr‏ | تا .16 

( تهران ء سربندان فیروز کوه » چهارده ؛ هزار جريب 4 
استر آباد) عدد م ص وہ م تا ۲ج (ساورن رادکان) +" 
Mackenzie (rr )‏ ان : 
FIA + Caspian Provinces‏ 
( مخطوطه سے نقل موزطع8 نے کیا ے)؟ (م۲) 
Kobach Rundreise durch die nordl. : Gasteiger‏ 
Erd.‏ 
۳ء ص رمم تا دوم » ( تهران » فیروز کوه 4 
”سیت کو“ (سوار کوم)» سا 
Dorn‏ : 
Kaukasus‏ وغبرہ؟ ‘Mel. Asiat‏ ^ : ۳ہع ص و ہم تا 


Report on the Persian 


رشت ۷۹ ۲۶ء تا 


3 ۱۳ ۳۵۷ Persiens. Z.F. Aligem. 


ری» اشرف» استر آباد؛ (ه 4۲ 


Bericht uber eine wissensch. Reise in den 


. . و (اشره اده» اشرف» بارفروش» شہد سر؛ (۱ ۲) ۲0۶6 2 
nach Masanderan im J. 0‏ عواع۳» پہلا حصد 
( سین پیٹرز برگ » اشرف) سینٹ پیثرزبرگ ٥۶۱۸۹۰‏ | 
(مم ایک اثلس) ؛ ) 4ے +( Funznom : Melgunov‏ 0 
bergi Kaspiskago ۵۳۵‏ › ضمیمه جلد ج مرتبه. 
›apsk1 Akadem Nauk‏ سینٹ پیٹرز برگ موم ۶۱ 
ص وه تا ۹۰ , جرمن ترجمه Das Siüdliche : Zeqker j|‏ ` 
Kasp. meeres‏ .1 ۰1/۳ لائہزرگ ۸ء (مع چند اغلاط 
اىلام)؟ (ہ) year’s Residence : Eastwick‏ 4۳۲۵۵ 
٠‏ (اسٹر تر آباد» 
اشرف» ساری » علی آباد »> شیر که ِ » سرخه رباط » 
فیروز کوه » سربندان » بوسہن ؛ (۲۹) عاناگاه8 : 
Handel und Wandel an 1. Kaspischen 58+1 ۵‏ 


لنڈن مړ بے باب م ۰ ب: .ه 
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(از Vastnik Pet mitt‏ اتاعه) ودره صی رو تا 
۳ وه تارب( (سفید رود - مشهد سر ۔ بند رگز- اشرف 


Extracts from a: G.C. Napier صفی آباد) ؛ (.م)‎ 


«diary of a tour in Khorasan‏ .6.5 .7 £ ص„ 


۲و تا ,ء,(اچها نقشه گل گچء کاباد؟» فیروز کوه» 
گور سفید» خنک» رویار چشمه اعلی» چارده» شمشیر بر 
اسب نیزه» شاه )د(5 (7۱) Clouds in the :۷۰ Baker‏ 
Ea‏ لندن عم ,ع (ص ہہ تا وہ اشرف» ساری» 
شیر کاه» زیر آب» فیروز کوه» سر بندانء بومهن» تهران 
ص ۸ تا جم لان اسک» خلر(؟)» علی آباد» زیر آب» 
کسلیون (؟)» علی آباد ات (معدمتىش)ء س رکد چشمه 
اعلی» ده «Ile‏ دامغان؛ Six months in : Stack (rr)‏ 
وزوریص باب هفتم و هشتم لندن ۲رررء جع .ےر تا 
م . ۳ (تهران» کوه دماوند مشهد شر( (rr):‏ 80۳05/078 
Itinerary notes 6f route surveys in Proc. 1۸‏ 
o ›R.G S. Northern Persia‏ : ۳ فروری ص ےہ تا 
مر (تهران» چولوس» نور بلده» لاره اسگ» فیروز کوه 
فولاد محلهء چار ده» زیارت استر آباد)؛ (۳2) ur۸‏ : 
re: , e Persia‏ تا ۸۹ج باب ہر (مازندان 
اور گیلان) مع خاکه: (۳۰) Genom : Seven Hedin‏ 
cKhorasan‏ سنا ک هالم ۱۸۹۲ء رع ےہ 
(دامغان» چارده» جهان نماء استر آباد)؛ (د) .0 E.‏ 
year amongst the Persims : Browne‏ 4« تنم ور رع 
ص ےہ ہ تا رده (تہران۔ مشهد سر) ؛ (ےم) 42ع ade Mr‏ 
‘Misston Sciensifiques Etudes Geographiques‏ ۱ : 
ہورع ص ہرم تا .م (مختلف تصاویر)؛ ( ۳۸) 


Reisen in Nord-und Erganzunsheft : A. ۴. Stahl 
ضس‎ E می عدد ر‎ و|۔۲٣۱م۶:وب‎ Pet. Min. 


تا و 


ے تا ہ , (تہرانء کلارستاق, نور لار دماوند» تپران» 
آمل» فیروز کوه. علی آباد»آمل» استر آباد» تاش: چارده» 
سمنان) (مم مفصل نقشه) ؛ )و( Across : 11. I. Wells‏ 
‘the Alburz Mountains The Scott. Geogr. magazine‏ 


مازندران. 


۴ص رتا و (ضمیمه 10۷946 : افچه» ورسن 
٥کہ٢‏ کجور نور و دیار ملاقطعه)؛ (.) 
«Reise in mazanderan. 27. Gesell, 5۳۵۵۱2: ۵‏ 
۲ص وو تا (دماوند» آمل» اشرف» بندرگز) ؛ 
Reisen in Nord und West Persi?n, : Stahl (~1)‏ 


Heft ۱۹۰ ‘Pet. mitt.‏ 1 ۰ ۲۱ تا 


۱ مع 
نقشه بار فروش» فیروز کوه؛ (۲) دورد ×:ہ(ہ[[ۃ .0 : 
(Die Persien Expendition) Mitt, d. Goegr. gesscl‏ 
e۳: ۸ in Munch n‏ ص ےے تا در (نمروز 
کوه» تزد یمن1 » پلوارء ساری» نیکا سفید جر 
A Journey in Mazendran : Rabino (« r) ۰ (Safiddije)‏ 
۰ نوم ۳,ورع» ص وحم تا موم (رشت» 
ساری)؛ Petrol in Northern : Golubiatnikoyv (rr)‏ 
«Persia‏ روسی زبان میں Neftiyanoye i Slaııtsevoye‏ 
Khoo‏ ماسکو ١‏ ۲ ع» ستمبر» اکتوبرہ ص ہے 
تا روگ A reconnaissanee in the : Noel (~o)‏ 
«Caspain Provinces in Persia ‘J.R.G.S.‏ جون qr‏ £« 
ص ر ,م تا مرج (تهران» آمل» فرح آبادء کجور 
تتکا بن:) : (+م ( ‘“Reisebericht Z.D.M.G. : Hsrzfeld‏ 
٩۲‏ ,ع ص ہے م تا ۹ے ۲ (بسطام» رادکانء شمشیر بر 
دایغان)؛ (ےم) Die orographischen und : A. F. Stahl‏ 
hydrographischen Verhaltnisse des Efburs-Gebirges‏ 
Hoft ۷۶۱۹۳ «in Persien, Pet. mits.‏ ے تا مه 
ص رر تا یرم (مع نقشه)؛ )+( Rabino‏ ما .ا : 
Ma=and aran and Astarabad‏ 0.۸4.5۰ م ٩۲‏ ۶۱ (ساحل 
کی سفر گاهس بندوست کی علاقائی تقسیم مع 
فپرست مواضعات مسلم کتبات) قب ص .۲ پل 
تصانیف کی مکمل فپرست Geological : 6. M. Bell‏ 
Geological) Nores on Part of Mazandaran‏ 
›Transactons‏ سلسله ۲ ج ہ؛ ص )۰ 

نسلی خصوصیات : (۱) ۵۰0۷ : 


Perse‏ ها ‘Memoire sur l'ethnographie de‏ بارس 
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برع ص بر تا ؟ )+( The : Inostrantsev‏ 


of the inhabitants of the Caspian province‏ کموماکلاء 
rhe tenth century‏ ہف (روسی ‘Ziwaya Slarina (i+‏ 
۱۹ء حصه ۰۲ ۰۳ص lro‏ ۳ و . 

زان : و Die Kaspis:hen Dialecte : Geiger‏ 
r /  <Grundriss de. Iran Phil.‏ ص rer‏ تا ra.‏ 
جہاں اس موضوع پر معلومات دی گئی ہیں (بالخصوص 
تصانیف D0۸‏ ). 

مال ۰ جغرافیه طبعی وغیرہ : .8.0.4 بذیل ماده 
ھائے دیلم طبرسنان آمل- ساریه وغیره ابن الفقیه» ص٣٣٠‏ 
تا مم خاص طور پر طبرستان کے متعلق مفصل معلومات 
بهم پہنچاتا ے؛ (۲) مسعودی : مروج الذهب, اشاریه ؛ 
(م) ادریسی» ترجمد Jaubert‏ ۳ : وہر Î3 r44‏ .مه 
مم م۰۳ عم (اس میں کوئی جدید بات نہیں ۵ ؛ 
(م) زکریا قزوینی : آثار البلدان (اقلیم : م) آمل» ص ۱۹۰ 
بلاد الدیلم» ص , ۲ : (ه) رویان» ص .و ۲؛ طبرستان؛ 
(ہ) یاقوت» قب ‘Auszlge: Dorn‏ ہ همع ص r‏ تا وم 
جہاں طبرستان کے متعلق کل مقالی جع کے گئے ہیں 
لیکن و فلا ایڈیشن کا متن قابل ترجیح هے )؟ (ع) 
ى : نزهة القلوب ,6.14.5؛ ص وه ب» 


: Dern (^) رو‎ 


حمل اہ قزویغ 
Auszûge aus 14 morgenl. Schrift-‏ 
stellern betrefend d. Kaspische meer, melanges‏ 
۸4510165 ¢ و : ص oR‏ ء : وم تا مم 
o‏ تا فد نیز تاریخی. 

ماخذ : یورپی تصانیف Alter- : Spiegel )١(‏ وءظ 
ء٥:(/۷۵۸٣‏ اه Darn (r) ı‏ : 
0 ےر ۱ء (غیر مرتب معلومات کا طومار)؛ (م) 
Ostiranische Kultur : Geiger‏ جع اشاریه ؛ (م) 
Pontus bis zum Indus : Brannhofer‏ بہ "۷ء ليپزگ 


Leipzig 


:1 تا ہے؛ 


۰ ع ص ہے تام البرز اور مازندان 
(مصنف ایران کا حفرافیه سنسکرت کی کتابوں کے 
ذریعے بیان کرنا چاهتا ے) 


(]0 00 


ء٦‎ 
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‘Geogr. Obsor ۵‏ سینٹ پیٹرز برگ ۹۰۳١ء‏ 


ص مور تا ,ې فارسی ترجمه تپران .م۹ اع 


The Lands of : Le Strange (ہ)‎ ۲ 9۰ Û یبرم‎ i 

(a) ‘ran تا‎ rx ص‎ ۸۶ Eastern Caliphais 
. Die Eroberungetc : Vasmer 

ماخذ : تاریخ : متعلقه مہمات سکندراعظم اور 

١٠٠۰ Polybius م» ت‘‎ - J r .q )در‎ Antiochus 11 


mm 
تحت‎ »Caspia : Dorn )۱( ہم تا ,م) قب‎ 
ری‎ ı1, سکندر اعفام» 00۲0 : ع5زع» ص ده , تا‎ 


Alexander's marsch von Persepolis : Marquart 


Z. Gesch. Von Eran (r) ؛‎ Untersuch در‎ ‘nach Herat 
Ecbatuna : Stahl (r) ‘r مم تا‎ ۶۱۹۰۶ : ۴۳ 
اکتوبر م۱۹۲ع» ہام تا‎ 
و رم اشکانی (0:»عع۸) اور ساسانی عهد ہے متعلق‎ 


Letter de Tansar a Jasnasf, roi : Darmesteter ۱ ( 


J.R.G.S. t0 Hyrcania 


‘de Tabaristan‏ 4 ۱ : مب تا .هم اور 
(.ه تا ووه (تلسر (توسر؟) توذرا ( توذر) 
انذکس طبری» ص ءم) ارد شیر اول ساسانی کا 
مذهبی پیشوا جسنسف کو اطاعت قبول کر لیر پر آماده 
کرتا _ه ۔ دستاویز» جس کا ترجمه پپلوی زبان سے عربی میں 
کیا گیا ه» ابن المقفع نے فارسی میں ابن اسفندیارک 
تصنیف می دی ے؛ Grund, 4. iran Phil: Justi (r)‏ 
۰ "ء۶ ص .ہم تا مہم گوشوارے) ؛ (م) ناو[ 
در Marquart (r) ara :۳ ‘Jranisches Namenbuch‏ : 
¢Eranshahr‏ ۳۹ تا و۳ ۱ . 

مال : اسلامی عهد کے لیے : (,) آلبلاذٌری» مم 
تا . مم ؛ ( م) الطمری: اشاریه ؛ (م) الیعقوبی 110195008 64 
feo fre, ‘roe ‘rr. ۳۲ ¢: r Historiae‏ 
(r) Senar fer feraq‏ کداب العيون» طبع Jong‏ 
<and de 060‏ وم تام ۲.ه تا or. <o‏ تا 
۳ه (م) ابن الفقيه کتاب مذكور؟ (ب) ابن الائیر : 
اشاریه» نیز مقامی تواریخ» جن کی تفصیل ذیل میں دی جاتی 
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۳ 


مے(جن تصائیف پر ستاره کا نشان دیا گیا ےء وه غالبا ضائع 
هو چک هین)ابوالحسن علی بن محمد المدائنی (م ۲۲۰*/ 
۸۳۹ ۱(۰) کتآب فتوح جبال الطبرستان ؛ (۲) باوند نامه 
(جو شہر یار بن قارن کے لے لکھا گیا جس نے ٦٦‏ مھ تا 
۰۲۵۰.۲ ۱ع تا و. ء حکومت ک؛ () عبدالحسن 
محمد یزدادی : عقود آلسحر و قلائد آلدرر؛ (م) محمد بن 
الحسن بن اسفندیار: تاریخ طبرستان ۱۳-ھ/٦‏ ۱۲ع میں 
لکهی گئیء ترجمه بالاختصار از 80۷۵06 E.6.‏ : .6.1۵.5 
۵ .۶۱ - جس قلمی نسخے کا Don‏ نے حواله دیا ے؛ اس 
میں ۶۱۳۸۵۸۰۲ تک بیان جاری رکها گیا ے )؟ 
(م) بدر المعالی" اولیاء اللہ آملی؛ (ہ) تاریخ طبرستان : 
(فخر الدوله شاه غازی کے لیے لکهی گلی» ر ےھ تا. ۸ ۵/ 
ومع تا مج )؛ (ے) علی بن جمال الدین بن علی 
محمود التجبی رویانی ۰ تاریخ طبرستان (کار کیا مرزا علی 
کے لیے ,رھ ےم ١ء‏ سے پہلےلکھی گئی ۔ اسے ظهیرالدین 
نے استعمال کیا)؛ (م) سید ظهیر الدین (پیدانش ۰ ده | 
۽ م ) بن سید ناصر الدین المرعشی : تاریخ طبرستان 
و رویاں و مازندران ۵۸۸۱ (دعمرع) میں ختم هوئی 
طبع وم0 سینٹ پیٹرز برگ ۱۰۰/۵۱۲ Dorn‏ 
کا جرمن ترجمه ۸۸۰١ء‏ میں شائع دوا تھاء لیکن اس کے 
بھی فقط چند ھی نسخ معلوم هب ؟ (و) این ابی مسلم : 
تاریخ مازندرآن (سه نامعلوم)؛ (. ,) کتاب گیلان و 
مازندران و استر آباد و سمنان و دامغان وغیره (فارسی 
مخطوطه ۰ ۵۱۲ ۱۸۹“ قب Bericht : Dorn‏ ! 
(, ,) محمد حسن خان اعتماد السلطنة : کتاب آلتدوین 
فی احوال جبال شروین» تمران » , ,۵,۳ ( جغرافیه و 
تاریخ سواد کوه» باوند یود» پادسپان وغیره کی فہرستیں) 
قب نیز مقامی تواریخ کیلان؛ (,) ظهیر الدین مرعشی : 
تاریخ گیلان و دیلستان ( ومم,ء تک) طبع 
ممزطاه» رشت ۵۱۳۳۰ | ۲,رورعء (ملحقه ص و 
تا ړوم) خان احمد خان گیلانی کی خط و کتابت)؛ 


(م) علی بن شمس الدین : تاریخ خانی (. مره تا . ۲وه) 


طبع 3080[ وم ع؟ (م) عبدالفتاح فومنی : تاریخ گیلان 
۶٩۲ ۳(‏ تا م, ,ع)» طبع 8ء0 ۸۰۸٢ء‏ اور جرجان کی 
مقامی تاریخیں ابو سعید الرحمن بن محمد الادریسی (م 
۱۰ جع تاریخ استر آبادہ جس کا ابن القاسم 
حمزه بن یوسف الس ہمی الچرجانی (م ۱۰۳۹/۸۲ نے 
تتمه لکهاء جو تاریخ جرجان کا بھی مصنف ےھ (شاید اس 
سے مراد ےء کتاب معرفة العلماء اهل جرجان» جو ابوالقاسم 
حمزه السہمی نے ۵۹۸٩‏ .۱۹ء میں لکھی تھی شس 
فہرست چجوئوال80ء اکسفرڈ عم ۶۱ ززہتا) ص 0و۱ 
عربی مخطوطات عدد ہہے) ؛ (م) علی بن احمد الجرجانی 
الادریسی : تاریخ جرجان (سنه نامعلوم ) 10081 نے 
کثیر التعداد اسلامی ماخذ جمع کے هس جو مازندران 
سے تعلق رکھتے هی Die geschichte Tabaristans‏ 
und der Serbedare nach Chondemier, Mem de‏ 
de St. Petersbourg‏ ,۳۸۰۵۵ .ئ“ ج ^ اور 
Ausziüge cus muhanmi. Schriftstellerm betreffend d.‏ 
Geh. und Geographie‏ سینٹ پیٹرز ب رگ مر هم وعه 
(۲ ۽ تصانیف کے اقتباسات) . 

تیموری سہمات کے لیے :(م) ظفر نامه , : 


FFA‏ ۳۵۸ ۳۶۹ ۰۶۰ ۲ : ےےہ؛ () منجم باشی 


( .۹۳ع تا ے؛ع) ۽ صحاف الاخبار استنبول و م۲ «» 
۸ (مازندران کے خاندان» قب اعح526 کا ترجمه 
‘Ein Verzeichniss 1, Mnhamm Dynas!ien‏ برلن 
<Die Kaspischen Furstentumer ۶۱ ۳‏ عدد ۳ 
تا ۳ . 

یورپی تصانیف : (۱) Hist. des : d'Ohsson‏ 
Mongols‏ و و6 ۳ ۲ ۱۰ fer‏ هم ٦١١٦‏ 
و., Cintimur(‏ گورنر در مازندران) ٠٣١‏ 
تا wır “qr ory‏ تا رام (ll)‏ م : ‘r‏ 
ہم تا هم (مازندزان غازان کی باجگزار ریاست» ٠٠.۹‏ 
و 40۹%“ . .و (ابوسعید در مازندران) ٩۱۳‏ 


۽ ب (پغاوت یسور YA Wr‏ ورد (حسن بن چوبان 
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مازندرانه 


در مازندران) ہہے؛ ۰ (تغا تیمور رک بآں) 2۳۹ 
(سربدار رک بآن)؛ (م) ۷مهدعاع36 : کتاب مذ کور 
(مازندران کے گورنرون اور خاندانوں کی فهرست؛ (م) 
The Baw and 620۵57۵9 Sepahbuds : Rehatsek‏ 
Jour. Bombay Branch R.A.S.‏ عم ۰۱۲ 1۰“ 
تا ٥مم‏ (بقول ظہیرالدین میرخوند اور منتخب التوا ریخ ؛ 
Hit, of rhe Mongols : Howorth (r)‏ اشاريه 
(شائع شده ء ۹۲,ع)؛ (ه) Hora‏ در The Gruudr d.‏ 
موه (علویان)؛ (ہ) Lane Poole‏ : 
Muhammadan Dynasties‏ 7» قب اضافه جات از 


0/۸ 


0 جو اس نے روسی ترجمه میں کے هی 
ومررعء ص .وم تا ۲۳۹۳ () Les : Casanova‏ 
‘Ispelbeds de Firim‏ در A4 Volume... ۲۳۵۵۲۱24 to‏ 
“E. G. Prowne‏ کیمبرج ۲ ص مب تا ۱۳ 
(فریم کو فیروز کرہ سمجھنا غلطی ے)؛ (م) 
«Les Ziarides Mem. de I’ Acad. des Incr. : Huart‏ 
ج جم پرس ۱۹۲۲ اشاریه؛ (و) Berthold‏ : و 
place des provinces Caspienues dans l'histoire du‏ 
›»monde ۸‏ (روسی) با کو و ع» ص .و تا 
ہم (تیمور مازندران میں)؛ (.۱) منهج : Les‏ 
‘dynasties alaouides du Mazandaran J.A.‏ ء ۲ ریف 
ج (۲۰۰) ۲۰۳ تا ےے؟ (فہرستیں بغیر حواله جات 
Mannel de geneal. et de : Zambaur (1) 7‏ 
٩۲ 18800۷۹۲ ۵/۵۰‏ ,£ باب و اور کوشواره 
6 اور ۶؛ Die Eroberung Tabaris- : Vasmer (ır)‏ 
die araber Z. Zelt des C halifen al‏ ال tans‏ 
‘Mansur, ۵‏ ۶۱۹۲ ۰۱/۳ ص ہم تا 
(اسلاسی ماخ کا ایک 


3 
اهم ت-جویه)؛ (() 
‘Mazandaran and Astlarabad : Rabino‏ ص مب تا 
٩‏ (گورترون اور خاندانون کی مفصل فهرستیی بلا 
حواله جات دی ھیں)؟ (م۱) Die mınzen : Vasmer‏ 


f 8 und Statıhalrer von Tabaristan 


(111 


FFA‏ مازندران 
(زیر تالیف) ۔ 

مازندران پر روسی مہمات کے متعلق دیکھے : (,) 

Bunt Stenki : Kostomarov (r ) ‘Caspia : Dorn 


۵ ‘ )11۸/14 ع) در ›Sob raniye Socineni‏ سینٹ 
پیٹرز ب رک ۳ I‏ ۳۵۱۵ ج : ء.م Û‏ و.م 
(فارسی مآخذ) میں کاسک سردار 88230 ج50؛ کواستین 
گرازی «stin Gurazi‏ لکھا ے؛ Sur : Butkow (ı r)‏ 
les evenemenisqui eurcnt lieu en 1781 lors de la‏ 
'ا fondation d’ un eta blissement russe si.r le golfe‏ 
‘Astarabad‏ (ردسی) ‘rr «Zurn. Min. Vnutr. del‏ 
۹ہ رع ص۹ ؛(م) noroi : Butkow‏ :الا Material‏ 
Kavkara‏ ز5/0۲1» سینٹ پیٹرز برک ۹ہ بعه اشاریه 
(فارسی مآخذ میں ,ہے ع ک روسی مھم کے سردار کاونٹ 
۷۷0۵0 کرنص ›)Karas = Orf)‏ خان 
لکھا ے) . 

آثار قدیمه : ولن8؛ استر آباد کے قرب و جوار میں 
ایک اونچے مقره کے نیچ ایک عمارت_ه جو حال‌هی 
میں کھولی کی ے ۔ اس کا ذ کر دیکھے ۵زچواەعولن+:۸4؛ 
لنلن مج ۳.۰۶ : رم تام ان حلات کی تفصیل ے 
لیے جن کے ماتحت تو رنگ - نچه قمقا وم۲0:۵» کے آثار 
دستیاب «وه هس لب tOtecestvennyia Zapiski : Bode‏ 
بیررے عدد ام ص پور تا ۱۰؟(ه) +۷۶٥ ٥93‏ ما: 
of Astarabad' Journal of‏ ۳:۵ و “The‏ 
‘Egyptian Archaeol‏ ۰ ۶۱۹۲ پیم fra Û‏ )1( 
<Transeaucasica : Minorsky‏ در ,۸۵ 6۱۹۳۰ (ے) 
Mision Scientifique, Researches ; De Morgan‏ 
×مرچجزچراہءوواء+4؛ حصه اول: پیرس ۹۸۹۹ء ص پر تا" 
ج (سازندران که قبل تاریخ کے چند..مواقع یا مقامات)؟ 
Roek dwellings in Raineh : Crawshay Williams (^)‏ 
JRAS.‏ بے ص oo‏ تا ‘oor‏ .۱9ص 
Homma dê Hell (4) r 1‏ ةب مذكورە بالا 
(ائلس) ؛ ). ڊ( Schali abbas 1 :Hantzsche‏ )تلاو 
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مازند رات . ... 


۳۹ 


مازندوان کے سکی 


۱ در مازندرال ,46 2ط ۰2 و ب» ومع ۲۰ A13‏ 
ص ۱۸% ؛ Denkmaler persischer : 5۵۲۲6 (ı1)‏ 
پرہو ریز برلن 14.1 -۔یورعے ‘Tex band‏ ی 
Die Bauwerke d. Landschaft Tabaristan ۱ ۱۱-۵‏ 
‘Amol ۲ (Grabtirme von Mazanderan Amol‏ 
Von Aschref ‘Sari‏ ےعدلمداءوادع ie‏ ؛ (صفی آپاد» فرح 
آباد) ؛ (۲,) Churasanische Baudenkmaler : Diez‏ .‘ 
۱ برلن روب ص ہہ؛ رادکان میں سپھید ابو چعفر محمد 
بن وندرین باوند کا کتبه ب.م*/۹,,رع جس کا 
Van Berchem‏ نے مطالعه کیا ے ) . 
(V. MINORSKY)‏ 
N ٦‏ 
زیر بحث ے؛ که آیا ساسانی بادشاهول نے کوئی 
سکے مازندران میں مضروب کرائے یا نہیں 
اس سوال کا فیصله صرف اسی صورت میں 
هو سکتا ےء که ان حروف کی جو ساسانیوں کے 
سکوں پر ٹکسال کا نشان نلاهر کرتر هبی» ٹھیک 
ٹھیک تشریح هو جائے - مکمل سساعی جو اس 
بارے میں اب تک هو چکی ہیں حروف الف اور 
م جو فیروز اول کے زماز سے پائے جاتے ہیں , لفظ 
آمول کا اختصار معلوم ھوتے هی » لیکن اس بیان کا 
کوئی ثبوت نہیں. 
دابویپیون عنطنه۳ظ اور طبرستان کے 
ابتدائی عرب گورنرون نے دوسری صدی هجری/آلهویی 
صدی عیسوی میں حسرو انی کے عہد کے ساسانی 
درهمون کے نمونے پر سکے مضروب کرائے تھے جن 
. کے چہرے کے رخ پر حکمران وقت کے بالائی حصه 
جسم کی تصویر هم اور اس کا نام پہلوی حروف میں 
دیا گیا ےے - دوسری طرف درمیانی حص میں آزشکده 
کی تصویر ے؛ جس پر دو پاسبان کھڑے ھی ۔ دائیں 
طرف دارالضرب تپورستان ہے اور ہائیں طرف طبرستان 
کا مروجه سن سنه درج ہےے (جس کی ابتداء , , جون ۲ ہ ٦ء‏ 


ہے هوتی ے) ان چاندی کے سکود کا وزن و٠‏ 
گرام سے ۹۳۳+ گرین .هه اور یه آدها درهم شمار 
هوتا تھا - دابویه حکمرانون میں عم فرخ‌وان دات 
بور جمتوں اور خورشیبت کے نام ان پر ثبت هی - 
فرخ وان که سکود پر ۵22-۰ /٩ع‏ -وووع 
دات بور جمتوں پر ہہ - ۵ .۶ اور خورشیت 
نام کے سکون ۵۱۱۵۰۸۹ ۶2۳۳-۰۰۶ دوج 


هن ۳۳ ان تاریخون 5 ذریے ھم ان تا ریخوں کے 


ساسلی کو درست کر سکتے ہیں جو مؤرخین نے دی 
هی کچھ سکوں پر بعض قدیم تر مطالعه کرنے 
والوں نے خورشیت کے نام کے ساته .+ - موه کا 
سال پڑھا ے۔ اس کو اس طرح سمجھ سکتے ہیں کد 
''شصت“ اور ”دہ ست“ پہلوی رسم الخط میں 
ممائل و مشابه ہیں اور درحقیقت یه سکے مه 
کے ببعد کے هیں ۔ اس لے اس مفروضی ی کوئی بنیاد 
نہیں ے )کہ پہلے بھی ایک بادشاه خورشیت هو گا 
جس کی حکومت طبرستان میں سنه .و - ,ره 
کے دربیان رھی هو کی (ھمعدداہہءہ٥م‏ بالکل 
بےبنیاد ے؛ چونکه خورشید کی وفات مم,ه کو 
طبرستان میں هوئی اور عرب گورنروں کے نام که 
سک و ے جل کے پانے جاتر هی - 
اس لے یه مان لینا پڑتا ے که عرب بازندران کو 
فتح کرنے کے بعد ملک کے سابق حکمرانوں کے نام 
پر سکے کچھ مدت تک مضروب کراتے ره 
جیساکه انھوں نے خلیفه عمر کے زمانے میں ایرانہ 
کی فتح کے بعد کیا تها. 

طبرستان کے ابتدائی عرب گورنروں کے عہد 
کے سکوں پر خالیت (خالد بن برمک ور ۱ ره 
اور اومر (عمر بن العلاء . ۱۲ - ۱۲۰ ه) کے نام پهلوی 
رسم الخط میں ثبت هی - ۱۲ھ سے گورنر کا نام 
کوفی رسم الخط میں بھی دیا گیا سے اور اس کچھ 
بعد فقط کوفی خط استعمال کیا گیا ےء صرف اسي خط 
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حلزدران کے سکے 
میں (عمر» سعید؛ مر جریر» سلیمان) - .۱۳ھ اور 
.م رھ میں بسا اوقات سکول پر ایس نام نظر آتے 
ہیں ء؛ جوگورنروں کے نہیں ؛ بلکه دیگر عہدے داروں 
کے معلوم هوتم هی ؛ کیونکه اس زمانے کے گورنروں 
کے نام جو مورخین نے دی ھیں؛ وہ ان سے 
مختاف هی ۔ علاوه بریں ہے نام سکے بھی مضروب 
هوئم - ماسانی ضرب کے نکی arr‏ میں 
متروک هو گے (موےء بر نام) لیکن همارے پاس 
٣۹‏ / برع کا ایک سکه ایسا بھی سوجود 
ھا ضس کے سے کا زع پر بادشاه کا سر 
نہیں ے؛ جیسا که اس سے پہلے گورٹر ملیمان که 
عہد (ہم۔ےم۱ھ) میں نہیں تھا ۔ اس کے بجائے 
ایک شکل معین (لوز نجی) بنی هوئی .هه اور 
اس کے اندر حیرت انگیز عربی حروف اب ح"" درج 
ہیں اور حاشیه پر الفضل بن سہل ذ والریاستین کا 
تام (عربی حروف میں) ثبت اھ - اس کی پچهلی طرف 
آتشکده اور اس کے پاسبانون کی بجائے تین متوازی 
نقوش شاخپانی سرو کے طرح بنے هوه هی 
غالا ظا مر وش" لفظ اللہ تسیر که ۔ آج کل 
بھی بعض پرانی تحریرون میں یه لفظ پیشانی کی تحریر 
پر اررک شکل میں لکها ہوا ملتا ھے - وانته اعلم اور 
ان کے درمیان جار سطور کا ایک کتبه کنده هو 
جس میں کلمه طیبه کوفی رسم الخط میں اور تاریخ 
اور تکسال کا نام پپلوی زبان میں درج ے 


: Tieseohauser 


: ٩ ‘Zap vost. otd arch obshé 


.(rre 


خلفاء کے عہد حکومت کے سکے جو طبرستان ی 


تکسال میں مضروب هوه مماره علم میں ہیں۔ 
يعن ۲ <«(Lavoix)‏ ےہ ۱ Museum)‏ .8 گورنر کا نام 
ریح) ٠۰۵۹۲-۹۱‏ اور ے۰ کے تانے که سکے 
«<ç <‘ Numisim 71: : Zambaut‏ ان تانے کے سکوں پر 


ى۳‌)۶")) 8 


ری 


مازندران کے سکے پ 
جو 

میں یہاں علوی حکمرانوں کے داعیوں کے مضروب ب 
کرده سک (آمل AR ‘ror‏ .۰۳ ۷ھ اور ۸۸) بویه ۱ 
اور زیاری عہد کے سک (آمل ۔ ساریه اور فریم) ۱ 
باونددی (فریم ۳٩‏ ۰۳۰۳ ۰.۱ ۸) کے سک 
چلے - بعض اوقات ساسانیون نے بھی اپنا سکه جلایا 
( آمل ۸۷ ۰۳2۱ AR‏ ۰۳۰۲ 2-۳۵۳ ۳۵) اس کے 
بعد بھی هلا کو خانیون» سربرداریون» تیموریول (آمل» 
ساری) کے سک بھی مضروب ھوے اور شاهان ' 
ایران ( آمل» ساری» طبرستان» مازندران) کے سکے 
بھی چلے - آمل میں بر نام تانی کے سکے سولهوس 
صدی سے بعد کے زمانے تک مضروب هوتے رش ۔ 
زمائے کے کئی سکود پر طبرستان کی ٹکسال؛ مازندران' 
کا تام درج ے - جونکه یھ سکے بہت نایاب هیںء اس 
لے معلوم ھوتا ہے که موقع بموقع کبھی کبهی مضروب 
کے گر هون گے ۔ نمونوں میں سے کسی پر تاریخ 
ضرب محفوظ نہیں رھی - زیادہ عام وہ تانے کے سکے 
هس » جن کی قیمت جار قا زبیکی ے (۱۸ سے ۲۲ گرام 
۳۸۰ سے .مم گرین تک) ان پر شیر یبر اور سورج کا 
نشان اورمازندران کی ٹکسال کی تصویر ہے - یه تصویر 
اور نذان اٹھارمویں صدی کے هی - جب ۶۱۶۲۳ 
مم ے عمیی گیلان پر روسیون کا قبضه هوا اور روس 
میں مالی هیحان پیدا هو جانر کی وجه ہے سروجه سکوں 
کی کمی پڑ گئی تو اس کمی کو پورا کرنے کی غرنس 

سے تانے کے ایرانی سکے روسی ثهی (دوکانه عقاب) کے 
ذریعےمعین مقدار ہے کہیں زیاده بنا لیے گث اور مقبوضه 
علاقے میں روسی سکول کے بجائے رائچ کر دیے گل - 
ان سکول کو اکر مازندرانی سک کہتے ہیں 
لیکن یه درست نہیں؛ کیونکه روسی قبضه فقط 
گیلان پر هوا تھاء نه که مازندران پر. 

Die Pehlevi-Legenden : Olshausen )۱(۰ izle 

‘auf den munzen der letzten Sasaniden‏ کوپن هیگن 


Weiner : Krafft (r) ‘Arr ۳ 
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مازقوان کے سکے 


ججرامزز +1 ںل؛ 
Mordtmann‏ : .۰2.۳.۸.6 ہ٢‏ 


(r) 


۶ ۳۳ 41۹ 


Anzeigebln!i ۱.<‏ مر اعد 


۱ 
Melanges : Dorn ۱ےہ ۱ء؛(ہ)‎ ‘S.B. Bayr Ak. (e) 
: Thomas (و)‎ ‘^ 

. بے اع ( طبرستانی‎ ۲ ۹ J.R A.S. 
پهلوی سگوں پر ایک نئی تصنیف و۷2۵ .۸ تالیف‎ 
کر ره هی ) - زمان متاخر کے لے : فهرست هاش‎ 
‘R. Stuart Poole و‎ S. Lane-Pcole سکه جات از‎ 


<c Asiatigues‏ ج ,+ تا <r‏ وه 


(ع) Zambaur ۰ (^) $ Inventarnyi katalog : Markov‏ : 
جع و24 ‘Nuwmism‏ ےہ ۶۱۳۰۱ )4( Sbornik:R. Vasmer‏ 
«Ermita‏ ۲ : وب تا r+‏ | (روعی). 
١(‏ ی۷۸ R.‏ [تلخص از ادار) 
بلاذری مایزدیار - ماه یزد یار 
لکهتا _ه)-طبرستان کا آخری قارنی یادشاه تها» جس نے 
المعتصم کے خلاف بفاوت ہیں سرکردگی کی - 
اصل و نسل : **قارن - وند“ خاندان کے افراد 
اپنے آپ کوقارن بن سوخرا کی اولاد ہے بتاتے تھے؛ 
جسے نوشیروان نے طبرستان میں آباد کیا اور ایران 
پاستان کے روایتی شخص کاوہ لوهار ی اولاد میں 
سے تھاء جس نے فریدوں کو بچایا اور ایران کا 
تخت و تاج دلایا تھا ۔خاندان ی موروثی جا گیر ** کوہ 
قارن““ (یا ونداد هرمز) تهی» (طبری : ۳: )۱۲۹١‏ 
اس علاقے کا پاے تخت غالبا لپوره تھا (قَبٌ لفور 
دریاے بابل کے مشرقی منبع پر» جو اس کے بعد 
ہار فروش میں سے ه وکر گزرتاے)۔ قارن وند» باوندی 
سهمبدون (صدر مقام فریم) کے ساتحت تھے - ظهیرالدین 
(ص ےہ , اور , م) نے جو شجرہ نسب قارن کا دیا ے 
وه خیالی سا ے۔ سب سے پہلا قارن جس کا کچھ حال 
معلوم ہوسکا ے: ونداد هرمز (۳۸, تا .۹,ه/ 
هو تا ه.مع) تهاء جس نے عربود کے خلاف مقامی 


مردارون (باوندی شروین» ماصموغان ولاش سردار 


میاندرود» پادوسپان شهریار بن پادوسپان) کا اتحاد 


مازیار 


قائم کیا اور السپدی کے بھیجے هوئ جرنیلوں کو 
شکست دی (پہلے سالم فرغانی پھر فراشه کو 
(,) ابن اسفندیار: ص مج ,؛ (م) ظہیر الدین : 
(ص ٥٥م‏ تا ٩‏ ۰ )۔ ونداد هریز کو خلیفه کے بیٹے 
هادی کی اطاعت قبول کر کے اس کے ساته بغداد 
جانا پڑاء لیکن وه جلد هی اپنے وطن کے پہاڑوں مين 
واپس آ گیا اور خود مختارانه رویه اختیارکر لیا (وعی 
کتاب» ص . ب ,) - بقول ابن الفقیه» (ص م . م) ونداد 
هرمز خلیفه هارون الرشید کے دربار میں آیا جس نے 
اس خراسان کا اسپپید مقرر کر دیا - وه المایون کے 
عہد میں فوت هوا ۔ اس کا بیثا اور جانشین قارن تھا - 
(جو باوندی شہر یار کا هم عصر تها) - بقول ابن 
اسقندیار: (ص ١‏ ؛)ء وه المامون کی هبراهی میں 
بازنطینیوں کی مہم پرگیاء لیکن یھ بات اس تاریخ سے 
مطابقت نہیں رکهتی» جو اس کے جانشین کے لے . 
دی گئی ه. 

بقول ظبیرالدین (ص , ہم) مازیار بن قارن نے 
.م سال تک حکومت کی (م۹ , تا ج ۵۲۲ /۹.م تا 
۳( لیکن ص ےہم پر یہی مصنف لکهتا 
ھے که اس کی (ظالمانه) حکومت سات سال 
تک رهی (ے بم تا مء طبری : ۳: ۱.۱۰ 
تحت سال ,. ۲ه طبرستان کی فتوحات کا حال لکهتا 
ره » جو عبدانته بن خورداذبه نے حاصل کی - ان 
فتوحات کا نتیحه یه هوا که باوندی شهریار بن شروین 
کو پہاڑی علاقه چھوڑنا پڑا اوراعه مازیار بن قارن کو 
المامون کے پاس بھیچ دیا گیا ۔ بعد کے ماخذ کہ 
مطابق یه ظاهر ھوتا ھے که شروین نے مازیار کو 
اس کے مقبوضات سے محروم کر دیا تھا - مازیار ے 
اپنے عم زاد وندا آمید بن ونداد اسبان کے ہاں پناہ ی؛ 
جس نے اس کو شہر یار کے حوالے کر دیا - تاهم 
مازیار بھاگ نکلم میں کامیاب هوگیا اور المامون 
کے پاس آ کر پناہ لی - اس نے اسلام قبول کر لیا 
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مازیاو 


اور اس کا نام محمد رکها گیا ۔ شہریار کی موت که 
بعد (. ۵۳ / ٥۲ء‏ طبری : م : ۹۳.) مازیار 
طبرستان واپس آیا- اس نے شاپور بن شہریار کو 
قتل کر کے کوهستان پر قبضه کر لیا (طبری : وهی 
کتاب) - (ابن الفقیبهء ص و.س تا .سم پر جو 
سرگذشت *شروین بن شہریار کے بش که متعلق .هه 
۔ کہ اس مازیار نے غداری کر کے قتل کرا دیا تھاء 
غالبا شاپور سے متعلق .هه - مقتول کے متعلق شبہات 
کو رفع کرنے کے لیے اس نے فریم میں ایک مسجد 
تعمیر کرائی) - مازیار نے عرب گورنر موسی بن حفص 
بن عمر بن العلاء کو کوه شروین کا علاقه فتح کرنے 
میں مدد دی اور المامون نے اس طمرستان» روبان 
اور دنباوند کا گورنر مقرر کر کے اسپپید کا منصب 
عطا کیا (,) بلاذری : ص و ۲( (م) ابن الفقیجه : 
۲۳ ) مازیار 
لقب "اجیل جیلان» اسپپبد اسپهبدان بشوار خور 
اھ ع شر رف سر ان 
موا ی ( کذا) ابیرالمومنین"" اختیار کے هوه تھا 
جب موسی بن حفص فوت هوگیا تو مازیار نے اس کے 
بیش محمد بن موسی کی طرف کچھ توجه نه دی ۔مازیار 
کے خلاف باوندیوں اور راسخ الاعتقاد مسلمانوں 


ص ۳.۹ ) ۔ اس وقت ( یعقویی : ۲ : 


کی جانب سے بغداد میں شکایتیں پہنچنے لگی» 
لیکن چونکه المامون بازنطینیون کے خلاف فوج کشی 
کر کے روانه هو رها تھا (۹ر ٣ھ‏ - ۸ہ۱جھ؟) 
مازیار اپنے آپ کو هر قسم کے ضبط سے آزاد سمجھنے 
لگا ۔ اس ائنا میں مازیار نے محمد بن موسی پر سازشی 
کا الزام لکایاء که وہ علویوں کے ساتھ مل گیا هه 
اور اس خود ساخته الزام پر آمل کا محاصره کر لیا ۔ 
له سہینے کے بعد یه شہر فتح هو گیا - مازیار نے 
اب دشمنوں کو موت کے گهاث اتار کر تمام 
عمائدین کو قید کرلیاء جن میں محمد بن موسی 
بھی شامل تھا - پہلے انھیں رودبست میں قیار ر 


وج 


1 مازها و 


پھر اپنے مستحکم مقام هر مزد آباد میں لے آیا - 
طفری : ۳ : وم , تا o, ۹٣‏ سے یھ قیاس کیا جا 
سکتا ےء که یه مقام تالاری وادی میں هو کا جو 
ارم (آرم)ء سے اوپر آمل سے اور ساری سے آٹھ فرسخ 
کے فاص پر واقع هو گا (قب ماده مازندان) . 

المعتصم کے عہد (ر, ۲ تا ےمھ) کہ چھٹے 
سال میں مازیار نے کهلم کهلا بغاوت کر دی 
(بلاذری : ص ۹ہم؛ کفر و غدر) - عبدانته طاهری 
والئی خراسان نے مازیار کے ظلم » ارتداد اور 
بد اععالیوں“ کی بڑے زور ہے شکایت کی تھی 
جب المعتصم کا سفیر مازیار کے پاس آیا تو اس نے 
اس کی بھی ایک نه سنی ۔ ابن اسفندیار (ص ۳ه ) 
نے تو به بھی لکھا هم که اس نے بابک٭ 
مز دک اور دوسرے مجوسیوں کو اعزازات عطا کے 
جنھوں نے مساجد کو منہدم کرنے اور اسلام کے کل 
آثار ملیامیٹ کر دینے کے احکام صادر کے تھے“ . 

سازیار کی سنصوبه بندیال : مآخذ ہے جو 
مازیار کے معاند اور مخالف هی » یھ پتا چلانا مشکل. 
ے که مازیار ن ےکیا کیا منصوبه بندیان کی لیکن 
معاصرین کے بیانات سے کچھ عجیب و غریب اور 
اهم تفصیلات کا پتا چلتا _ه جو طبری : ۳: ۱۲۹۸ 
تا ۳.۳ میں مم ٣ھ‏ کی ذیل میں درج هی . 

مازیار کے اقتدار ی وسعت (باوندی شاپور کے 
قتل اور کوه شروین پر قبضه هو جانے کے بعمه 
اس خراسان کے بنو طاهر سے متصادم کرنے کا موجمی. 
بن گئیء کیونکه اس نے بنو طاهر کو خراج دینے سے 
انکار کر دیا تھا ۔ یه بات بھی غور طلب ہے که 
مازیاو کا لقب اسپہبد خراسان (یه اختلافی بیان 
یعقوبی : ۸ ۰8.0 : ہے٣‏ کا ے) بھی طاهریود 
کو ناگوار گزرا هو - اس کے علاوه مشهور و 
معروف افشین بھی جو بابک پر فتح پانے کے بعد بام 
عروج پر پپنچ چکا تهاء خراسان کے علاقے پر دانس 
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مازیار 
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مازیار 


تیز کے بیثا تھا - اس نے مازیار کو خفيه طور پر اپنے 
حریفوں کا مقابله کرنے پر اکسایا اور بقول الطبری 
(م : وج) یه کهه کر آبهارا که تو ایرانی امرا 
کا خون خالص رکھتا هم (یستمیله بالدهقتة). 
قومی نقطۂ نظر سے مازیار کو اپنے دادا ونداد 
هرمز کی قائم کردہ مثال بھی یاد هو گی» جس سے 
بعد کے ماخذ یھ بات منسوب کرتے هی که اس نے 
عرب قلعه گیر افواج کے قتل عام کی مہم منقّم کی 
تھی - مازیار بھی پہاڑوں ہے نکل کر جمان وه 
صرف ایک غیر معروف سے کاؤں میں رهتا تها» 
(اصطخری» صہ, ۽ : الأمہمار ؟) میدانوں که بڑے 
بڑے شہروں کی شان و شوکت کو وه استفسارانه 
نگهون سے دیکهتا هوگ, که ان میں عرب اور ان کے 
سوا ی (ابناء) چھائے ھوے هی - زمیندار طبقه اس کا 
یقینی طور پر مخالف تھا اور انھیں کمزور کرنے؛ 
پنکه انھیں بیخ و بنیاد سے اکھاڑ دینے کے لیے ا سے 
دھقانوں کی تائید پر بڑا بهروسه تھا - مازیار کی 
س رگرمیاں متشددانه قسم کی تھیں؛ کیونکه دس صدیوں 
کے بعد بھی ظہیر الدین (ص ےہ ہ) یه ضرب المثل 
لکھتا ع : ”فلاں فلاں نے ایسی یزاتصافی کی ے؛ 
جو مازیار بھی نه کر سکتا تھا . 
کھلم کھلا باغیانه رویه اختیا رکرلینے کے بعد 
(غالیا مھ سے پہلے جس میں البلاذری اور الطبری 
اس حادثے کا ذکر کرتے ھیں) مازیار نے اپنے متعنق 
0“ 9 ص-صص- ‏ اون قوز ن 
خراج عاید کر دیا ۔ اس که گورنر سرخاستان نے جو 
میں رهتا تھاء وهان کے بیس هزار آدمیوں کو 
ز آباد کے کوهستانی علاقے میں بھیچ دیا - 
ساری؛ ال اور طمیسه کی دیواریں تسار گرا دیس 
اور یه سب کام ی تب دھل کرائے 
مازیار نے دھقانوں کو یه حکم ده دیا تھا 


که وه اپنے آقاؤں کو لوٹ لیں (الطبری؛ ۳ : ۲۹٩‏ ) 


اس سے اگلی عبارت (۳: .ے۱۲) سے یه ظاهر هوتا 
هی که مالی بندوبست کا حکم هوا تھا (امر ان ر یمسح 
البت اور ارافن یکو ٹھیکے پر ده دیا گیاء لگان کل 
پیداوار کا تیس فیصد قرار پایا۔ ادھراس نے سرخاستان کے 
شرفا (ابتاء القواد) اکٹھ ےکر لیے جو شجاع ترین افراد 
تھے اور اس بہانے ہے که یھ انا عربوں اور عہاسیوں 
کے حامی ہیں ء انھیں دهقانون کے لیے خطرناک 
قرار ده کر دهقانون کے حوالے کر دیاء جنھوں نے 
اس کے ایما پر ان سب کو ڈھیر کر ذالا - پھر اس نے 
قمام زیر حراست مالکان زمین کو موت کے گھاٹ اتارنر 
کے لے دھقانوں کو یه کہە کر اکسایا که میں 
تمهی امرا کے مکانات اور ار ده جک هون" 
لیکن اس دفعه د هقانون 
کرتے سے ا 

بعد کے مآخذ مازیار کو برابر ارتداد کا ملزم 
ٹھیراتے هی » کیونکھ اس نے ایک دفعه پھر زرتشتیوں 
کا طوق پہن لیا تھا (دیکھے اسفندیار» ص .۱۰ 
بحواله قول قاضی آمن) - بلاذری» (ص ٩‏ ۲ ) اور ابن 
الفقیه (ص پر ۹ ۳۰) بھی یہی کہتے ہیں که مازیار نے 
دين متین جهوژ کر غداری ی''۔ لیکن العاہری ہیں 
یه واقعه مبہم طور پر بیان هوا ے؛ جمان صرف 
انن کے خلاف فرد الزامات کے ضمەن میں اس کا 
ذکر آیا هو (م: 
re: ۱ Lit. Hit. of Persia‏ ۲) - مازیار کے مراسلی کا 
لب و لبجه جو اس نے اپنے نمایندوں کو لکھاء 
(کتاب مذکوں م : ,۸س ) خلینه کے حق میں 
کم از کم اموب بیان کے لحاظ سے مودبانه هی ے - 
لیکن جہاں آگ هوه دھواں وهی ائهتا ے - اگر هم 
ان مصنفین کی تحریروں پر اعتبار کریںء جو 
یه لکھتے هیںء که طبرستان, مین ایک مازاریه فوله 
بھی تھا جس کا تعلق هرك )یا محر 
[رك بآن] (یعنی بابک کے پیرو) فرقے نے تھا تلاس 


نے اس کے مشورے پر عمل 


1 
۳۱ م؛ ترجمه در Browne‏ : 
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مس ہت ہہ چو ج رت 
سے ارتداد ی کہان یکو تسی مکرنل پڑے کا (دیکهی اسے امان دلا ےکا وعد ہ کیا - وه اس ساته ےکر حسن 


(,) البغدادی (م ٩‏ ۲مه) : : الفرق بین الفرق» ص ٢۱‏ 
(r) ‘rer‏ طاهر الاسفرائنی (م ,هج‌ه) : تبصیر 
فی الدین (محوله امع FI‏ بابک“ ` ZDMG‏ ۱۸۰۹ء۶ 
ص ممم) اور (م) السمعانی: 0۸۸5 ورق ۱ . ه الف). 
مازیار کا انجام : عبداللہ بن طاهر نے مازیار کے 
خلاف اپنے چچا حسن بن حسین کو روانه کیا که 
وہ برجان کی طرف سے فوجی نقلو حرکت غ 
کرے اور حیان بن جبله کو بھی بھیجاء جو 
هزار سوار همراه لے کر قوش کے راستے ل شروین 
(ے سواد کوہ؟ - [ركٗ به مازندران]) کی طرف روانه 
رر وس ری حور ا 
بن ابراھیم کی قیادت میں کشیرالتعداد فوج بھیجی 
جو رویان (مغربی طبرستان) میں شلمبه اور 0 
کے راستے داخل هوئی (الطبری» م : م٦‏ ۲ ب) - منصور 
بن حسن نے رے کی طرف ے حمله کیا اور ابوالساج 
نے لارز اور دنباوند کی جانب سے چڑھائی کر دی. 
عربوں نے مازیار کے درباریوں کی باهمی دشمنی 
اور رقابتوں سے فائده اٹھایا - سب سے پہلے تو یه 
هوا که مازیار کا بھتیجا قارن بن شہریار (جو 
کوهستانی علاقه ثروین = سواد کوه میں اس کا 
نماینده تها) حیان ہے مل گیاء جس نے ساری کی طرف 
و یو ریہ بهائی کوه یار ہے گفت و 
شنید شروع کر دی ۔ اس اثنا میں سرخاستان ک فوج 
جو طميشه کے محاذ پر تهی» منتشر ہوگئی اور اس 
طرح حسن بن حسین کو پیش قدمی کرنے کا موقم 
مل گیا ۔ کوه یار نےء جس ہے یه وعده کیا گیا تھا 
که اہے شہریار ی جکه مقرر کر دیا جائیگ؛ حسن 
کی اطاعت قبول کر ی ۔ معلوم هوتا .هم که مازیار 
اپنے آپ کو عربون کے گھیرے میں دیکه کر اور 
اپنے پیرووں کی غداری کا مشاهده کر که جی چهوژ 


بیٹھا - اس نے کوه یار پر بهروسا کر لیا 
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کے پاس آیا (الطبری : ۰۳ مر(, تا |إومم ایک 
چشم دید شاهد کا ڈرامائی بیان)» لیکن حسن نے اس 
کے سلام تک کا جواب نه دیا اورمازیار کو 
محمد بن ابراهيم کے حوال ےکر دیا - آخر اس سامره 
بهیج دیا گیا ۔ یہاں اس کا افشین ہے آمنا سامنا هوا 
تو اس نے افشین کو بہت لعنت ملامت کی - خلیفه 
نے حکم دیا که مازیار کے چار سوٴدرے لگائے جائیں 
چنانچه درون کی ضربات ہے وہ هلاک هوگیا اور 
اس کی لاش کو بابک ی لاش کے ساتھ م۵۲۲ه/ 
ومع میں منظر عام پر لٹکا دیا گیا . 

کوه یار ی یه مکاری ایے کچھ فانده نه پہنچا 
مکی اس کے چچیرے بهائی شپریار بن ماصمفان زر 
جو مازیار ی ملازمت میں دیلمیون کا قائد تها» اه 
غداری کے جرم میں قتل کرا دیا۔ 

طمیشہ کی شکست کے 207 
اس کے سپاھیوں نے غداری کی اور مازیار کا دوسرا 
جرنیل الدری جو محمد بن ابراھیم کے خلاف رویان 
کے محاذ پر لڑ رها تھاء دیلم پہنچنے کی کوشش میں 
مر گیا (الطبری : ۳: ۰۱۳۰۰ 

ماحل : (۱) الیعقوبی؛ طبع عطهان۱۰10 : ۱۴ ۲٣٠‏ 
ره( البلاذری» ص و ۶۲ (م) الطبری» ۳ : ۱۳۲۹۸ 
تا ۳.۳ ,اس کے اسناد میں محمد بن حفص الثقفی 
[نکنی غلط معلوم هوتا ے]ء الطبری (جو شاید عرب وا ی 
موی بن حفص کا رشته دار تھا؟) اور علی بن سمل ران 
''نصرانی““ (مصنف فردوس الحکمه؛ طبع محمد زییر صدپقی» 
برلن ۱۹ع) ے جے ماز یار نز اپنا کاتب ءقررکیا تھاء 
دیکھے فهرست» طبع 1وچ510؛ ص ۹و - الطبری بعد کے 
خلاصہ نویسوں کا ماخذ بے : کتاب العیونء طبع 
›de Jong-de Goce‏ ص ۹و م تا..م؛ (م) ان 
مسکویه» ج »٩‏ طبع ڈخویە؛ ص ب. و تا وره» ۲۳ 


تا fere‏ )( اہن الائیں و : ,هم تا وه۳» ہم تا 
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۲ 


۲ مازفار 


رج کی تاد a‏ 


او“ 


۳۹ ب م وغیره» د یکھیے نیز ابن رستد» ص ہے م ؟ (ے) این 
الفتیهه» ص م . م تا .تاو .۰۳ ۳۱۰ (م) السعودی» 
‘BGA‏ :۱۳ (و ) یاقوت» ۲ : .5 ۳: ۲۲۸ 
J.1 <q.‏ ,) ابن اسفند یار: مترجمه وو/1320۷» گ۷ 
مرتامہ١؛ )١(‏ ظہیرالڈین : اشاریه (یه آخری دو 
مآخذ طبری سے اواقف ہیں اور ان کی تصاایف میں کئی 
روایتیں اور افسانے درج میں)؛ (۱۳) Gesch 1. : Weil‏ 
‘Chalifen‏ ۲ : رپس تا ۳۲۰ Iran : Justi (ır)‏ 
‘Namenbuch‏ ص , . م تام . م (ماخ) ؛ (م Marqurt )١‏ : 
م2۵۳5 ص ص٣۳۳‏ 
(V. (۷۸00۴۷۸‏ 
بربر زبان میں ماست) علاقه سوس 
مراکش کا ایک چھوٹا سا بربر قبیله, جو وادی‌ماسه کے 
کنارے پر اغادیر (مالعھ) کے جنوب میں کوئی تیس 
میل کے فاصل پر آباد ه - یه غالبا وهی قبیله 
ره جس کا ذکر پلینی کبس نے Flume" masala‏ 
(ج 9) کے نام سے کیا «la‏ جو Flumen Darat‏ 
کے شمال میں واقع ھے اور وہ عصر حاضر کی وادی درعه 
ےے؛) لہذا جغرافیه نویس کا کھاھیچ وہ مقام ےہ جو 
اس زان کا ”اهل ماسهہ“ .۵ . 
ماسه کا نام قدیم عرب فتوحات ہے وابسته ھے : 
روایت کے مطابق یه ایک ساحلی مقام تها - سوس 
کے فتح کے بعد یہیں عقبه بن نافع“ نے اپنا گهوژا 
سمندر کی لہروں میں ڈال کر خدا کو گواه رکھتے 
هوه پکا رک رکہا که اب مغرب کی سمت کوئی زمین 
باقی نہیں ے؛ جس میں فتح کروں - معلوم هوتا ے 
ماسه زمانۂ قدیم هی سے ایک مذهبی اور تجارتی 
برکز تھا - الیعقوبی (تیسری صدی کا آخری حصه - 
نوی صدی) لکهتا ے که بندرگاہ میں بای 
چہل پبل رهتی ےے اور ایک رباط کا ذ کر 
بھی کرتا ےء جو پہلے هی ہے بہلول کی رباط 
کے ام سے مشہور تھی - البکری اور الادریسی 


۳۳۰ 


ماه 


ماست کی بندرکه کا ذکر کرتے ہیں - البکری 
نے اس رباط کی شہرت اور ان میلوں کی اهمیت 
کا خاص طور پر ذکر کیا ے جو یماد لگتے تھے ۔ 
این خلدون نے بھی کتاب العبر میں ماسه کی رباط 
کے لے کئی صفحے وتف کے ہیں جہاں عام 
عقیدہ یه تھا که مہدی یا فاطمی (امام) کا ظہور 
هو گه لذا بہت سے پر جوش عقیدتمند وهان 
چا کر آباد هو جاتے؛ بلکه چند ایک منجلون کو 
بھی بھیجتے ره تا که وهای بغاوت پھیلائیں. 
پندرھویں صدی کے آخر میں الجزوی نے جس 
مذهبی تحریک کی ابتدا ی اس کی بدولت ماسھ سوس 
کا ایک عظیم زاویه شمار هون لگا۔ نویں صدی /سواہویں 
صدی عیسوی کے وط میں لیو افریقی )]٥٥ ۸8:٥٥0 ٥(‏ 
ماسه کا ذکر کرتے هوه لکھتا ہے که یہ مقام 
پتھر کی ایک فصیل سے گھرے هوه تین چھوے 
چھوٹے قصبوں پر مشتمل ے› جو ایک گھے 


نخلستان کے وسط میں واقع ہے۔ باشندے زراعت پیشھ 


تھے اور وادی میں سیلاب آتا تو اس ہے فائدہ اٹھاتے 
تھے ۔شہر کے باهر ساحل پر ایک نہایت متبر ک 
”'معبد'' ملیگا جہاں ”'سہدی " کا ظہور هوک - اس 
معبد ی ایک خصودیت یه بھی تھی که اس کے باهر 
کو نکلے هوبه جهرو > ویل مچھلیوں کی پسلی کی 
ھڈیوں سے بنے تھے - سمندر فی الواقع اس قسم‌ک مرده 
مچھلیاں ساحل پر پٹکتا رهتا - یہاں عنبر بھی جمع کیا 
جاتا تھاء پھر باعتبار مقامی ہے سرت ھی 5 
ساحل تھا جہاں ویل مچهلی نے (حضرت) یونس 
کو کنارے پر ده پهینک تها. 

خاندان سعدیه کے زوال اور مرابطی ریاست 
تار و دانت کی ترقی کی بدوت ماسه ایک دفعه پھر 
تجارتی م رکز بن گیا - یہاں اهل یورپ اکر آیا 
جایا کرت تھے؛ لیکن جلد ھی اس کی جکه اغادیر 
نے لے لی - تارودانت کے فوری زوال اور مر کزی 


5131۲01: 
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ماسه 


رس۹۱ںذں آ٣9‏ س۱ سسستتصسصصصص-صصص ےسج ج هس« سس 
حکومت کے بڑھتے ھوے اقتدار نے آخر کار مامه 1 ترجمه دافه‌ملهم1] ےط[ اور دوسرے مصنفین نے 


رهی سہی بذهبی اور اقتصادی اهمیت کا بھی تقر تقریبًا 
حاتمه کر دیا. 
ماع ۱(۰) ابن خلدون : مقدمه» ترجمه 
<de Slane‏ ۲.۱۰ تا r.r‏ ؛ Leo Africanus (r)‏ : 
Description de |' Afrique‏ ۰ طم (r) ‘11^ ‘Schefer‏ 
‘Relation de Sidi Brahim de Massat : R. Basset‏ 
پرس Une tribu berbare : R. Montagne (r~) ۱ ır‏ 
Massat : du Sud Marocain‏ ۰ در “ew + Hespéris‏ 
م۰۶۱۲ موم تا۳.م 
(می sS.‏ .6) 
ماشاء له : ائری (حرف ثانی مفتوح یا ساکن) 
یا ساریه کا بیثا؛ ایک مور و تعروف من جس نے 
نوبخت کے ساته مل کر خلیفه المتصور کے حکم سے 
شہر بغداد کی بنا رکھنے کی ساعت اور دن مقر ر کیا ۔ 
الفہرست کے مطابق وہ [ابتدا!] بچودی تھا اور اس کا 
اصلی نام میشا تھا (يه منشی یعنی منس ۸۸٥38‏ 
کی ایک بگڑی هوئی صورت معلوم هوتی ے) - 
غالبا اس نے بعد میں اسلام قبول کیا اور اس 
وجه سے اپنا نام ماشاہ الله رکھا۔ اس کی تاریخ 
پیدائش بھی معلوم نہیں لیکن ۶2۳۰۵۱۱۲ سے 
بعد کی نہیں هو سکتی ۔ کہتے هی وہ۰..+ھ/|ہ؛:ہء 
میں فوت هوا. 
اپنی بےشعار تصانیف میں ماشاه اہ نے علم 
نجوم کے جمله پہلووں پر قلم اٹھایا جس میں 
علم هیئت کے آلات کی ساخت اور استعمال بھی شامل 
ے؛ لیکن ان تصائیف میں ہے صرف ایک عربی 
رسالے کے اجزا محفوظ ره هی جس میں مختلف قسم 
کی چیزوں کی قیعتیں بیان کی گئی هس اس کے بعض 
اجزا کا لاطینی زبان میں بعنوان اط1 ؛٥ااملہ:ہ۸4‏ 
de ۸6۳/۶‏ ترجمه هوا - لاطینی زبان می 
علم هثیت میں اس کی متعدد تصانیف 


رس 


الماعون ۲ 


7 
1 


بھی کیا جو آگے چل کر طبع بھی هوئی- عبرانی 
زبان کے ترجمون کا بھی پته جلتا ے - پھر یه قیاس 
بھی قرین صواب ہے که بعض مشرقی کتاب خانوں میں 

ان کتابون کے اصل عریی متون اب بھی دستیاب 
هون - لاطینی ترجمون کا تنقیدی بطالعه» جو ابهی 
قلمی نسخون یا طبع شده صورت میں موجود هی » 
نهایت: کرزری ےھ کیونکه. تاها اف ٣اا‏ ار * 
قدیم مصنفین میں هوتا ۵ . 

ماخ :(,) ابن الندیم :الفهرست» طبع |ءع8ا۱۰۴ : 

Das Marliematiker- : H. Suter (r) ۶۱۲ ۰ ۳ 

:H. Suter (r) fr ترمل ا۶د ۲ص رو و‎ 
“Die Mathematiker und Astronomen der Araber 
رهب‎ U 8, 4. ‘Nachtrdge (~^) 1 نا‎ o <£, 4. . 
Die arab. Literatur der : M. Steinschnelder (o) 

:P. Duhem (¬) rr وع ص ور تا‎ ۵ 
۳. ج ۲ ۱۱ ص م.م نا‎ ‘Systéme du monde 
. ۰۳۱ : ۱ ‘Introduction : G. Sarton (ے)‎ 

(J. RLSKA) 

708 ید ی ایک کی سورت 9 
نامء جس کا عدد تلاوت ے., ہے اور عدد نزول 
ے , » اس سورت میں سات آیات › ه ب کلمات اور ه ۲ 
حروف هی ] - الماعون کا مادہ معین ے (مع۵) اور 
روزسره استعمال میں آنے والی ایسی اشیا کو کہا 
جاتا ه جوعادة ایک ایک دوسره کو مستعار دی 
جاتی هیی (تفسیر تفسیر المراغی» .۳ : ۱ه) - أبن منظور 
نے معروف معنی گھریلو اشیا کے علاوه» حضرت عل 
کے حوالے سے ؛ ماعون کے ایک معنی زکوۃ کے بھی 
بیان کیے هی اور زجاج کا یھ قول استشہاد میں 
پیش کیا ه : ”سن جعل الماعون الزكاة فهو 
فاعول من المعن و هو الشى القلیل سیت 
ال زکوة ساعوثا بالشئی القليل لانه بيؤذ سن 
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2 3٥ مادام‎ 


۳۳۳ 


:الما ريع عشرة و هو گلیلیدمن کفیر (لسان العرنب)» 
(raat ra:‏ ۔ ابن کشیر. نے هی ہے: صمو استعملل ی 
شیا مراد ی هس » سثلا هنذیاء ول پھاو لژ اورامی قسم 
خریلی می جو سے اکا سک 
قاضی ايوبكر محمد بن عبداللہ المعروف باین العوبی 
نم لس ضمن میں چھ اقوال ذکر کیے ہیں : بقول 
اسام ئی و بے سراف کو ھک اون 
شپاب کے مطابق الماعون مال ے؟ ابن عباس کی 
راه میں اس ہے مراد وه اشیا هی جن کا لوگ 
باهمی فراخدلانه لین دین کرتے ,هی ؛ ایک قول 
کے مطابق اس" سے مراد as‏ وا اط 
اس جیسی عام استعمال کی دوسری چیزین هی ؛ ایک 
راے یه ه که اس ہے مراد پانی اور چاره هه 
اور آخری قول کے مطابق الماعون صرف پانی ے 
(احکام القرآنء ۲ : پ ہم) - القرطبی نے ماعون ‏ ضمن 
باه اقوال نقل کے هی » جن میں سے پهلا یه 
ےہ ان ناه اله (الجامع لاحکام القرآن؛ 
۰ ۱۳) ؟ سید قطب شهید کے بقول الماعون ہے 
مراد معونت» نیکی اور خیر ہے جو اخوت انسانی کا 
تقاضا .ه (فی ظلال القرآن» ۳۰ )* ابن کثیر 
نے عکرمه کے اس قول کو تمام اقوال کا جامع قرار 
دیتے هوه اے پسند کیا : و مذالنی 
اله سکن مین فاته مل لفوال تھا" 
(تفسیر القرآن العظیم» م : ودهه» [نیز دیکھے 
السجستانی : : غریب القرآن» بذیل ماده]). 

جمبور بنسرین کے مطابق یه مکی 
سورت هه (روح المعانی المعانی» و : ۲وم ؟ الاتتان» 
یع .,؛ تفسیر القرآن العظيم» م : موه 
التفسیر الکبیر» [م : . وم ببعد]؛ الجامع لاحکام القرآن» 

 .‏ ) - بعض مفسرین نے اسے مدنی قرار دیا ہے 
زف ہے )اور بعض نے اسے مکی 
اور مدنی دونوں قرار دیا ھے که اس کا ابتدائی حصه 


ی ما۱ 


الماعون 
کی کے اور آخری حصه مدنی - قاضی ثناءاللہ پانی پت 

نے حضرت ابن عباس کا یه قول نقل کیا هه 
.که سور ارایت الذی یکثب بالدین ایک منانق 
شخص کے متعلق نازل هوئی .هم (التفسیر المظهری؛ 
۰ ۹مم) ۔ سورت کی داخلی شجادت بھی اس ابر ی 


تک کاحصه مدینه منورہ هی میں نازل هوا عو کیونکه 
اس میں ان نماز پڑھے والون کو تباهی و بربادی 
کی وعید سنائی گئی _ه» جو نمازون ہے غفلت برتتے 
اور دکھاوے کی نماز پڑھتے هی -مدیز میں هی 
منافقین کا ایسا گروه پایا جاتا تهاء جو اسلام اور 
اهل : اسلام کے دبدبی ہے دکهاوه کی نماز 
پڑھتا تھا ؛ گزشتهہ سورت سے سورة الماعون کے 
ربط کو بیان کرت هوه محمود الالوسی لکھتے هی 
که سورة قریش میں الله نہ تعالی نے ”اطعمھم من 
جوع“ کی نعمت کا ذکر کیا ھے اور اس سورته 
میں مساکین ک وکھلانے کی ترغیب نھ دینے والوں کی 
مذمت کی ہے - سورۂ قریش میں ”'فلیعبدوا“ کے 
ارشاد سے عبادت و طاعت کی طرف توجھ دلائی ہے 
تو اس سورت میں نماز اور عبادت ہے غفلت برتے 
کو مذموم قرار دیا ه (روح المعانی» و 
نیز دیکهی ' تفسیر المراغی» ۳۰ ۲ [المھائمی . 
ےت بذیل سورة] - المراغی نے وجه مناسبت 
میں یه نکته بھی بیان کیا ہے که گزشته سورت میں 
اللہ تعال نے قریش پر اپنی نعمتوں کا ذ کر فرمایا» 
حبکه وہ لوگ ان نعمتوں کے حصول کے باوجود بعشت. 
اور جزا و سزا کا انکار کرتے ره - اس سورت میں 
انھیں وعید سنائی گئی _ه اور عذاب حداوندی عے 
ڈرایا گیا ے (تفسیر المراغی» .۳ :ےمء)۔ امام 
ازی نے اسی ضن میں ایک بڑی عمده بات کہ 
ے که اس سورت میں منافقین کا ذکر ہے اور بعد 
کی سورة الکوثر میں رسول خدا حضرت محمد مصطفی 


6 
۰۱۳۰۲۴ 9۹ 


marfat.com 


Marfat.com 


0 


قلماعین ۳۳۸ الماعون 
"مل اللہ علیہ و آله وسلم کا ذکر باپبرکت هه | نفاق نہیںء بلکه نمازیی لاپرواهی» ہے اعتنائی اور 
چالتفسیر الکیی ۸ :۹9م بعد) . ترک کرنا نفاق ے (التفسیرلمظهری» ۰ ۳)- 


۱ سورت کا آغاز سوال سے ہوتا ے - اس استضهام 
,ہے سامع کی توجہ کو اپنی طرف منعطف کرنا ے ؛ 
ٹاکہ مضمون پوری طرح ذھن نشین هوسکی (ارشاد 
العقل السلیم» ه :دم ۲؟ ؛ تفسیر القاسمی» ‏ ۱ !49۲۳ 
سورت میں رسول اکرم صلی اللہ عليه و آله وسلم کو 
مخاطب کہا گیا ے۔ بعض کی رائے میں ھرصاحب عقل 
کو دعوت فکر دی گئی هم (ارشاد العقل السایم» 
گے دک رہ ؛ التفسیر الکبیرءل[ہ: . وم ببعد] لیاب التاویل 
فی معانی التنزیل» م : ۳۰م) - پہلی تین آیات میں 
بخنکرین آخرت کا ذکر ے اور یه پتایا گیا ھے که 
انکار آخرت کس طرح انسان کے اخلاقی رویے پر 
افر انداز هوتا ره اور اس ہے غبر انسانی » نازیبا 
ور مذموم افعال سر زد هوتم ہیں - آخری چار آیات 
میں منافقین کا ذکر ھے جو بظاهر مسلمان هس اور 
.حقیقت میں ریا کاری سے کام لیتے ہیں (اين العربی 
نے ریا کی مختلف اقسام پر روشنی ڈالی سے (احکام 
القرآنء + : ب م) - ان آیات میں اگرچه ان منافقوں 
کا ذکر _ه جو عہد نبوی* میں تهم» لیکن اس میں وہ 
سب ,لوگ شامل ہیں جن میں اس قسم کے برے 


:اطوار پائے جات هیی(تفسیر القاسمی» ے ‏ : ہے )٦۴‏ - 
عہد نسوی* کے یھ منافق جب سسلمانوں میں آتی» 
تو دکھاوے کے لے نماز ادا کرتے اور جب غاب 
ھوتے تو نماز ترک کر دیتے اور اپنے بغض اور کینے 
کی وجه ہے سسلمانوں کو عام استعمال کي اشیا دپنے 
میں بھی » جو اخوت انسانی کا عام تقاضا ے؛ بخل ہے 
کام لیتے ( کتاب مذ کور ہے ۲ب) ۔ قاضی محمد ثناٴ اللہ 
پانی پتی نے حضرت انس" اور حضرت حسن ٣‏ کا یه قول 
نقل کیا ے که دونون نے فرمایا که یہاں: عن 

صلاتهم ساهون “ کہا گیا اور فی صلاتهم 
امون نہیں فرمایاء گویا نماز میں سهو fa‏ 


013 


قاضی صاحب نےھی فویل لامصلین". . . کی تشر 
یه نکته بیان کیا هم که "فا جزائیه _ه» 
پعنی جب یتیم کی پروا نه کرنا ضعف دین کی علامت 
اور بوجب ذم و زجر ہے تو پھر اس نماز ی طرف سے 
غافل ھوناء جو دین کا ستون ے؛ اور د کهاوا کرنا 
جو کفر ی ایک شاخ ے اور اس زکوة کو روکنا 
جو اسلام کا پل ے؛ پدرجه اوی بوجب ذم اور 
مستحق تنبیه هے (حواله مذ کور) . 

سورت کا م رکزی مضمون یه هے که عقیدۂ 
آخرت یا مسئولیت کا تصور ھی انسان کے اندر ایک 
مضبوط اور مستحکم پاکیزه کردار کی تشکیل کرتا 
ے (تفصیل کے لے دیکهیی تفهیم القرآنء و : .مج 
ببعد) - خوف حدا ے سرشار اور قانون جزا و سزا پر 
یقین رکھنے والا انسان ایک پا کیزه کردار کا حامل 
هوتا ے » جس کا رویه یتامی اور ساکین کے سانه 
همیشه همدردانه هوتا ے؛ جبکه منکرین آخرت اور 
جزاوسزاے نھ ماننے وال انسانیت اور اخلاق کے 
تمام تقاضوں کو بالاے طاق رکھتے هوه بڑی 
ہےباکی ہے معاشرے کے معتاج افراد کے ساتھ 
طالمانه رویه روا رکھتے هب اور انھیں حقارت سے 
دیکھتے هی . 

ابام فخر الدین الرازی نے اس سورت ی 
فضیلت میں آنحضرت صلی الله علیه و آله و سلم 
کا یه ارشاد نقل کیا ۵ : من ترا سوزه 
آرایت غفرالّہ له ان کان للزكاة مودیاه یعنی جس 
شخص نے سورة الماعون پژهی» اه تعالی اے بخش 
دیتا ه» بشرطیکه وه واجب شده ز کوة کو باقاعده 
ادا کرنے والا هو(التفسیر الکبیر؛ ۲ہ روم ببعدا؟ 
ارشاد العقل السلیمء ہ : ےہ +[مجدالدین فیروز آبادی 
(م ۵۸( نے اس سورت کی فضیلت میں اس کے 
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لیماهون 


علاوه ایک اور حدیث بھی نقل کی سے افر دونود 
حدیئول کو میت قرار دیا ھے (بصاثر ذوی التممزه 
۱ ما ۱ 

لسلام دین زت بے ئن کا تقاضا یه ہے 
که انسانی معلشرے کو مستحکم اور خوشکوار بنانے 
کے لیے ایس اصول اپنائے جائیں جن سے انسانوں 
ہیں باھمی ربط و تعاون پیدا هو اور وه چھوٹے بڑے 
ععابلات میں ایک دوسرے کے کم آ سکں۔ 
من لصول کی اساس و بنیاد پر اخلاق کی جو 
عمارت تعمیر هوکی وه لاز باھمی ربط و تعاون 
کو فروغ دے گی _ اس ربط و تعاوب کا ادنی 
درجه یه هم که ایک شخص عام استعمال کی 
شیا دوسرے کو بوقت ضوورت دبه. . . 

سید قطب شہید نے یه عمده نکته پیدا کیا ے 
که دین کی تصدیق کی حقیقت» ایک ایسا کلمه نہیں 
چس صرف زبان ے ادا کر دیا جائے اور بس؟ یه 
تو دل کی گہرائیوں میں تحلیل هو کر؛ انسانیت 
کے رشتے میں منسلک» اپنے حاجت مند بھائیوں کی 
اعانت کے لے جذبه خیر کو ابهارتی ہے (تفصیل 
کے لے دیکھے فی ظلال القرآن» .۳ : مو ۲ ببعد). 

ماخ : ابن العربی : احکام القرآن › قاهره 
(م) الرازی : التفسير الكبير » قاعرہ؛ 
بار اول ؛ (م) ابن کثبر : تفسیر القرآن العظیم » قاهره» 
ہلا تاریخ ٤(م)‏ الخازن : لباب التاویل فی معانی التنزیل» 
خاغره و .۳۰ , ه؛ (ه) القرطبی : الجامع " لاحکام القرآنء قاهره 
٩5۶‏ ۶۱؛ (م) السیوطی : الانقان فى علوم القرآن» قاهره؛ 
() ابو السمود : ارشاد العقل السلیم الى مزایا 
القرآن الکریم » قاهره ۶۱۹۲۸ ؛ (م) الالوسی 
روح المعانی» بیروت ,وم , ه؛ (و) سید قطب : فی ظلال 
آلترآن ء 
تفسیر القاسمی» قاهره» 


rr 


بیروت» ۱۰ ( القاسمی : 
(م) المراغی : 


تفسیر المراغی» قاهره وم و ,ع؛ () آلتفسیر المظهری» 


بار سوم ؛ ( 


€ 
۶۱ ۰ 


وء 


ماف بن کای 
مطیومة دهلی» باردوم؟ (م ,) ابوالاعلی مودودی : تفهیم 
آلقرآن» لاهور :و ۱ع؛(م ؛) این منظور: لسان العرب؛ بذیل 
ماده معن ؛ [ (ه ,) مفتی محمد شفیم : معارف القرآن؛ (+,) 
سید امیر علی : تفسیر مواهب الرحمن ؛ (ے ,) مجدالدین 
الفیروز آبادی : بصائر ذوی آلتمیز قاهره .رم ,هه , : 
e‏ ج: روگ (ہ) الراغب : مفردأت ؛(وں) 
السچستانی : غريب القرآن» بذیل ماده : (.) 
على المهائمى : تبصير الرحمن » بذیل سورة الماعون] , 
(بشیی احمد صد یقی [د ادارم) 
بو منصور» طبرستان کے و 
علوی حکمرانون کی فوج میں؛ اپنے باپ ی طرح فوج کا 
ایک سردار تھا۔ سید ابوالقاسم جعفر بن سید ناصرہ ماکان 
کا داماد» جوسید ابوسحمد حسن بن قاسم معروف به داعی 
الى الحق کے فرار کے بعد تخت نشین هوا» اس 
نے ماکان کو جرجان کا والی مقرر کر دیاء لیکن 
سید ابوالقاسم م , ھام ۹ء ہیں فوت هوگیا اور اس 
کی جگه سید ابوعلی محمد بن ابو الحسن احمد تخت 
نشین هوا تو ماکان نے ا سے معزول کر کے اپنے بھتیجے 
علی بن حسین بن کاکی کے پاس بطور قیدی بھیج دیا 
تا که وه ا سے اپنی حراست میں رکھے اور اس کے بجاے 
اپ ہوتے سید اسمعیل بن ابوالقاسم کو تخت بر 
بٹھا دیا - تهوژی هی مدت گزری تھی که 
سید ابو على محمد قید ہے بهاگ نکلاه جس میں 
اسفار بن شیرویه [رلك بان] نے اس کا ساتھ دیاء چنانچه 
اس نے ماکان کے خلاف بغاوت کی اور جرجان کا مالک 
بن بیٹھا۔ماکان نے اگرچہ اس کے خلاف مع رکه آرائی 
کی؛ لیکن شکست فاش کھا کر ساری کے قرب و جوار 
کی پہاڑیوں میں پناہ گزین هو گیا . 
سید ابو علی محمد کا انتقال ۵۳۱ ۶۹۲ 
میں هوا اور اس کی جکه اس کا بهائی سید ابو جعفر 
حسین تخت نشین هواء تو ماکان اپنی پسباژی 
کمن که سے نکل کر اسفار کوه جو سید ابو جعفر 
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ما کان بن کای 


کی افواج کا کماندار تها» ایسی شکست دی که اه 
خراسان کی جانب بها گنر پر مجبو رکردیا - اب ماکان نے 
حا کم طبرستان کے داعی ھون ےکا اعلا نکیا تو ہ۳۱ھ/ 
۸ ع میں محمد بن صعلوک سامانی واگ رے نے 
داعی ا ی الحق اور ماکان دونوں کو بلا کر صوبے 
کی حکمرانی ان کے سپرد کر دی اور خود خراسان 
کی طرف روانه هو گیاء لیکن داعی الى الحق اور 
ماکان کی غیر حاضری میں اسفار خراسان سے واپس 
آگیا - اس نے جرجان کو فتح کرلیا اور داعی الى الحق 
. کوشکست ده کرقتل کر دیا اور خود طبرستان 
کا حاکم بن بیٹھا - پھر رے کی طرف کوچ کیا اور 
ماکان کو شکست ده کر فرار هونی پر مجبور کر دیاء 
لیکن تھوڑے هی دنو میں ماکان سے مصالحت کركن 
اور ایے آمل کا علاقه دے دیا - اس پر اس 
نے بتدریج انا اثر و رسوخ جرجان ی طرف بڑھانا 
شروع کیاء یہاں تک که مر ,۶۹۳۰/۵۳ میں اس 
نے نیشا پور بھی فتح کر لیا - یہی زسانه تھا 
جب مرداویج نے اسفار کے خلاف بغاوت کی اور 
اے طبس واقع کوهستان میں پناه لینے پر مجبور کر 
دیاء لیکن ماکان نے نیشاپور ہے اچانک اس پر 
حمله کر کے اہے ره کی جانب بهک دیا -٩,۳ه/‏ 
١م‏ ۹ء میں ماکان نے امیر نصر بن احمد کی درخواست 
پر خراسان کا علاقه خالی کر دیا اور طبرستان واپس 
چلا آیاء لیکن مرداویج نے جو اسفار ی موت کے بعد 
ره کا حکمران بن گیا تھاء اه جلد هی وهان ہے 
نکال دیاء جس پر ماکان نے ابوالفضل جیلانی کی مدد 
سے طبرستان پر دوبارہ قبضه کرنے کی کوشش کی اور 
بعد ازاں حصول مقصد کے لے احمد بن محمد بن محتاج 
سردار لشکر خراسان کی امداد بھی حاصل ک» لیکن 
سرداویج کا پله بهاری رهاء لهذا ماکان کو 
خراسان میں جا کر پناه لینا پڑی جس پر امیر نصر بن 
. احمد نے ایے کرمان کا وا ی مقرر کر دیا ؛ چناند 


‘Pe 


ماکو 


وه کرمان روانه هوا - وهان کا جو وا یل تھاء اسے“' 
شکست ده کر کرمان کے صوبے پر قابض هوگیاه 
لیکن مھ میں جب اس نے مرداویج کے قتل کی خبر 
ستی تو کرمان ہے واپس آ کر امیر نصر بن احمد سے 
ولایت جرجان کی حکومت کا فرمان حاصل کر لیا - 
پھر مرداویج کے بھائی وشمگیر سے جو اپنے بھائی ک. 
چگه جرجان کا وا ی ھوگیا تھاء مطالبه کیا که اس 
کا کاروبار اس کے حوال ےکر دے ۔ وشمگیر نے اس کل 
مطاليه مان لیا - یوں ان دونوں کے باھمی تغلقاتہ 
دوستانه هو گے تو ماکان نے حکومت بخارا کا طوق 
غلامی اتار پھینکا۔ امیر نصر بن احمد کو یه معلوم 
هوا تو اس نے خراسان کے سرعسکر احمد کو اس ک. 
س رکوبی کے لے روانه کیا ۔ سات سہینوں کی خونریز 
جنگ کے بعد ماکان کو شکست هوئی اور وہ بهاگ 
کر ره میں وشمگیر کے پاس چلا گیا۔ احمد نے 
اس کا وهان بھی تعاقب کیا ۔ ماکان اور وشمگیر که 
متحدہ افواج کو رے کے نواح میں اسحق آباد کے مقام 
پر ۴۱ رامع الاول |۵۳٢۹‏ ۲۰ دسبر ۶٩,‏ کو 
شکست دی - لڑائی کے دوران میں ماکان کے سر میں 
ایک تیر ایسا آ کر لگا که اس کی موت کا سیب بن, 
گیا ۔ اس کا سر کاٹ کر بخارا بھیجا گیا. 

ماخذ : تجارب الاہم؛ طبع 02ء ۸؛ ترجمه از 
rao : ۱ +‘Margoliouth‏ تا rq‏ )( این الائیو» طبع 
Tornberg‏ م ۰۰ تابو ۲ (۲) ابن اسفند بار ٩6.۸4.8.‏ 
r‏ ص ہ.م تا ومج؛ (م) سيد ظپیر الڈین + 
تاریخ طبرستان» طبع «“B.Dorn‏ ہے۱ (e) ‘1A1 Û‏ 
حبیب السیرہ مطبوعه طهران» ۲ : وج بیعد . 

(Mi. NAZIM) 

 (‏ ا کا ایران کی ولایت آذر بیجان میں ایک ٭ 
خانیت ( جا گیرداری ریاست) کا نام . 

ماکو ایران کے شمال مغرب کی انتہائی سرحد 
پر واقع ے اور ترک (قدیم سنجق بایزیم) اور ماوراے 
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` ماکو 


قتقاز کے درمیان مملکت غیرے گهرا هوا علاقه ےء 
معرب میں ترک کی سرحد ان رکاوئول کے ساتھ ساتھ 
چلی جاتی ه جو کوہ ارارات کی جاتب زا گروس 
وود کے سلسلے کو جاری رکهتی هی - - یه سرحد 
ایک مدان کو عبور کرتر هوه اس پجاژ کے 
جتوب کی جاتب پهیاتی چلی گنی هه (وادی صری صو) 
لور ارارات کلاں اور ارارات کوچک کے درمیانی 

پشته کوه پر سے گذر جاتی ے؟  .‏ وع تک تو 
ارارات کلان روس اور ترک کے درمیان سرحد قائم کرتا 
تها اور ارارات کوچک روس اور اپران کے درمیان 
رقم تها 2۱۹۰ کے بعد ے ازارات کلان بالکل 


ترق علا ہیں گھر گیا اور ازارات کوچک ترک اور 


يران ن کےدومیان شیم عو گیا - ترک ایراتی سرحد لپ 


دریاے اراک ورد تک ' جا ای اھ ت یو فا 


اور وج۸ (قوترجای جو دائیں عاتھ ک معاون دریا . 


حود مخار علاقے 
اب ارمتی سوویت یوین میں ٹاسل عے - لس 
متلث کا تیسرا ضفء یعتی خاتیت اور خوتی کی ایرآنی 


ولایت کے دمیں اندرونی سرحد کچھ خير معان سی : 


هم جب یہاں کے خواتین ک اقتدار اپتے عروج پر تھا 
توان کی ممنکت چانی 
التد تک وسیه تھی - وجق کی چھوئی سی ریاست (۔ ۳ 


لول جو ایرملو خوانن کی ملکیت تھے) یایزید جال درف _ 


[رك بآی] - خوی س ڑک یر ولت ھے اور ترک ایرانی 
سوح کہ نزدیک هر چہار جانب ممدکت غیر ہے 
گهری عوتی کے _ اس خانیت مج کٹی پہاڑیاں اور 
زوخیز ودیت هی عین وه می رتجبار اور 
اخ چنی ی و دیون کے درمیان سوقر ک انگ تهنگ 
پپاژ وق ےے۔ زارت کوچک کے دامن میں سرحمی 
سلس ہکوہ کے ساتھ ساتھ ور قر کی گھالیوں پر اعلی 
قسم کی جر کھج موجود ہیں . . ۔ [عصیں کے ے 


۰13 


کے درمیان سرحد یتاتے هی » جو | 


پوه چندران (قره عینی) اور 


re 


نا کی 


| دیکھے ۱ وو لائیئن» بار ال بذیل مام], 
۱ ماخحذ : () Montieth‏ : جه: Jurnal of a‏ 
J R.G S.Nhrougk .izerbiğan J.R G S.‏ ےب سس اع 


ص و موم (عرب ره بنگه» ماک کو. سرپ تهدوس, 


Missiorary : E. (7 (r) هداب‎ 


Resear hes‏ : تست مړ ع ص ب ۳ زره 


«Travels in Koorkstan : J. .ظ‎ Fraser "وجق : (م)‎ 


۰ 
ہے ہے ۳ کڈ جاسم 
تله .> »غد وہ ہے بے حویی: قرد. خی ه 


سوفیان» ما کوه ب زرکن) ؟زہ) Ritter‏ : موی Kunde ٠‏ ` 
r‏ 


.Farcge eR perse : E. Flandin (qr 1 ۰ : ٩ 
1 
Rcskive r: Likhutin {=} ر. برس حم ع”اجح +؛‎ 
۱ 
سو بین سینٹ پٹرز یرگ مه ےب ت‎ 


«Pucwoi Jona : Grikow (} $<» 


و ےہ عم 
هی ہے تا ری (ستمص دوع کی هه ب یرم 
ہپ کی؛ زر تلعوتوق مر جح۔3۷ : As diem Leben‏ 


am de: gremze‏ هی نت نک فص تب ب ےی بو 


; 3¥ ‘A qn, 7ج نگ‎ ‘Dar Amsland «Ricslae ss 


Axs هگید‎ : H. Abxh (4q) 


بے تا ہت 


وق وک 7 ہیں 


4 ی 
۳ کے 
۳۹ سحت مہ ہو ی 


هم ٠‏ : مسعیت تھے ê‏ ت۰۳ لال مود 
اہ هه 3 وگ ۲ ۳ ہنؤجھد+آ A.‏ 2 چم emo. es‏ کر 


- ۰۳5. مممےفہ۲۳۴‎ ‘Khare, 


ڑل وم مص ; ہجار7 Po‏ 


و مج وی وو 


سے ہےۓ پبہنتے mre pe‏ 8984 ۰ ع ٩۱‏ 
ٹس E‏ ص < ؟ رح ا و کے بے 
یڈ عت ص و ھا مب تو کہ2 
تحر . 4 وہ 

َ‫ وه - 
ا ےہعھ تچڈبیس۔ او Overt e : Minorsky‏ 


سر حہاث پش‌تیرگ و ورع مر رت 
نک وت وهی مدک - چتھیڑ سس نا ھی و - 
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4 journey : M. Philips Price )ل(‎ (r چ‎ ۱۹۱۹ 
‘£1 1F ‘The Persian Society ‘through Azerbaijan 
: Makinskoye khanstvo ص مم تا ء۱؟ (ع۱)‎ 
إإہو۸۷؛ ماسکو ۲۲رع» ج ,» ص مجم تا‎ wostok 
Kara-koyunlu Izv. : ۷۰۰ Gordlevsky (1 A) ‘rere 
[Canton of Maku] Izv. و0‎ obsleduv Azerbai djana 


با کو ۰۶۱۲ سس ه 5 ۰.۳۳ 
MINORSKY)‏ ۷۰) 


نیز رل به مالیات » دولت » 
علم (معاشیات )» بیت المال» ذهب » دینار؛ درهم 
وغیره]: قدیم زبان میں اس کے معنی کوئی مقبوضه 
ممل وکه چیز ھیں؛ بدویون کے هان اس سے خاص طور 
پر اونٹ مراد هوتم تهم» لیکن اس لفظ کا اطلاق 
جائداد اور روپے پیسے پر بھی هوتا _هه: بپرحال اس‌کا 
اطلاق کسی قسم کی بھی مادی اشیا پر هوسکتا ہے 
[جو منفعت اور ضرورت کے نقطه نظر سے وسیله 
بن سکیں] - یه لفظ ما اور ل سے بنا ھے اور 
اس کا صحیح مفہوم کوئی ایسی شے؛ جو کسی کی 
ملکیت هوء بحیثیت اسم کے اسے قدرتی طور پر ماده 
م ول سے مشتق قرار نے کرای ہے قن (ضول) 
بنتا ے - نقدی کے مفہوم میں اس لفظ کو مال صامت 
(گونکا مال) کی شکل میں استعمال کیا جاتا ہے 
برعکس مال ناطق (بولی والا مال) کے؛ جو غلامون 
اور مویشیوں کے لے استعمال هوتا ھے۔ اس کے مفهوم 
کی مفصل توفیح ابوالفضل جعفر بن على الدمشتی 
کی کتاب الاشارة الى محاسن التجارة (قاهره م ,۳ هه 
ص ‏ ببعد) میں موجود عے جس کا مطالعه اور اس کے 
زیادہ تر حصے کا ترجمه H. Ritter‏ نے “Isl.‏ ج» ے؛ 
(ورورع» ص ؛ تا ١و‏ میں کیا ےے ۔ وهان اور 
مفاتیح العلوم (دیکھے مآخن) ص وه پر مال کی 
مختلف قسمیں شمار کی گئی ہیںء چونکه مال میں 
مد موہ سو 


ال ۳۱۵ 


Pey 


مال 


زر (روھے) نیز جائداد اور اس کی تحصیل کے 
متعلق اسلام کا نقطه نگاہ مسلمانوں میں دور تصنیف کے 
آغاز ھی سے زیر بحث رها ےے - مستند مذهبی اور 
2 نقطةُ نظر وہ ھے جو الغزالی ( دیکھیے محمد 
بن شنب : .8.4.4 ج ۰2 ۰۶۱۹۲2 ص ۲۲ بعد) 
نے احیاء احیا» العلوم کے دوسری دس ابواب, بالخصوص 
تیرھویں (:؛:8 1 : کتاب مذ کور نے اس کا تجزیه 
کیا ے) اور جود ھویں ‏ کتاب'' (ترجمه از اھ8 .۸: 
<f ¢ ۲۳۱۵۱6۶ und verbotenes Gul = Islamische Ethik‏ 
۱۲ دیگهی R. Hartmann‏ در ‘Il‏ ج «(ır‏ 
میں پیش کیا ے . 

جائداد کا حصول » اس کی حفاظت اور اس کا 
لین دین علم الاقتصاد یعنی تدبیر المنزل کے چار 
بڑے شعبوں میں سے ایک ے؛ یعنی عملی فلسفے کا 
دوسرا حصه جو علم الاخلاق» علم الاقتصاد اور 
علم السياسة میں منقسم ہے اور دیگر یونانی علوم کے 
ساته مسلمانوں کے ہاں رائج هوا [مقاله تکار 
کا یه خیال صرف اس حد تک درست ھے که 
باضابطه تدوین کے وقت» یونانیات ہے بھی فائده 
اٹھایا گیا جو دوسری تیسری صدی هجری کا واقعه 
ره لیکن مال اور اموال کے بفاهيم اور اصولوں 
کے بارے میں خود قرآن مجید میں آیات موجود هی » 
حدیث میں بھی ملکیت اور مال کے مسائل آئے هين - 
اور فقه حنفی کے اولین مدونین نے خالصتا قرآن و 
سنت کی روشنی میں ملکی اور وقتی حالات کے مطابق 
مال (بمعنی دولت) اور مال (بمعنی اشیاے صامت 
ذوی الحیات ملکیتی ) کے قواعد مرتب کے ] اور 
جواکه ارسطو کی تصنیف :۳0۱ کاء جس کی پہلی 
کتاب اقتصادیات سے متعلق ے؛ عربی میں ترجمه نھ 
هوا تھاء اس لے مسلمانون کو اقتصادیات کی صرف 
اس تصنیف پر انحصار کرنا پژا جو فیثا غورثی حکیم 
Ps. Bryson‏ نے لکھی تھی اور جس کا ترجمه هوچکا تھا - 
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چنانجه مسلمانون کی تمام اقتصادی تالیفات پر اس 
کتاب نے فیصله کن اثر ڈالا ے [لیکن اس بیان کے 
ناکافی هون کے وت کے لیے دیکھےعلم (الاخلاق)]؛ 
اس کتاب کا عربی متن جس کا اصل یونانی 
متن ضائع هو چکا ه» سب سے پہلے L. Chiekho‏ 
نے و۸ ج ٩‏ ۱۲۱(۱ع) میں طبع کر کے شائع کیا 
تهاء اور حال هی میں ۳۱09200۲ M.‏ نے (دیکھے مأخن) 
عبرانی اور لاطینی ترجموں کے علاوه ایک جرمن 
ترجم کے ساتھ شائم کیا ھے - اسی کتاب میں مال کے 
متعلق جو دلچسپ باب موجود_ھ ا سے Ps. Bryson‏ کے 
یکتب فکر ہے تعلق رکهنر والے مسلمان مصنفين 
نے؛ خاص طور پر مذهبی تالیفات کی مدد س» وسعت 
دے دی -[بلکه زیادہ بہتر الفاظ می» اپنی مذھبی 
تعلیمات کو مرتب کرتے وقت مسلم فلسفه نگاروں 
نے انوی درجے میں ایس بھی پیش نظر رکھا۔ 
ان کے نزدیک بنیادی اولین ماخذ قرآن و حدیث 
هي تھے ] اس ضمن میں ایک معیاری تصنیف 
الطوسی رك باں] کی اخلاق ناصری بھی ے جس کے 
حصۂ اقتصاد یات کا تحزیه و ترجمه 7|٥٥‏ ن ےکیا ے 
زر (روپے پیس) کی ابتدا کے بارے میں جو نظریه 
ارسطو نے وزج Ni‏ میں پیش کیا هش وه 
مسلمانوں میں ہ:3:7 ھ کے توسط کے علاوه 
براه راست بھی آیا ہے؛ سب سے پہلے یه مسکویه 
(اس کا صحیح نام یہی ھے نه که ابن مسکویه [رلهٌ 
ہاں]) کی تصنیف تهذیب الاخلاق میں ملتا ہے - 
(بطبوعه قاهره ۳٣ھ‏ ص ہم * (دیکهی نیز 
ماده ناموس اور ذھب]). 

لفظ ”مال“ بہت قدیم زمانے هی میں علم حساب 
کی ایک اصطلاح بن گیا ۔ سب سے پہلے یه 
میرات کی تقسیم سے متعلق مسائل ھیں وصیت کننده 
کی اس جائداد کے لیے استعمال هوا ہے جسے اس کے 
ورٹا میں تقسیم کرنا هو بعد ازاں هم اس لفظ کو 


۰1 


fer 


مال 


باقاعدہ طور پر کسی مساوات (مہناەدوء) یک غير معلوم 
مقدار کے لیے استعمال هوتا دیکھتے ھیںء اگرچه ان 
معنوں میں اس جکه بعد میں لفظ شی [رك باد] 
نے لے لی - معادلات سربعه (وهه‌زندوه cزtھdrھuو)‏ میں 
غیر معلوم مقدار کے لیے مستعمل هوتم وقت اس ہے 
مراد کسی عدد کا مریع ھونے لگا چنانچه کسی عدد 
کے مربع المریع کو مال المال کہتے هی اور اس کے 
پانچویں نصف (ء ہم ط60) کو مال کعب» یعنی 
مکمپ کا مریم؛ اس تبدیل شده مفبوم ک تاریخ ی 
تشریح و توضیح J. Ruska‏ نے Zur ûltesten arabischen‏ 
Algebra und Rechenkunst‏ میں کی S.B. Ak.) AZ‏ 
Heid : Phil-bist. k1‏ ے ۱و رع شماره ب» بالخصوص 
باب پ؟ٴ دیکھے بمدد اشاریه بذیل مادہ بال). 
ماخذ : (,) ٤6٣۷ ۸۵۰ : Brockelmann‏ ج ٠١‏ 
Ein arabisches Handbuch der : H. Ritter ( r )‏ 
Handelswissenschaft‏ » لوف ے :+ ب تا وہ 
بالخصوص وہ عبارت جو صفحه وم حاشیه ۳ پر عرب 
لفت نویسوں: لسان العرب اور رہ٥‏ بذیل مادہ سے 
منقول ے)؛ (۳) Der olxovojıixog des : M. Plessner‏ 
Neupythag’'reers ‘Bryson’ und sein Einfluss auf die‏ 
qr ^ «“islamische Wissenschaft‏ ع؛(م) Die : Merx‏ 
Einfiührung der aristotelischen Ethik in die arabi-‏ 
sche Philosophie (Verhandlungen des XIII. Intern.‏ 
›0ientalisten kongresses‏ ص .۹ ۲ ببعد) ؟ ( ۰) جبرو 
مقابله میں لفظ مال کے مضہوم کے متعلق : دیکھے وہ حوالے 
جو Ruska‏ نے کتاب مذکور میں دیے هس؛ (ہ) 
الخوارزبی : مفااتیح العلوم طبع هام۷1 ہ۷٥‏ ۱۸۹۰ء 
ص ٩‏ ه» رو , بعد (ؤخرالذکر عبارت کا ترجمه از 
Wiedemann‏ در Beitrdge zur Geschichte der Natur-‏ 


٩ wissenschaften‏ ج مر = ‘“S.B.P.M. Erlg.‏ ج ۰م 


۰6۱۹۰۸ 
[و ادارع)‎ M. PLEssNeR) 
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® تملیقه مال (المال : ج الاموال) : مال کے لغوی 
معنی جھکنے؛ ایک طرف مڑ جانے اورخم کھانے کے ھیں۔ 
کچھ اور مفجوم بھی هی (دیکهی لسان العرب» بڈیل 
مادہ)؟المال ما يميل اليه الطبع سواہ کان منقولا او عقارا 
(التهانوی: گشاف» بذیل ماده» بحواله بحرالدرر)نیز جس 
پر خر چ کرنے اوه کرش ہس ابی تو 
لسان العرب میں‌ے المال معروف ماسلکته سن 
جمیع شیاه گویا مال که مفہوم میں ملکیت 
امل ےہ النیایز ابن الا ٹیر کے مطابق : آنمال في 
لاصل ایا سن الھب و الفشه ثم 


ال لن کل نا ہنی و ملک سن 
الاعیان . 

قرآن مجید میں یه لفظ متعدد مرتبه استعمال‌هوا 
ھے ۔ متعلقه آیات میں مال کی ماهیت» مال داروں کی 
نفسیات» اور ال کے اوصاف و عادات اور مخۃلف معاشرول 
پر دولت مندی کے اثرات» امم سابقه کے مالدارود 
کی عادات و خصائل» مال کے سلسل میں انفاق 
فی سبیل اللہ اور اس کا ثواب» انفاق کی معاشرتی 
اعمیت و فضیلت» امم سابقه اور دور جاهلی کے 
اس خیال کی تردید که برتری اور شرف بحض بر 
بنائے مالداری (و کرت اولاد) ےء حالانکه حقیقی 
شرف بر بناے تقوی ے؛ مال ناپائدار ه اور ایک 
ایسا وقت بھی آتا ے جب مال کا کچھ فائده نہیں 
هوتاء دوسروں کے مال (اموال) کها جانے کی مذمت 
(ا کل اموال الناس بالباطل) وغیرہ؟ باين همه قرآن 
مجید میں ما لکو خیر اور فضل بھی کہا گیا ے؛ لیکن 
یه فضل عادت تکاثر و زر اندوزی کے مترادف نہیں - 
اس کے علاوہ ترآن مجید هی ے دولت کی گردش 
(دونه اس کے معاشرتی اثرات» اس کے غلط استعمال 
سے تومود کی تباهی» اس کی صحمح تقسیم ی 
اھمیت؛ ارتکاز و اکتناز کی مخالفت اس کے 


سار 


مال 


کی حقیقت» قرض حسنه» بیوع و معاهدات جیسے 
مسائل و اصول بھی آ گم هب (مال و اموال و دولت 
کے سلسلے میں کل آیات کے لیے دیکهیر محمد فؤاد 
عبدالباقی : معجم المفہرس لالفاظ القرآن الكريم» 
بذیل مال اموال وغیره: حدیث شریف میں انھیں 
موضوعات ک لے د یکھے ۷۷/٥۵۸١‏ ۸.1: المعجم المفہرس 
لالفاظ الحدیث النبوی؛ ابن الائیر : النهاية؛ احمد نگری: 
دستور العلماه: کتب فقه وغیره کے حوالر متن میں 
آ ره هی) - اصطلاح شرح کے طور پر مال وه ے 
جس کو بوقت ضروت ذخیره کیا جا سکتا هو (ما یذخر 
عند الحاجة) اور جس ہے شرعا انتفاع کیا جا سکتا ہوہ 
لیکن جامم الرموز میں عے که مال بذات خود منفعت 
نہیں ے - کیونکه فی الواقع مال وه ع که جس کو 
ذخیرہ (جمع) کیا جا سکتا هو اور بوقت ضرورت 
انتفاع کیا جا سکتا هو مال کی تعریف میں وه اشیا 
بھی شامل هی جو شرعا مباح الانتفاع ہیں اور وه 
بھی کو رغ اقابل انتفاع ھیں (التھانوی: 
حَعَاف, ص ,٥م‏ ,) کیونکه مال کی ماهیت تمول 
( = ارتکاز) اور انتفاع مال سے مشروط ھ۔ مال مالیت 
کا معیار قیمت هه خواه بذریعه درهم و دینار هو یا 
بذریعه متبادل اجناس کے؛ عام معنود میں مال میں 
جائیداد ممل وکه اور خاص معنوں میں وه آشیا و 
اجناس ھیں جن پر زکوة و عشر وغیره لگنا ہے . 

فقه اسلامی کے معاشی /مالیاتی ابواب میں 
المال ہے مراد مملوکه ایا و اجناس مثلا دولت 
اقطاع» مکان. دکان» اراضی» غله» کپڑاء مویشی» 
سوناء جاندی» تانباء هر قسم کے پهل» آلات وغیرہ هی - 
عربون میں اکثر اس کا خصوصی اطلاق اونٹوں پر 
هوتا تھا کیونکه یہی ان کا مال تها. 

سابقه لے رت ٭5ہہەا۶) میں ؛ سرسری طور 

ہے مال کی اصطلاحی حیثیت پر بحث هو چکی ے - 


ضمن میں تجارت کی FT‏ زینک 0 انه وش ہے میں ااا کے معمولات ما ی و 
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٠‏ بال . یز و ی برجم 


تعمرات کے عین مطابق ہیں اور بعض جزوی 


انحرافات نظر آتے هس : ہف f,‏ 2 


عملی تجربات اور معمولات کا وسیع تر تحقیقی مطالعه 


ضعیح معنول میں آبهی تک نہیں هواء فقه ی کتابوں 


میں زک و صدقات و مواریث وغیرہ کے سلسل میں 
احکام پائے جاتے یں » لیکن مربوط و,منضبط علم کی 
حیثیت سے اس کی تدوین ی ابھی ضرورت ہے ۔ فقه کے. 
علاورعلم اجلاق کیکتایوں میں تد ہیر تنزل اورسیاست. 
مدن کی بحثوں میں بھی کچھ باتی .مل.. جاتی هه 
لیکن نھ تو عملی معاشی تدابیر کی بنیادی حکمتوں پر 
مخصوص توجه هؤئی ے» نه ان تدابیر ی فلسفیانه 


اور عمرانی بنیادو وکو زیر بحث لایا گیا ے؛ ایو عبید, 


کی کتاب الاموال میں (نیز کتاب الخراج نام کی دو 
تالیفات میں) بھی انداز گفتگو اور طرز استدلال 
فقبی ے تاهم یھ کتابیں مفید اور بنیادی نوعیت کی 
هی » ان سے کم از کم یھ تو معلوم هو جاتا ہے 
که عہد بنو عباس تک نئی تمدنی مشکلات نے کیا 
کیا نم حل طلب مسائل پیدا کر دیے تھے اور یه 
. به یکه ان کا حل کس طر حکیا گیا,۔ بعدر ک اکابر فقہا 
کی کتابون میں بهی.ایس مباحث ملتے ھیں » جن میں 
مالیات ک عمرانی توجیہات آئی ھیں۔ مثلا ابن خلدونء 
القلقشندی» ابن سماتی اور شاه ولی اللہ دھلوی 
ایسے بزرگ ہیں » جن کے یمان معاشیات و مالیات کی 
جزئیات موجود ہیں جن سے اجتماعیات کا 
تعلق ابت هوتا سے ۔ دراصل اس مطالعے کا دائرہ 
بہت وسیع ے؛ جب تک کوئی اولوالعزم محقق» 
اجتماعیات و معاشیات کے امتزاجی نقطہ نظر ہے ملت 


اسلایه کی پوری تاریخ کا مطالعه نہیں کر پاتا اور 


تتماشی.ک طرف چند مزیلو اشارے -کیر جا وهی هیی - 
تینهی ,عہد اسلامی کے مالیاتی معاشیٰ تجربوں کا نام 
دیا جا سکتا بهه جن ہیں سے بعض واسخوں کا | 


بان 


ا منسلم سلطنتون اور جفرانائی ریاشتوزه ی تاریخ کو 
پیٹ نظر نہیں ۔رکھتا اس اوقت.تک"اسلامم میی-(مسلم) 
معاشیاث و مالیات ک. پوزی روداد سامنز نہیں آمکنی ‏ 


| مطالعه کی یه شکل ناکافی اور ناقص ھے که هم اسے 
ره NEGO‏ 
در حقیقت مستلمانون کی معاشیات و مالیات کے ۱ 


ا کسی وت افکار سے 
مقالر هنوت هی ۔ جیسا کہ ایڈمم سمتھ گی کتاب: 


۱ دولت اقوام کے سلسلے میں٤‏ کچھ تاگر نت ده داجس" 


ی چھان بین مسلم محاشیات کے طالب عام کا نو 


7 ے کتاب 91 لائیڈن ک. اس موضوع کے مقاله نکار 
نے مسلمانوں کے پورے علم تدییر منزل :کو بڑی۔ 


| بےتکلفی ہے یونانیات سے مأاخوذ قرار دیا کے اس ہے 
! انکار نہیں کیل جا سکتا که مسلمانوں۔نےۓ-یوناتی علوم 


ہے اکتساب (بالاغتران) کیا لیکن اس سے۔انکاز 


نہیں هو سکتا که تجارتی اور ریاستی تطح پر ایک 


معاشیاتی ڈھانچھ یونانیات کی اشاعت سے بھی بہلے' 


موجود تھا جو اگرچه ساده تھا مگر اس وقت که 


ضروریات اور بعد کے ادوار کے لیر بنیاد ٹھیرانے 


کے لے کافی تھا - یه ذهانچه قرآن مجید احادیث و 


عمل سول مقبول صلی اللہ عليه و آله و سلم اور 


تعامل صحابه پر مبنی تھا جس میں زمانے کے واقعاته 
کے تحت وسعت هوتی گئی . 

لہذا یه کسی طرح باور نہیں کیا جا سکتا کھ 
مسلمانوں نے سب کچھ یونانی یا دوسری علاقائی: 
تہذیبوں ہے لیا - یه بھی تسلیم نہیں کیا جا سکتا 
که مسلمانوں کی وه عظیم سلطنتیں جن میں سے بعض۔ 
چار چار پانچ پانچ صدیوں تک قائم رهیی» کسی 
مربوط و مضبوط معاشیاتی مالیاتی نظام کے بغیر چلتی 
رهبی المقریزی کی الخططء القلقشندی ک صبح الاعشی» 
این سماتی کی توانین آلدواوین ابوالفضل کا 


com‏ و 
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آئن اکبری» وغیره (دیکھے بالا) سے خهیی داح 
هوتا ھے, کبه عبید. اسلامی میں خاصی پختهہ 
معاشیاتی و مالیاتی نظامات. موجود تھے؛ جو۔تجارتہ 
زرا متیو صبعتم» بین الاقولمی تجارت مجصولفت 
(ضرائپ - بکوس)» بیڼک کاوی اور کم و بیش 
کاپھوریشینوں کی طرح کے ادارون بر مشتمل تھے 
پنوعباس کے زمانے میں زنج کی بغاوت بھی زرعی معلشیات 
کر تاریخ کا ایک ہاب _ هو * اسی طرح تاریخ. اسلامی 

میں » وقت کی ضرورتون» مصاجتوں اور مجبوریوں سے۔ 
معاِی اصول سازی بھی هونی» لیکن بنیادیں همیشه. 
محھوظ رکهی گئیں اور ان تغیرات کو انجرافننپی 
کہا جا سکتاء البته هر زمانے ک مجہوریوں کا نام دیا 
جا سکتا ه.. 

. اسلام اور عہد اسلامی کامالیاتی, 
نظام : مال اور اموال ی اس تشریح, کے بعد هم 
اسلام کے مالیا تی نظام (00 مز ءناطںع) کی طرف_متوجه 
هو هی جس ہے مراد» اسلامی ریاست کی آمدنی 
(محاصل ) قرضے (عاطه0) اور اخراجات (وجه ی۷ عءظ 
)Expenditure‏ کا نظام ے جو دور جدید میں سائنیی, 
اصولوں پر منظم ھ وکر بہت بڑا علم بن گیا ے۔ جدید 
دور میں ایڈم سمتھ کی کتاب دولت اقوام اور ریکارڈو ی 
کتاب (وەہوو؛۷( و :(:ا"۷۶ہموںروت) میں اس علم کی جو 
بنیادیں قائم هوئیی وه اب پھیل کر وسیع عمارت بن 
گئی ہیں (جدید مالیات کے سلسلے میں دیکھیے 
اه آر-پرسث «Public Finance in Theory amd : (Prest)‏ 
۶۷٥۶ء‏ لنڈن )ı ٩1.‏ . 

مسلمانون میں اس کے پنیادی اصول قرآن مجید 
کے .احکام زکوۃة کے ساتھ هی وضع هو گئے تھے؛ بالکلی 
قدرتی طور سے یہ احکام عبادات کا حصه هونی کے 
عاوہ معاشیات_عایه کے ساتھ اس طرح مربوط. تھے 
که انھیں ایک دوسرے ے جدا نہیں کیا جا سکتا 
(اس مرکب صورت حال کے مطالعے کے 


ایی 


ماله 


رك په علم معاشماتیل) - پس قرآن مجید اور حدیشه 
میں اس علم کر پہلے مأخن. ہیں » (اس عبادتی پہلو 
کے لے رك به اسلامء زکوة وغیرہ)ء اس کے 
معاملاتی علمی پہلو کی بحث یہاں دی جا رھی ے۔ 
اس کے عنوان درج ذیل هن : 

( ,) اسلامی ریاست کی مالیاتی بنیادیں 
(قرون اولی مین)؛ ( ) محاصل و محصولات کا نظام بعد کی 
مسیلم ریاستوں میں (مع ضرائب و محاصل و محصولات؛ 
(م) سکه؛ (م) بیت المال؛ (ه) متفرق امور متعلقه . 

اسلامی ریاست ی سالیاتی بنیادیی 
(قززن ال میں) : [اسلامی مالیات کی اصولیات کے۔ 
لیے رلة. به. زکوة » عشر » خراج » ضریبه »> جزیه 
علم . (معاشیات)] . 

مسلمانود کے مالیاتی علم پر لکھنے والے 
اھل علم | کثر اوقات اسلامی مالیات کو؛ خلفاےراشدین 
کے دور تک زیر بحث لاتم ھیں اور بعد طویل 
اسلامی تاریخ کو نظر انداز کر دیتے ہیں جس سے 
یھ غلط تأئر قائم هو جاتاے که بعد کی مسلم ریاستوں 
ک مالیاتی بنیادیں متعین نھ تھیں اور یه بھی که 
بعد میں جو کچھ _تصرفات موه وه لازنا اصولل 
بنیادوں سے مختلف اور منحرف تھے۔ یه خیال غلط ے . 

اس میں شبه نہیں که زکوة کا بیت المال 
میں جمع هونا حضرت عثمان٣‏ کے عہد میں کسی حد 
تک کم هو گیا تھا اور بعد میں آج تک یہی 
حالت ھے. که لوگ زکوة خود ادا کرتے ھیں » لیکن 
یه واقعه ناقابل انکار ش. که جمبور مسلمین زکوة 
ادا کرتے رےء لیکن بطور صلقه- یہی حال عشر کا 
ےھ لیکن اراضی کا لکان اسلامی ریاست هميشه 
وصول کرتی رهی ۔ کانوں کا بحق سرکار (قوم) ضبط 
هونا مسلسل ثایت ہے اور لاوارث کی سترو که جائیداد 
پر بھی ریاست کا۔قیضهہ کر لینا تسلیم شدہ ے ۔ البته 
غنیمت اور جزبه کے معاملے میں تسلسل نظر نہیں آتاء 


17118313101 
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و 


مالانہ 


معمه- سے SR‏ ضوائب ہے هوتی رھی اج 
ضراخمتد : ضریبد ک جمم- غاد یہی وه سلسله 

محصولات هم جو بیت الما کے خالض شوعی محاصل 

ہے الگھ مختاضف مملکتوں کے مقاسی وقتی اوو علاقائی 


خی رتوںہ مصلحقوں اور مجہوریوں ہے۔پیدا۔ عواء ۔اوو۔ 


عبهد اسلانئی کے۔مالیلت کے کسی سنجیدهاور مخاص 
مجقق کے لیے عمده تحقیقی مواد مہیا۔ کرتا سے ۔ 


یوسحصولات منم طور سے فتوحات کر پھہلاؤ کے“ بعد 


رواج پذیر هو یه - جن کے پیچھۓ مختلفت حکوستوں کی 
مقلبی ضرووتیں اور مجبوریاں۔ کارفرما تهی.- 
سے بعض کے خلاف فقبا نے اس بٹا: پر اععراض وارد 
کیر که یھ حستند نہیں اور عوام پز ظلم کا درجه 
رکهتر هین اور اصل شرعی احکام۔ پر زائد اود اطقی 
هی, - لیکن مملکتون کے پھیلاؤ نے هر ملک کے لیے 
مللن مشکلات پیدا کر دی تهیی اوو-بعضن صورتوں 
میں تو یه واقع ی کسی مملکت۔ کی مجبوری نظو آتی. 
ےء لیکن يه سمجھنا۔ غلط هو گا که سب ضرائېه غیو 
شوعی اور نامناسپ تھے› ان میں سے اکن کے لیر 
جواز پیش کیا جارسکتا ھے. 

ضریبه. [رك باں] (ج ضرائب) کو رسوم بھی کہا 
جلتا تھا جو ان محصولات کا نام ے: جو۔تاجروں پر 
کسی ملک میں داخل هون کے وقت لکائے جاتے تھے . 

ان.محصولات کا ایک سلسله. وه .نهد ہے 
مبعصول, درآمد» رسومء مراصدء مآجر. اور محصول 
راهداری. کہا گیا. ے - ان کی وصولن چنگیاں کرتی 
تھیں بڑی شاهراهود» بڑے شہروں کے دروازوں اور 
بعری راستوں پر وصولی کا انتظام هوتا تها. 

کبهی کبهی محصول برآمد بھی لگائے جاتے 
تھے؛ مگر یه عام دوامی صورت نه تهي. 

محصولات کا دوسرا سلسله وه تھا جو حکومت کی 


NL 


ان مو 


مال 


اپنی ممل وکھ زسین یا عمارات کو کرائے پر دینے سے 
معطو تھا -عباسی خلیفه النہدی کے زمانے میں 
جس کا۔ رواج- پھر مصر میں بھی هوا». سراؤں اور 
هوثلوف. پر بھی محصول کا پتاء چلتا ےء بڑے تنوره 
کوهلو اور چکیاں بھی اس میں آتی ہیں . 

ححلیة کا نظام. (تاجروں کے لیے پولیس کا. 
حفاظتی انتظام4 بھی کتلبون میں بار باو بذ کور هوا 
هه ۔ اس کے لیر. محصول وصول کیا:جاتا تھاء عدالتی 
دستاویزوں۔ پر بھی محضولی, لیا۔جاتا تھاء لیکن یه 
سب محصول هر جگہ نہ تھے اور هر جکه یکساں 
بھی نه تھۓء محصولات کے سلسلے مین مصر ہے 
متعلق کافق مواد. دستیاب۔ ه: اس لیۓ ان کی زیادہ 
تفاصیل اسی ملک ہے متعلق کتابوں. میں هین ۔ اگر 
بعفن ملکوں مین محاصل زیادہ لگا دیے جاتے تھے 
تو دؤسرے سلکنون میں شاھان وقت. متجاوز 
محصولات کو منموخ بهی کر دیتے تھے اگرچه 
اس. سے خزانه. .کو خساره هوتا :تھاء چنانچه سلطان 
صلاح الدین ایوبی نے اس قسم که محصولات ی 
منموخی کی تهی» لیکن ان کے جا نشینود نے 
(المقریزی : الخطط اور ابن. الساعاتی کے بیان کے مطابقی) 
دوبارہ نافذ کر دیا۔ غرض محصول لکانا یا اس کا 
ھٹا دینا حالات پر منحصر تها جنانجه عراق میں 
فاطمین: مصر کے نظاسات کی جب پیروی هوئی تو 
وهان مصری انداز کے محصولات لگائے گئے » لیکن 
جب عوام میں بر چینی پیدا هو گئی تو منسوخ کر 
دی گئے - یہ سب کچھ هر زمانے کے مزاج کے مطابی 
هوتا تھاے 

یه دستوو مسلم ریاستوں میں. عام نظر آتا ے 
که محصولات کی ساری رقم مرکزی خزانے کو نھ 
بهیجی جاتی. تهی. بلکه مقامی مصارف:محصولات سے 
پوره کے جاتے تھے البته فاضل رقم مر کزی خزانی 
کو بھیجی جاتی تھی - «طعت 0 نے لکھاد هم 
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[رله به مقاله ضریبه] که عباسی عبد کے میزانیون 
میں جو ابهی تک محفوظ هی - ضرانب کا سلسله 
کپی بھی نظر نہیں آتا - اور علما و فقہا ی ایک 
بای تعداد (بشمول امام غزالی") ضراب (محصولات 
الحاتی ) کی کثرت کو زیادتی سمجهتی تهی» کیونکه 
یه عام لوگود کے لیے باعث تکلیف هوت تھے تاهم 
مجبوریوں کی وجه ہے یه محصولات لگتے بھی رع . 

المفرب » تونس » سلطنت عثمانيه »> مصر اور 
دوسرے مسلم ممالک میں سلسله محصولات کے لے 
رل به ضریبه - بذیل ماده . 

هندوستان ؛ هندوستان یق مسلم سلطنتون 
کے نظام مالیات کے بارے ہیں Moreland‏ .11 ۰۷۷۰ 
1 کتاب ‘The Agrarian System of Moslem India‏ 
کیمرج » ٩۲,ء‏ ایک عمده کتاب .هم جس 
میں زرعی اراضی کے سلسلے میں خراج یا لکان کی 
عہد به عہد روداد بیان کی گئی هم - مصنف 
کا خیال یه هم که هندوستان کے مسلم فرمانرواژد 
نے قدیم مقامی رسموں اور قاعدوں سے بھی استفاده 
کیا » لیکن انھوں نے بڑی حد تک قاضی ابو یوسف 
کے وضع کردہ قواعد و ضوابط کو اپنانے کی کوشش 
ک» اگرچه ان مسلم ریاستوں کی ضرورتیں مختلف اور 
ماحول دوسرا تھا ۔ ان مقامی دستوروں کو اسلامی 
خاک میں ڈھال لینے ہے انهی بہت فائده هوا اور 
اس طرح سلطنت کا کاشتکاروں اور زمینداروں ے رشته 
بھی منقطع نھ ھوا ۔ اس سلسلے میں علاؤالدین 
خلجی » محمد تغلق » فیروز تغلقء شیر شاه سوری » 
ٹوڈر مسل» فتح ان شیرازی اور مرشد قلی کے ضوابط 
اور اصلاحات کا خاص ذ کر کیا ھے (مذکورہ کتاب 
کے ضمیے اور فرهنگ اصطلاحات بہت مفید هس). 

مسلم هندوستان کی تاریخوں ے اس ملک 
میں مال غنیمت » فے اور جزیه جیسے اداروں 
کے معامل میں کسی شدت اور تواتر کا پته 


مال ۔ 


چلتاء جس ہے یه ظاهر هوتا هه که ان مسلم سلطنتوں 
کو هندوستان کی غالب اکثریت کے ساته نباه کرنے 
میں خاصی نربی رکهنی پژی» اگرچه احتسلب کی 
کتاہوں میں (مثلا ستامی کی عربی کتاب نصاب 
الاحتساب (قلمی نسخه پنجاب یونیورسٹی) میں غیر 
مسلموں سے نباہ کے قواعد درج میں لیکن اس 
عجیب و غریب نش ماحول میں حاکم اقلیت کی۔ 
ضرورتی ایسی تھیں که اے غیر مسلم اکثریت کے 
معاملے میں قانون ضرورت کے نحت» مصالحتی اور 


ملس لوک گرا با ل ور ے علق 
آئین اکبری سے تین و ضوابط موجود 
نہیں ۔ آگر چل کر ضوابط ی بھی هما 


لے قابل مطالعه میں . 

اپواب : سسلم فرماں رواد کے زمانے میں. 
ایک صیفه ابواب کا بھی تھا جسے فرمانروا مناسب نه. 
سمجھتے تهم» لیکن ان کا رواج پھر بھی هو جاتا 
تھا ۔ یه وه محصول ھوتے تھے جو حکام کی طرف سے۔ 
وقتی طور پر لگا دیے جاتے تھے مگر اهل کار انھیں 
پھر بھی جاری رکھتے ۔ فیروز شاه تغلق» جلال الدین. 
اکبر اور اورنگ زیب عالمگیر نے اپنے اپنے دور میں. 
ابواب منسوخ کر دی تھے (ان ی تفصیل کے لے 
دیکھے جاد و ناتھ سرکار : سوااہہدتھاج۸ ‘Mughal‏ 
م و ع» بار انی کلکته» ص ,و و بعد؛ نیز دیکھے۔ 
طامس : .(Revemue Resources of the Mughal Empire‏ 

عہد عالمگیری مین » دینی احکام کے احیا اور 
ابر سلطنت کو زیاده مستحکم طور پر » اسلامی بنانے 
کے لیر» فتاوی عالمگیری مرتب هوا ء اس فتاؤی کو 
عالمگیر کے زمانے که معاشرتی احوال کا مرقع سمجهنا 
جاهیر» جاد و ناتھ سرکار نے اپنی مذ کورہ بالا کتاب 
میں اورنگ زیب کے مالیاتی نظام پر (اور فرامین 
وغیره کی روشنی میں) بهرپور معلومات بہم پہنچائی 
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مصر کی طرح هندوستان کے مغل دور میں بھی 
امرا اور متصبدارون کی وفات کے بعد ضبطي اموال یحق 
خزانة عامرہ کا دستور تھا - یه بھی سرکاری خزانے 
کی آمدنی تھی » ء لیکن بعض اوقات اس کے نفاذ میں 
بڑی افسوسناک صورت حال پیدا هو جاتی تھی 
(دیکھے اند رام مخلص : با وقاح؛ در آوریخٹل 
کالج کالج میگزین» نومبر ومو رع فروری و اگست 
۱ ۹۰ اع). 
اس سلسلے میں دستور العمل نام کی کتابوں 
کے علاوه فرامین ادوار متعلقه اور شاهی خط و کتابت 
ہے بھی مدد لی جا سکتی ے - ۔ جنانچه حسین واعظ 
کاشقی کی کتاب صحیفة شاهی اور خواند امیر ی کتاب 
نامه امی ہیں ایران و هرات کی عمده معلوبات 
دستیاب ھیں. 
التویری (م ٣ےھ‏ | ۳۳۳رع) کی کتاب 
نہایة آلارب اگرچه ادبی و بلاغتی مقاصد سے لکھی 
هوئی کتاب ےء لیکن امن کو ود سے ای 
مالیاتی موضوعات سے متعلق ہیں ) مشلا اس کتاب کا 
السفر السادس اور السفر الشامن جس میں مالیاتی 
اموز اور ملکی اشیا و اجناس کی تفصیلات هی) . 
مسلم ریاستون کے مالیاتی امور کے بارے میں 
ایک اهم مآخذ صبح الاعشی (م۱م۱۸/*۸م۱ء) ےہ 
: (اس وقت میرے پیش نظر» مطبع امیریه قاهره کا 
تصویری نسخه ےء جو وزارۃالثقافہ نے مر جلدود 
میں شائع کیا)ء یه دراصل ایک موسوعات علمی ے 
جس میں ان تمام معلوبات کو جمع کر دیا 
گیا ےے؛ جن کی کاتییں اور وزرا (سول سروس کے 
ملازمین کو خصوما) ضرورت هوتی تھی اور ان کے 
بغیر انهی اپنے فن میں ناقص خیال کیا جاتا تھا - 
اور چونکه اھلکاروں کا اصل امتحان ان دستاویزات و 
مرقومات ہے هوتا تھاء جو دفتری زندگی میں مختلف 
موضوعات پر لکهنی پڑتی تھیں یا بحث و گفتگو اور 


» نومبر 


Fer 


مال 


مشورے میں کام آتی تھیںء منشیوں اور کاتبوں کی فنی 
ضرورتوں کو پورا کرنے کے لے یه کتاب لکهی گئی - 
اسی وجه سے زیر بحث کتاب کو بھی فی صناعة الانشاه 
کہا گیا ے اس میں انشاے خطہ کاغذ قلم اور 
دفاتر سے متعلق عمده بعلوبات جمع ھیں . 

عمارے موجوده موضوع کے لحاظ سے اس 
کتاب کے ان موضوعات کا حواله دیا جارها _ه» جن 
کا تعلق امور سلطنت (بشمول محصولات معاشی و 
سیاسی و نظامات و ادارات دینی و دولتی) سے ے؛ 
لیکن مصتف نے ان کے ضمن میں نویں صدی کے 
حصَّه اول کے مصر کے احوال بھی بڑی تفصیل سے 
دیے ھی . 

مصنف نے صبح الاعشی ک دوسری جلد میں 
اقتصادی و مالی معابلات کے اصول الماوردی کی 
الاحکام السلطانیه ہے لے کر عمده شذره لکها ہے اور 
مالیاتی تنظیم کو تدبیر الممالک (سیاست دولتی) کا 
حصه قرار ده کر» مندرجه ذیل امور کو ریاست کے 
ضروری وظائف میں شمار کیا ے : 

(,) امامت؛ (م) وزارة؛ (۳) صوبائی و علاقائی 
امیروں کا تقرر؛ (م) جہاد کے لیے؛ نیز (ه) دیگر مصالح 
ملکی کے لیے امیروں کا تقرر؛ (ہ) قاضی مقرر کرنا؛ (ے ) 
مظالم (عوام کی شکایات و دعاوی اور حکام ہے 
دیوان ظلم کے خلاف چاره جوئی کا محکمه قائم کرنا: 
تاوانء ضبطی مال اور ناجائز محصولات کے خلاف 
داد طلبی بھی شامل ے):ٴ(ہ)اذی حسب لوگوں کی 
سرداری کا محکمه؛ (و) نمازون کے قیام کا محکمه؛ 
(. ,) انتظامات حج کا محکمه؛ (, ,) صدقات (زكوة 
و یکس وغیر) کی وصوف و جمع و تقسیم کا محکمه: 
( م ,) مال غنیمت اور فے کی تقسیم کا محکمہ: (ır)‏ 
جزیه و خراج کا بحکمه اور مختأف علاقوں میں اس 
کی مختلف نوعیتوں کی معرفت؛ (م ؛) بنجر اور مرده 
زمینوں (موات ) کو قابل زراعت بنانے کا محکمہ: 
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مال 


# 
(ہ ,) میاه (ہائیوں اور نہروں وغیرم) اور چراکاھوں کا | ک قیمتوں کا بھی ذکر کیا ے - القلقشندی نے مصر 


انتظام کرنا؛ (+ ,) اوقاف' (ے ؛) اقطاع ۔ جاگیروں 
کے معاملات کا محکمه؛ (ہ ) دیوان (دیوانی 
معاملات ئمٹانے) کا محکمه قائم کرنا؛ (۹و) جرائم؛ 
یعنی فوجداری معاملات کا محکمه؛ (. ۲) احتساب 
(حسبه) کا محکمه . 

اس تفصیل ے یه معلوم کرنا مشکل نہیں 
که اسلامی سلطنت (ریاست) نوس صدی هجری میں 
بھی دین و دنیا ی یکجائی کے اصول پر چل رهی 
تھی - اور امور معاش و اموال کو امور دين و معاد 
سے الگ کر کے نہیں دیکها جاتا تهاء لیکن عملی 
انصرام میں مقامی اور اس عہد کے اجتماعی اموال 
نے عمل کی بہت سی شکلیں بدل دی تهی » مگر 
انهی دانسته انحراف نہیں کہا جا سکتا ء بلکه ان 
کو وقت کی مجبوربوں کا درجه دیا جا سکتا ے؛ لیکن 
یھ یاد ره که به بعد کے ادوار کے لیے سند نہیں ۔ 
سند صرف شریعت سے . 

مصر کے خاص طبعی حالات نہروں؛ خلیجوں 
پلوں وغیرہ کے ذکر کے بعد القلقشندی نے مصر ی 
زرعی پیداواره پھلوں اور پهولون» مطعومات؛ پرندود» 
سبزبود» کوشت» سویشی و حوش طیور وغیرہ کا 
ذکر کرکے؛ اس عصر کی دولت اور ذرائم و وسائل 
معاش کے لے همین اچھا مواد بہم پہنچایا ہے - 
اس کے علاوه ایک باب نقود و مسکوکات کے بارے 
میں ھے اورلکھا ہے که بعض کا معیار وزن ےے اور 
بعض کا تعداد ھے ۔ چاندی» تانے؛ پیتل کے سکوں 
اور پیمائش میں آئے والے مکیلات [رلك به کیل] کا 
تذکرہ ے . ۱ 

اس سلسلے میں اراضی اور اقمشه (کہڑے کی 
اقسام) زیر بحث آئی هی - اراضی کی دو قسمیں بتائی 
هی : (,) ارض زراعة و (م) ارض بنیان» پھر ان میں 


سے ھر ایک کی قیمتیں بیان ی هس - اور آخر 
(0)٦‏ 


Po. 


| کے علاوه دوسرے قریبی ممالک میں قیمت بندی 
(اسعار) کے اصول و احوال بھی لکھے ہیں - 
القلقشندی کا اهم ماخذ معالک الابصار جو 
(یه شہاب الذین العمری کی کتاب ے) جو اپنی جکه 
ھمارے لے ایک دوسرا اہم ماخذ ےہ ۔ جس طرح 
ابن بطوطه کا سفر نامه (ءجاثب الاسفار) ایک وقیع 
سرچشمه معلوبات ے . 

اس کے ساته هی پلوں (جسر» ج : جسور) 
کا ذکر _ه جن کے ذریم تجارتی سڑکوں اور عام 
شاهراهون کو باهم ملایا جاتا تھا ۔ ان ی دو قسمیں 
بتائی هی : (,) السلطانیه و (م) البلدیه, اول‌الذ کر 
کی دیکه بهال حکومت کے ذمے هوتی تهی» حبکه 
موحرالد کر پر عوام سے لیکس وصول کیا جاتا تھا۔ 
یه تقریبا ویسی هی معلومات هی جو ایک دوسری 
شکل میں آدم سمته کی دولت اقوام میں ملتی هی . 

اراضی کی بلحاظ زرخیزی و قیمت کثی قسمیں 
بتائی هی : ( , ) الباق؛ (۲) ری‌الشراقی؛ (۳) البروییه؛ 
(م) البقماهه س اسی طرح اراضی کی تیرہ قسمی شمار 
کر کے هر ایک کی صلاحیت پیداوار اور اس سے 
کم و کیف کا حال بمان کیا ھے مهماری 
موجوده بحث کے نقطة نظر ہے اس کا وه باب 
ہے حد اہم ہے جس کا عنوان هه ”فی وجوه 
اموالہا الدیوانیه (جلد مء ص ہمم) 
القلقشندی کے نزدیک اموال دو قسم کے هوت 
هی : (,) مال شرعی اور(م) مال غیر شرعی - بال 
شرعی کی سات قسمیں بتائی هی : (,) مال الخراجی : 
جو اراضی کے لکان (اجرة ) کے طور پر وصول هوتا تھا۔ 
اس کے بعد هر قسم پیداوار کا لگان بتفصیل بتایا ے۔ 
یه بھی لکھا ے که کس کس مال کا اندراج اور حساب 
کس کس دیوان (محکمه مال و دفتری) میں هوتا تھا؛ 
() معادن کی آمدنی : اس ضمن می انھوں نے مصر 
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و ۲ 


3 ی 
1 
۱ مال rea,‏ مال 


کی تین کانوں اور ان کی آمدنی کا تفصیلا ذکر کیا معاشیات و مالیات کے هر طالب علم کے لیے ناگزیر 
ره + (م) زکوة کی تفصیلی معلومات خاصی مفید هیں » کتاب کا بقاله هفتم (جو جلد ۳م میں ے) 
مصنف نے اس کی یه صورتیں بتائی ہیں : (,) تجار | اقطاعات اور دیوان الجیش وغیره عم بحث کرتا هه 
ہے ژکوة» چاندی اور سونے کے معیار سے مگر نقدی | اور اسی جلد میں امانات وغیره کا تذکره_ه. 

کی صورت میں _ آگے اس کی دو شکلی درج ی هی : بلاتکلف کہا جا سکتا عے که مسلمانون کے 
7 وہ جو بیت المال میں جانی چاهیش ؛ ؛ (م) وه جو | اقتصاد و اموال کی تاریخ کے لے القلقشندی القلقشندی ی 
کوة دهنده خود سم کرت به بهی لھا کک صبح الاعشی اور ابن ن مماتی ی کتاب قوانین الدواوین 

مصنف کے زمانے میں لوگ خود زکوة تقسیم کرتے بہترین باخذ هی [ان کے علاوه امام ابو یوسف کی 
تھے؛ کیونکه ان کو اطمینان نه تھا که ان | کتاب الخراج (مطبوعۂ قاهره) اور یحبی بن آدم 
کی زکوة کی رقم صحیح طور سے جائز مدات | کی کتاب الخراج (مطیوعۂ لائیڈن و قاهره) بھی قابل 
میں صرف هو گی یا نپی؛ (۲) مواشی پر زکوة* | ذکر هی ]. 

(م) الجوالی ؛ ال اللذمہ سے مقریہ رقم یعنی بیت المال : [رلٌ ہاں] مال اور اموال کے 
جزیه کی وصولی کی تفصیل نائده بخش ہے ٠‏ اس تجرباتی بیان کے ساته بیت المال کا ذ کر بھی 
(۰, غیر مسلم بحری او ٹیکس ؛ () مواریٹ لازم هو حاتا ے - اردو دائره معارف اسلامیه میں اس 
آلحشریه - لاوارث کی جائداد جو بحق سرکار ضبط کر موضوع پر دوسری جگہوں میں متعدد مقاله نگارود 
لی جاتی ے؟ (ے) جو ٹیک قاهره میں سکے بنانے پروصول 
کیا جاتا ے ۔ اس کے تحت سونے؛ چاندی؛ اور تانب 

کے سکے کے مستقل عنوانات پر بحث ہے . 


نے اپنی تحقیق بیش کی یمان مجملا به بیان 

۳ کافی هو گا که عہد نبوی* میں بیت المال کا سلسله 

۱ ساده تھا - باضابطه طور پر حضرت عمر بن الخطاب 

غیر شرعی مال : یعنی حاکم وقت ی طرف سے | کے زمانے (ه ,ه) میں اس باقاعده نظام ی حیثیت 

عائد کرده مکوس ۔ مختلف بحری اور بری راستول ۱ حاصل هوئی - بعد ازاں دیوان [رك ہاں] کا ادارہ بھی 

سے آنر والے تاجرود والے تاجرود سے ٹیکسوں کی تفصیل . اس میں شامل هوا تو اس ہے صحیح معنول میں 

صبح الاعشی کا باب مسکوکات که بارے میں سرکاری خزانر کا تصور پیدا هو گیا اور اس کا نظم 

بڑا معلوبات افزا ه - اس میں سونے چاندی و سق خاص عمده دارون کے سپرد هو لگا [اس کی 

اور پیتل وغیره کے سکوں کی قیمتوں کا ذکر ه | تفصیل کے لے دیکهی شبی : الفاروق» ۲ : 

اس کتاب میں اس دور کے لوازم سلطانی کے ا وء دهلی سم مھ (نیز رك به عطایا)] - 

متعلق بھی عمده معلومات جمع ہیں (مثلا تاج» علم خلفاے راشدین کے بعد ملوکرت کا آغاز هوا تو مخزن 

وغیرم)» دیوان الانشا میں ایک محکمه فوج اور اس | کی اصطلاح بھی چلی - خلفا کے خاص خزانے کو 

کے رواتب ہے متعلق ے؛ دوسرا دیوان اخت تیسرا | بیت المال الخاصه اور عام سرکاری خزان ےکو بیت‌المال 
وظائف صناعيهء چوتها دیوان المظالم» یعنی حاکموں | المسلمین کہنے لگے . 

کے ظلم کے خلاف چاو جوئی (داد طلہی ک) بیت السال کی آسدنی :)۱ غنیمت کا خمس؛ 

سحکہه؛ ان سب تفاصیل کا معاشیات وقت ' (r)‏ زک عشور؛ (م) فے؛ (ه) کانوں یا سمندرود 

اور نظریات اسوال سے گہرا تعلق ے اور ۶ نکلا هوا مال؛ (ب) سرکاری زمینوں کی آمدنی؛ 

a 
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. سال‎ very 


حشریٴ (م ) مرندیز کی اجتلمادبیی؛ (۹) خراج* 
زب رت کته صقف () لوق (:۱) 


صوفی ١ج‏ > صفی » > و مل حو نہ همم عاتم ے 


یت لال کے مصا ی ۱ وم کے واک 
ا رست کے عہسے د رود کی تخواعی؟ ( ۔) 
سیون ی تت م ) م کو یا ہا مسات سے اکر 
کونی ی بج ےنوہ عسہ کے کسوں متلا س ڑکوں 
ی تعمیر و سرست. نی کی ہے رستی- حواحی ارعی 
کے قصات ی تھی ای لے ۰ د ضرورعت ے 
غ ج لے لو گہائی خرجت کے لے محخوظط کر 
۶ دے سی کت شض ا وت 
کے حانے . یکر یت اسل کے رقه کسی ایس کم 
ری جرد ور و وی 


۰ ہے : سرکری می جو رست کی خصسات 


EDS‏ رد کو نی جاتی ی ۔ 

سر سے گی ایک محتہسالدہ تصرف مه ایو 
کک یک کب ی 
ے خر اکم کے می وسی تظنہ پر ایک جضم 
ر س سے ۔ مسرے سے جو کے 
يه نے یات اسلامی لاء یھ نے عمالوصن 
عاعر سوزی ے 
سی سالم کی هی متسه میں سم کے حقوق 
و عر تعرء یت الل کی صمنی کے شا هقی خصیہ 
تفه ور ال ی وصوی کے قو نجل ۔ خر مسو ے 
حریه ی وصوی وز اس کی مهار و کیت خواج که 
صوص ال غنیست ے ممق اکب عشو . 


مص مے۔ اء سی ےگرس کے کیہ . 


مصنیعت. وغیره کن و تی ییک 
حم و مه بجی ع - تھنرے سے م 
ر کو سے مه اک و اسسالرء عتم 
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ے رحص ور نے کے تومو ۱ 


فور خرقبی تیت ک بحت + تون ک کی بيشی 
که مستفه » رکوۃ کر مصای اور دوسر ع متدقه 
مق هی _ اضر سصف > نشغز و الوه 


ياق اجهوته ور پیت موب هم مشب 


جا ہج اکم وبا ر ی غصیر و توب کین 
کے نیں مج قران و حسیت کے موک ہہ < فر 
تابعین و تم نا بن ے بجی النٹھ کرت هب مصف 
نس بات ہر خی صوز سے لور دات 8 که واجبت و 
صت کی ادائیگی یکس نمی .ینکه باعث اجر و 
توب ہے ۔ قاض تممه گار نے ددیرے حمے 
کے متسه مچی) صقہ ور زکوٰۃ میں بعظر عندے 
ست کے حوالے ے بے رق یی 
مخصوصض وة شرعی ے. جک صمقه ے مراد ود 
نلم م واحیت ہیں جو حکوستہ نلاه کی طرف 
ہے وتا فوا وعای بر عل کے جاتے ہیں_ قی لح 
یه کاب مالینت ہر ایک معتبر اور مستد تمتف 
کے اور اسلامی تظاہ کے سلیاتی شحوں کو هر خرح 
محیل ۵ 

یت الال س شر آسد و بر آمد کے لے ایک 
خی خریق کر عوت نهد اور شارعنت مافی. ایر 
اخیارات سفعت وخحیہ کے لے ویرت لرک بار 
اور چتی شیفدت کی فراحمی 5 دستوو تھا - سلامی 


کب هم که زکود 


توحات کے تھ ساتھ تفم سلف ترقی کرک اور یم . 


گیا یکل تیم کے تع عهشرعی اصوتوقه سے ستقیع 
عرے - ہے مصظح یله کچھ ت ولک( سے 


تین از شلاپ تود ے مب تیت کے ساتھ. 


نے گئے۔ لیکن تدم تر اجہاد ے کم یا کات 
شرع کی چیشتی میں کی ضرورتون کا ع ہز تھالے 
هو کا هم که اسی کے سی تقد میں کی کھی کچ 
تجوز ور تحرف کی عو جات عو اور حض صووتوله 
ہیں وا عی - ا فر حص اك تنج فوو 


ی سی اقا ہے اههد + بلي 
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٦‏ ابو با ا یں 


مان 


بی 


مال 


ZZ > rE‏ ج ج کے 


جائداد (مصادره) کے فریضه حمایه“ کے 
سلسلی میں بے اعتدالیان هو چاتی تهس » جن 
کے ازالر کے لے دیوان المظالم قائم تھے۔ اس قسم 
کی زیادتیود پر فقہاے وقت اعتراض کرتے ره» 
کیونکه ان سے عام لو لو لوگوں پر ناجائز بوجه پڑتا تھا » 
لیکن ابن مماتی (قوانین الدواوین) کے دور تک ساره 
عالم اسلام میں ایک وسیع اور تمام جزئیات پر محیط 
٠‏ مالیاتی نظام (دفتری و دستاویزی) موجود تها» جس 
سے ان احتیاطون کا بھی پتا حلتا _ه» جو محاصل. و 
مخارج کے معامل میں روا رکهی گئیں - عباسیوب کے 
زمانے کے چار میزانے اب بھی محفوظ ہیں » جن ہے 
خزانۂ خلافت کی آمدنیوں اور خرچوں کا پته چل سکتا 
ے [محصولوں کی وصولی کے سلسلے میں ملاحظه هون 
ضمان» قباله» جہہذء مقاطعهء دیوانء دیوان همایون» 
اقطاع» دستاویزات» فرمان» اوقاف پذیل ماده] , 
مختاف ادوار اور مختلف سلطنتول میں بیت‌المال 
اور مالیات کے لیے دیکھے مقاله بیت المال - فقه ی 
کتابون میں ضروریات و حاجات کی بحث بھی قابل 
توجه _ه که ان کی مدد سے خرچ (صرف) اور بنیادی 
ضرورتون کے معاملر مين ایک مثبت تعمیری رویه 
پیدا هوتا ہے (دیکھے التهانوی : کشاف اصطلاحات» 
بذیل الضروری) - از بسکه معاشیات اصولی طور پر 
قلت ضروریات (26605 0۲ 502:610۲) کا مسئله ے اس لے 
اس کے کئی پبلو زر سے جا ملتے هین» لجذا کچھ 
اشارے مسئلەزر سے متعلق نامناسب نہ هون گے . 
و اک تن اعت علق اف مایم 
و آله و سلجم هقف کی نی کا نی سے 
مبادلے کا دستور بھی تھا اور بطور وسیله مبادله 
دھات (سونے چاندی وغیره) اور دھاتی سکود 
(درهم و دینار) کا بھی - مؤخرالڈ کرک طرف قرآن مجید 
میں اشارے بوجود هس ۔ مسلمانون ت تجارت میں 
سور چاندی سے بھی فائدہ اٹھایا اور سکوں سے بھی 


لیکن سک کو هی هر دور میں معیاری حیثیت حاصل 
رهی ے - بیشتر مسلم ممالک میں دارالضرب 
تھے (دیکھے مقاله ضرب» سکه؛ نیز القلقشندی : 
صبح الاعشی؛ ابن مماتی : قوانین الدواوین) . 

در اصل روپیه یا سکه دولت کی بہترین محسوس 
شکل ے ۔ اس ہے هر شخص جو کچھ چاھتا ھے 
خرید سکتا ے نقدی کی شکل میں آسانی سے جمع 
کیا جا سکتا ہے آسانی ہے منتقل هوسکتا ے؛ اور 
تهوژی مکانیت میں زیادہ سے زیادہ جمع هوسکتا ے ۔ 
مسلم علما و فقبا کا خیال تھا که روپیه محض تبادلے 
کا ذریعه سے اور دوسرے عاملین پیدائش کے بفیر» 
خود کوئی چیز پیدا نہیں کر سکتا اور باعث شرف و 
برتری بھی نپیی. 

اسلام میں سونے چاندی یا روپے کو 
جمع کر کے انھیں دبائے رکھناء نہایت مکروه 
اسر ے - قرآن مجید میں متعدد مرتبه اس رویے 
پر شدید ناپسندیدگی کا بر شش گیا ےھ 
وی نگل همه ةلم 
کا وت ا مم و 7 
[همزة] : رتاج)» یعنی هر طعن آمیز اشارے کرنے 
والر چغلخور کی خرابی ه جو بال جمع کرتا 
اور اس کو گن گن کر رکهتا ہے اور خیال 
کرتا ھے کہ یه اس کی ھمیشہ کی زندگی کا موجب 


7 کرات سر تر و ات 
بانعلی 3 تی روما یی له 
ا اذا رد باه [ الیل ] :۸ تا ,)> 
یعنی جس نے بخل کیا اور بے ہروا 
بنا رها اور نیک بات کو جهوث سمجها 
سو هم اس کے لیے مصیبت کی چیز آسان کر 
دیں گے اور جب وه دوزخ کے گڑے میں 
گرے کا تو اس کا مال اس کے کچھ کام بھی نھ 
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مال ۳۰۵ مال 
آلے ٤‏ ؛ دیسری جکم ہے . کلا بل لا تکرسون | ذریم ریلست کے اصول م رکزیت کا استحکام تھا - 
0 ےڈ ولا تشون عل طهام الک وا ینو عباس کے عہد میں سکه سازی کے لے ایک الگ 


SG ® o‏ فھہ ہے 


ن اشزات اكلا لما و تحبون الال 
2 (وہ [الفجر ] : ےتا .()» بعنی تم 
لوگ یتیم کی قدر نہیں کرت اور نه ممکین کو 
کھانا کھلانے کی ترغیب دیص هوه اور میراث 
کا سارا مال سمیث کر کها جاتے هو اور مال کو 
بہت عزیز رکھتے هو. 

سکه سمیار قیمت : سکہ نظام معہشتہ کا 
ایک اهم حضه سے اور سکه سازٍی کی ٹکسالیی هر 
متمدن حکومت کے نظام میں رائج رهی هی - 
مسلمانوں کے نظام ریاست میں یه مفید اداره بڑا 
فعال رھا بلکه اے کم و بیش مرکزی حیثیت 
حاصل رهی . 

نکسال (دارالضرب رك باد؛ سے کثی کام لے 
جانے تھے - حکومت اور عوام کی سا ف ضروربات کے لے 
سکے بہم پپنجانا حکومت کا ایک فریضه تھا 
دارالضرب هی ے گھسے ھوے پرانے سکوں کے بجائے 
نش سکے مل جاتے تھے اور چاندی سونا بھی بڑی 
مقدار میں ان میں جمع کیا جا سکتا تھا - يه گویا 
ایک طرح کے بینک اور لاکر بھی تھے 

بنو امیه کے دور اول تک بوزنطی اور ساسانی 
ٹکسالوں سے کام لیا جانا رھاء لیکن عبدالملک اموی 
کے حکم ہے الحجاج نے نکسالیں قائم کی اور هشام 
نے انھیں خاص ترقی دی [رلهٌ به مقاله درهم؛ دینار]۔ 
٥۰ Miks‏ .6 کا بیان ھے که مشرقی خلافت کے 
تحت ممالک اور روس؛ مشرقی یورپ» سکنڈے نیویا 
اور بالسکلا کے علاقوں کے درمیان هونم وا ی 
تجارت میں عربوں کی چاندی اور اس کے سکے 
بڑی اھمیت رکھتے تھے (دیکھے مقاله درهم) - 
اسی طرح دینار کا بھی مغربی یورب کی تجارت 
پر بہت اشر پڑا اس کا ایک مقصد سکے 
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عہدے دار ناظر السکه مقرر هوا اگرچه اس سے مالی 
دائرے میں » م رکزی فرمان روا کے مقابلر میں ایک 
اور بااختیار ادارہ بن گیاء جس ہے مرکزیت کے عمل 
کو کزند پہنچا۔___ 

دارالضرب اور سکه سازی کے منظم اداروں کا 
مطالعه دراصل دور اسلامی ہیں مالیات و معاشیات کی 
تحقیق کا ایک اهم ذریعه ےے؛ اس ہے یه معلوم 
هو جاتا ھے که خلفا اور سلاطین بالیات میں کہاں 
تک کامل اقتدار کے مالک تھے اور کہاں کہاں انهی 
دوسرے ذیلی حکمرانون کو بھی اس میں شریک کرنا 
پڑتا تھا ۔ اس کا اندرونی اور خارجی تجارت سے اور 
اس ے حاصل شده محاصل = بھی گہرا تعلق تھا 
(دیکھے القلقشندی : صبح الاعشی» ابواب متعلقه) , 

بہر حال تجارت کے فروغ کے لیے سکه ایک 
ذریمه هوتا ے؛ سکہ اگر کهرا هو تو وه تجارتی 
ساکھ کا بڑا موثر ذریصہ ھوتا ے اس لے مسلمانوں 
کے دور میں سکے کے خالص هون کا خاص خیال رکھا 
جاتا تھا ۔ اسی وجہ ے اس کے لیے عہدے دار عدليه 
کہ حکام میں سے منتخب هوت تھے؛ چنانجه شام اور 
مصر میں یه کام قاضیول کے سپرد هوا کرتا تھا . 

سکه سازی کے لیے وسیع عمله مقرر کرنا پڑتا 
تھا :() با کون سے پکھلاتے والے؛ () فرادون - 
سکه ڈھالنے والے؛ (م) نقاشون = ٹھپھ لگانے والے؛ 
لیکن کبهی کبهی یه کام اجاره داروں کے سپرد 
هو جاتا تھا۔ جیساکھ مصر کے سملوک سلاطین نے کیا - 
بہر حال سکه سازی ے حکومت کو بہت آمدنی 
عوتی تھی - گھسے ہوے سکول کے تبادلے سے بھی 
آمدنی "ا 


بنو امیه» بنو عباس اور فرمانروایان مصر وغیرہ 


27 0 م دور عثمانی میں بھی سکه سازی 
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کو بای ترقی هوئی - عشمانی سلاطین نے چاندی اور 
سونر کی کانون میں نی تکسالی قائم کین - سلاطین 
ک حکم تھا که مصر کے باهو سے درآمد کیا هوا 
سارا سونا تکسالون میں لابا جائے - اور اس سون پره 
جو اس غرض کے لیے باهر سس لایا جاتا تهاء محصول 
مات نها ۱ 

حکومت چاندی پر کے حساب ہے محصول لکاتی 
تھی جس کے سک لکسال میں ڈھالے جاتے تھے ۔ - بطور 
عقاطعھ [ رك بان محصول وصول کرنے کا اخیار 
عموبا نیلام میں سب سے اونچی بولی دینے والے 
کو دیا جاتا تھا - اس نظام کے لیے حکومت کے 
ناظر اور امین بھی مقرر ھوتے تهر» حساب کتاب 
کی دم داری ایک قاضی کے سپرد هوتی تھی اس 
کا فرض هوتا تھا که مرکزی حکوست کو اپنے 
حسابات بھیجے . 

عثمانی دور کے مآخذ ہے معلوم هوتا چے که 
پعض سکوں (بثلا آقچه) کے اجرا سے حکوست کے 
خظام پر بپت برا اثر پژا ؛ عثمانی حکوست اپتی مالی 
مشکلات سے عبده‌بر هوز کے لیے سکه‌سازی کو 
بحصول کا عمده ذریعه قرار دیتی رهی . 

هندوستان کے فرمان رواون کے نظام سکه اور 
مالیات حکومت پر اس کے اچھے با برے اثر کا کشی 
کتابوں میں ذکر آیا ےہء اور تاریخ مالیات عہد 
اسلامی کے سلسلے میں ان کتابوں سے بڑے مفید 
نتائج اخذ کے جا سکتے هیں ( دیکھے ابو الفضل : 
آئین اکمری ؛ سجان راے بٹالوی : خلاصة خلاصة التواریخ؛ 
" وغره). ۲ 

تجارت : [رك باں] بھی قومی آمدنی کا ایک 
ایک حصه ه - تحارت سے معاشرے کے افراد کو 
خوش حالی نصیب هوتی ه وه آگے چل کر قومی 
آمدنی میں اضافه کرتی ے؛ خود محصولات تجارت 
کی مد ے قوبی خزانے میں خاصی رقم آتی ہے . 


اسلام کی عام معاشیات کی طرح مسلمانوں کی 
تجارت بھی خاص ضابطه ھاے اخلاق کے تابع رهی 
اس کے کج آداب تهم» تجارت میں بعض 
امور ممتوع ہیں اور بعض سستحب اور بعض بباح - 
اس ضابطه بندی کا مقصد یه تھا که افراد یا معاشره 
کو ضرر ہے بچایا جائے - شرع اسلامی میں لاضرر و 
لاضرار اصل الاصول ه ء اسی طرح خود غرضی کو 
روکنا بھی شرع اسلامی کا ایک اہم مقصد ےھ 
(قفصیل کے لیے [ به تجارت]) - قرآن مجید 
میں کم تولنے والوں؛ احتکار کرز والود اور بدعہدی 
کرنے والوں کی سخت مذمت آئی ے : 

سامانون کی تصانیف میں تجارت کے سلسلے 
ہیں بہت سا بکهرا هوا مواد مل جاتا ھے؛ لیکن 
باضابطه کتابیں ( خاص اسی موضوع پر) بہت کم 
دستیاب هی ۔ جعفر بن علی الدمشقی کی کتاب 
الاشارة ال بحاسن التجارة (تصنیف . ۰ ۶۱۱۶/۸ 
توعد قا هره Ee‏ ایک عمده تصنیف مے؛ 
مگر اس موضوع پر نتيجه خیز گفتگو قوامیس علمی 
میں ملتی ھے بثلا القلقشندی کی کتاب صبح الاعشی 
وغیره میں - - شاه ولی اڈ دھلوی* نے بھی تجارت 
پر لکها ے ( حجة اللہ البالغق), لیکن قومی دولت کے 
ملسلر میں حقاشق و معلوبات محصولات وغیرہ کے 
ضمن میں بلتی ہیں - لہذا طالب تحقیق کو ضرائب 
وغہرہ کی بحثوں کا مطالعه کرنا چاہیے . 

بینگ بیمه» شراکتی ادارے : [رگ به 
معاقل] . 

عربود کی بین الاقواسی 
کے تسبذیبی اثرات : مسلمانود (عربود) نے جو ایک 
تجارتی اور جهازران قوم تھی دور دور تک سیاحت اور 
تجارت کی اور تجذیبی اثرات چهوژه ( تفصیل کے 
لے دیکهیی جی - ایچ -۔ کرامرز کا مقاله : 
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تبه الفرڈ سلبوٹ کر و سرطامس آونظ ؛ اکسفژڈ 
صہ,.۱)ء. 

یہاں چند معاشی الفاظ کا اشارة ذ کر کرنا بھی 
مناسب هوگاء جو مغرب کی زبانوں میں اب مر 
هی» جن ہے سسلم مالیات کا یورپ پر اثر ثابت 
ھوتا ھے - کرامرز کے مطابق لفظ ٹریفک عربی لفظ 
تفریق ہے نکلا ےہ ۔ لفظ اة عربی لفظ 
تعریف ہے بگڑا ھے؛ میگزین مخازن کی بگڑی هونی 
صورت ےء لفظ 0006ا شاید دیوان ی بگڑی هوئی 
شکل ہے ۰ وعامط۸۸ بھی ایک ایسا ھی لفظ ے 
جو مخاطره کی ایک شکل ھے . 

اسلامی تاریخ میں عہد به عبد عملی معاشیات 
( اقتصادیات و مالیات ) کے بارے میں کتابوں میں 
وسیع ذخیرۂ معلومات موجود هه ء لیکن آج کے محقق 
کو اس ے استفادہ کرنے میں دقت اس لے محسوس 
هوتی ھے که یه مواد مختلف موضوعات کی کتابوں 
مان بکهرا پژا هم - ام جمم کر کی مشکل 
واضح ے . 

اس بحث کو ختم کرنے ہے پہلے اس موضوع 
کی کتاییات ‏ متعلق کچھ اشارے مفید هون گے - 
اسلام میں زندگی کی ترجمانی کا نظریه مسلمانوں ی 
تصانیف میں بھی غالب رھاء چنانچه دنیا اور دین کو 
یکجا پیش کرنے کا دستور هر دور میں نمایان رها اسی 
لےمعاشیات اسلامی کے بنیادی اصول (اور بعد میں عہد 
به عهد کی فروعات) کتب فقه میں درج هی - امام 
شافعی" کی کتاب الام اور فقه مالسکی کی المدونه نیز 
فقه حنفی میں امام محمد الشیبانی اور امام ابو یوسف کی 
کتایی» بعد میں السرخسی کی المبسوط, ابن حزم 
الظا هری الاندلسی کی کتب فقه» اور فقه حنفی کی مشہور 
اور ضخیم کتاب هدایه مصنفه المرغینانی اور 
هندوستان کے آخری دور میں 
المعرونه بالفتاوای الهندید» غرض اس قسم کی 


۴3 


میں مالیات و معاشیات کے اصول یکجا ملتے هی 


سلسل میں مسلمانوں کا تمدنی عمل اور تجربے کی 
صورتی متنوع الموضوع کتابوں میں اور سفر ناموں 
میں ملتی ہیں - مصری موسوعات نکار القلقشندی کی 
کاب صبح الاعشی میں ( جوصناعة الانشا پر 


مال امیر 


جیسا که اوپر بیان هوا مالیات وغیرہ کے 


جلدوں میں ایک معلوماتی کتاب هه )» معاشیات 
و مالیات کے اداروں پر نہایت عمده معلومات دستیاب 
ہیں ء سفر ناموں اور جفرافیه ی قدیم کتابوں میں 
الاصطخری, ابن خورداذبه کی کتب کے بعد المقدسی که 
احسن التقاسيم فی معرفة الاقالیم» ابن بطوطه كى 


عجائب الاسفار اور ابن جبم کی الرحله» شپاب الدین 


العمری کی مسالک الابصار و دیگر کتابی م9۵ 
حدود العالم مفید ھیں۔ 

ان قدیم کتابوں کے علاوہ فقہی ادب میں ترک 
میں تیار شده مجله اور عرب ممالک کے جدید علما ی 
اس موضوع پر کتابیں قابل ذکر هی؛ جن میں جدید 
اصولیات کے مطابق؛ اسلامی ادوار کے معاشی خیالات 
و ادارات کا تحزیه ہے ۔ جدید علما میں صبحی 
صالح کی کتاب النظم الاسلامیه قابل توجه ے؛ جس 
میں نظم الاقتصادیه و المالیه وغیرہ پر ستقل ابواب 
موجود هی - اور ددنهو۸ کی کتاب |۸۸« 
و 7۶ء تو هر کسی کے علم میں ھے۔ 

مآخفہ: متن مقاله میں مذ کور ہیں [سید عبداللہ 
رئیس ادارہ نے لکها ]. 

(ادارہ) 


1 


ار به مال» علم (معاشیات» مالیات ۔ ۱ 
زیادہ صحیح مال امیر * لرستان و 


(- لورستان) میں ایک کھنڈر۔ یه کھنڈر ایک سپاٹ 
میدان کے وط میں سطح سمندر ہے تقریبا. رم ف 
بلند اور وم درجہ؛ وم دقیقه مشرقی طول البلد اور , ۲ 
درجہ .٥ہ‏ دقیقہ شمالی عرض البلد میں واقم ے 
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شوخان [رك بان] کے مشرق میں کوئی تین چار 
روز کی مساقت پر ھے» اس جگھ قرون وسطی میں 
ایک شہر آباد تھا جس کا مخصوص نام عهد 
خلاقت میں اینج تھا ( بعض اوقات ایذج بھی بولتے 
می) موجودہ نام یعنی ”مال امیر“ غالبا پہلے پہل 
مغول نے استعسال کیا ۔ اس نام کا اولین ذکر 
چودھویں صدی کے پہلے نصف میں ابن بطوطه 
(م : ۲) ن ےکیا ے؛ جو اس کو عربی شکل میں 
مال الامیر* (یعنی جاگیر امیر) لکھتا ھے۔ عباسیون 
کہ عہد میں ایذج ایک ولایت کیبل کا صدرمقام 
تھا اور زیادہ محت کے ساتھ لے ایذج الاهواز 
(خوزستان) کہتےتھے اور بعض اوقات رام (یاراما) هرمز 
بھی کہتے تھے تاکه اس کو اسی نام کے ایک شہر 
ہے؛ جو سمرقند (دیکھیے یاقوت» ۱ : 
دوج) کے علاقه میں واقع تھاء ممیز 


ria ‘r171 
: ۲ ایذوج'‎ 
. کیا جا سکی‎ 
معلوم هوتا ھے که ساسانیود کے عہد میں‎ 
بھی ایذج ایس دشوار گذار علاقے کو حاص حد تک‎ 
خود مختاری حاصل تھی - جب عربود نے پهلی مرتبه‎ 
خوزستان پر ۱ ھ/ ۸مہ ء میں حمله کیا تو ابر‎ 
اینج ہے ان کا ایک دوستانه بعاهده هوا» جس کی بنا‎ 
پر امیر مذکور کا اقتدار محفوظ کر دیا گیا ( الطبری»‎ 
تاهم گیارہ برس بعد (وی+ھ!‎ (roor : 
وم ) والی بصرہ عبدانته بن عمیر کو [رك باد]‎ 
تم مفتوحه علاقے میں بغاوت  باعث ایک‎ 
فوجی مہم کے سلسلے میں انتظامی طور پر ایذج میں‎ 
آنا پژا (دیکهیی البلاذری» طبع دخویه» ص ہم اور‎ 
. ب ذکوره بالاء ص نذ)‎ 
عهد خلافت میں ایذج نے کوئی نمایان‎ 
خدمت انجام نہیں دی - بنو ابیه کے عہد کے آخری‎ 
دس سال تک ابو جعفر المنصور نے جو بعد میں خلیفه‎ 
: ۰۲ ۲2. 2. 11. 6. ھوگیا تھا (دیکھے ٢ا۷ .۷ در‎ 


roz 


"۰۰۳٣‏ علای مخ لت دا مین ماود رك پآد] 
کی جانپ سے ایڈج کے علاقے میں حکومت کی۔ یہاں 
اس کا ایک بیٹا پیدا هواء جو بعد میں المہدی 
کہ لقب ہے تخت نشین ھواء غالبا المہدی کی ماد 
بھی ایذج هی کی ره وا یل تھی (دیکھے الطبری» 
۳ : ع۲ه) ۔ بظاهر اس عورت کے خاندان نے اپنے 
تعلقات ایذج سے قائم رکھے تهر»کیونکه یاقوت (, : 
٦م‏ ) المہدی کی اولاد کا ذ کر کرتے ھوے لکھتا 
ہے کہ ان کی خاندانی نسبت ایذجی تھی۔ مال الامیر 
(یعنی جاگیر امیر) کا نام المہدی کے عہد سے 
متعلق هو سکتا ے؛ کیونکه اس زبانے میں 
عباسیوں کی اراضی وغیره ایذج میں تهی» لیکن 
یه نام ایذج جیسا که مذکور ھواء کسی عربی 
مآخذ میں پانچ سو برس بعد تک نہیں پایا جاتا 
اس لیے گمان اغلب ےے کے اس نام کا رواج 
لور بزرگ [رك باں = [The Great Lar‏ کے 
اتابکون کے زمانے میں شروع هوا جس میں 
ایذج کو انتهائی خوش حالی نصیب هوئی» یه 
حکمران خاندان اپنا شجره نسب ملک شام کے 
ایک کرد سردار ہے ملاتے تھے - اس خاندان کو 
ایک مورث کے نام پر خاندان فضلوی بھی کہتے هیں » 
چونکه ان کے اقتدار کے صحیح بانی کا نام ملک 
هزار اسپ تھا اس لیے اس نام کی نسبت سے هزار اسبی 
بھی کہلاتے ھیں۔ وه تقریب Boo.‏ وه ربص سے 
مشرقی اور جنوبی لورستان میں بر سر <کوست تھے 
اور ان کا پاے تخت ایذج تھا بعض اوقات ان امیروں 
کی حکومت مشرق کی جانب اصفہان کے نواح تک 
اور جنوب مب بصره اور خلیج فارس تک وسیع هو 
جاتی تھی - وہ پہلے خلفاے عباسیه کی فرمانروائی کو 
تسلیم کرتے تھے اور بعد میں خوانین مغول کی 
حکومت کو ماننے لگے؛ جو عباسیوں کی جکه بادشاه 
دەوے؛ لیکن عملی طور پر وه کافی حد تک خودمختار 


513855۱: 
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تھے ۔ اس خاندان کے اتابکوں میں ہے احمد نصرت | ۳ : مم ب اتابکون کے جو سکے ایذج میں مضروب 


الدين قابل ذکرے (ووه تا .۵۳ یا ۵۳| 
ہم تا ممم ,ع) - بقول ابن بطوطه اس نز اپنی 
سلطنت میں ایک سو ساٹھ مدرے تعمیر کرواش ! 


جن میں نے چوالیس ایذج میں تھے۔ اس نے قافلوں کی 
آمد و رفت میں ۔ہولت پیدا کرنے کے لیے پہاڑوں کو 
کٹوا کر رستم تعمیر کروائے؛ ابن بطوطه اس کے 
جانشین افراسیاب انی کے عہد میں کچھ عرصے کے 
لے ایذج میں قیام پذیر رها ے۔ وه اس شہر میں 
درباری زندگی کی دلچسپ کیفیت بیان کرتا ے 
تیموربود نے ء همم ۱ ع میں فضلوی خاندان 
کی حکومت کا خاتمه کر دیا - اس خاندان کے متعلق 
(د یکھے مذکورہ بالاء ‏ : ص ہم ببعد اور شجره ها 
نسب» در وتا( : «Iranisches Namenbuch‏ ماربرگ 
۰ (ع ص . وم اور Manuel de : E. von Zambaur‏ 
chronol. pour ۲ ۱۱۲/۱۶۱۵۳۱۰ ‘de’ ۱ Islam‏ ؛ل Géneal et‏ 
qr 4 Hanover‏ 1« ص م۳ (r‏ . 

اس کے بعد ایذج کی تاریخ همین معلوم نہیں 
هو سکی فضلوبوں کے زوال کے بعد غالبا یه شهر 
رنه رنته اجڑ گیا - اس کے کھنڈروں کی جکه اب مٹی 
کا ایک بہت بڑا ثیله ہے جو تقریبا وم فٹ بلند ہے 
اس کی شکل ہے ڈول سی .هه اور اس کے گرد ملے کے 
چھوٹے چھوٹے ٹیلے اور بھی هی (دیکھے ذعدرها : 
6.۸ ہر «EA‏ ص ہے اور Layard‏ : 
«Early Adventures in Persia ‘Susiana and Babylonia‏ 
نٹن ےہر , : .م اور عندو16» کتاب مذ کور 
[دیکهی مآخذ] ص م۱۳). 

یه بات بھی قابل ذ کر .هم که بویه سلاطن 
نے ایذج میں سکے مضرو ب کروائے - دیکهی ومع<ه‌هن : 
mém de la = Les monnaies coufigues des Buyider‏ 
des 4Antiguaries h Nord‏ 900/4 » پمرص EA.‏ 
٩ :‏ اور دیکھ ے کتاب مذکور› 


تا مہرم 


۳ ۵ ۸ 


مال اصیو 


ہوئے؛ ان کے لیے دیکھے حوالة م ذکوره م: ص 
ہم الف . 

مال امیر کا چٹیل میدان جس من ساسانی 
اور اسلامی شہر اینج کے ٹیلے ابھرے هي » بقول 
equi‏ قریبا چار میل جوژا اور سات میل 
لمبا ھے (دیکویے مآخذ) اس نے اس کا ایک نقشه 
بھی دیا _ه (کتاب مذکور؛ ص ۳۳,) اس شہر کے 
آثار سطح بحر ہے کوئی . . , وم فٹ کی بلندی پر شمال 
مغرب ہے جنوب مشرق کی جانب جاتے هی اور اس 
کے گرد چارون طرف ڈھلوان اور بنجر پہاڑیاں 
هی جو زیادہ بلند نہیں - سرحد کا یه زیادہ اهم 
کوهستانی سلسله جنوب مشرق میں .ه جو 
منگشت کی پہاڑیوں سے کچھ اور جنوب کی جانب 
جا ملتا ے (دیکهی () «معدناوم در :٩۰.۲,0.5‏ 
م تا+ہ؛ (م) 8000 ۵ کتاب م ذکوره ۱۳ : ۱۰۰* 
(م) وهی مصنف : ۱۱۰۲۳۵۷۴9 : ۰ اور (ج) ‘Layard‏ 
کتاب م ذکوره + , : ہے۔ اسی سلسله کوه کے اندر 
اسی نام کا قلعه بھی واقع ے جس قرون وسطی میں بڑی 
شبرت حاصل عوئی تھی (منگشت» بنخشت» مانجشت 
دیکھے کتاب مد کوره م : ص ہم ب و ءم الف) 
سلسله کوه جو مال امیر کے میدان کے مشرق یا شمال 
مشرق میں آ کر بند هو جاتا ے؛ کوہ جشمت کے 
نام ے مشہور ے - قول سوا شمال میں 
ایک بہت بای مصنوعی جھیل .هه جو میدان کے 
شمال مشرقی حصے میں ہے اور جو آخر میں ایک 
دلدل میں جا کر ختم ہو جاتی .۵ - 800 مھ 
لکهتا ے R68)‏ مب مج.) که اس که 
وقت میں ومان دو جهیلی تهی» جن کو شط بند 
کہتے تھے اور جو دلدلون کی طرح موسم گرما 
میں - وک جاتی تھیں اور ان کے ساتھ هی وه چھوٹی 
ندیاں بھی خشک هو جاتی تهی ؛ جو میدان میں بهتی 
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مال امیر 


۴۱۹ 


ال ار 


تھیں ء ان ندیوں کا پائی زیاده تر دریاے بندان ک 
جھیل سے آتا تھا جو مال امیر کے میدان کے جنوب 
میں تھی اور جس کے عقب میں Houtum Schindler‏ 
(دیکھے مآخف) تنوش کے سلسلۂ کوه کی بالکل 
کھڑی چٹان پر چڑھتا تھا - وہ جھیل جس فم‌البواب 
کہتے هی اور جس کا ذکر یاقوت نے کیا هےء شاید 
سی پانی کے قطعه کا نام هوء دیکھے 5۱۳2086 1¢ 
کتاب مد دکور» ص وم ۲؛ ءروساں58؛ کتاب مذ کوره 
ص ۳۳2 ۰ 

مال امیر کے میدان کی شماله مشرقی حدود پر 
جو پہاڑی نالے.بہتے هی » ان میں سے آثار قدیمه کے 
نقطۂ ناه سے سب سے زیادہ دلجسپ کول فارا“ 
ے (دیکھے نقشه در 9:6۲ع1» کتاب مذکور 
ص ۱۳۰) Mann‏ .0 کے نزدیک لری زبان 
میں کول چهوثر ے پہاڑی نا کو کہتے ہیں 
دیکھے م ذکوره بالاء ۳ : ص ,م ب» Dıeulafoy‏ اور 
gi Schindler‏ غلطی ہے اس لفظ کو قلعه یا کوت - 
قلعه ہے تعبیر کیا ھے دیکهی ›Weissbach‏ کتاب ۱ 
مذکوں ص ۳ نوث جس کی تجویز کول | 
کے معنی کے متعلق اب ترک کی جا چکی ے 
فارا کے لے 50:00 .13 فیرا ھ۴٣٥۴‏ اور فرنج 
ز۴۵ (فرنیکس یورپین لوگ) کی ت رکیبی 
یا الفاظ پیش کرتا ے؛ آخر الذ کر اصطلاح ی 
بنیاد یه معلوم هوتی ےہ که وهان بعض ابھرے 
دوے نقش و نکار میں مردانه لباس لریوں کی 
نگاہ میں یورپی معلوم هواء اس سے پہلے کے سیاح 
«Layard)‏ 60 eل)‏ "کول فرعون؟" لکھتے هس 
جس کی ظاهر وجه یه معلوم هوتی ے که مستند لری 
اهل علم فارا اور فسرءون کو ایک هی سمجھتے تھے 
جس کا علم انھیں قرآن مجید کے ذریعے هوا. 

مال امیر کے علافے میں ماقبل ایرانی (ایلامی) 


زمانے کی سنگ ترا شی کے اکثر نەونے کول فارا هی ' 


میں پائے جاتے هیں۔ اس پہاڑی نار کے قریب ھی 
ایک بہت بڑی پتهر کی سل پر ایک ابھرواں 
انسانی شکل بنی هوئی ھے اور اس ہے کچھ چھوٹی 
انسانی شکلوں کی بھی ایک قطار ہے جن کے 
ساتھ چوبیس سطور کا ایک نہایت محفوظ کتبه خط 
میخی میں کنده ره اس کے علاوه دس چھوۓے 
کتے بھی ہیں (آن کتبوں میں ان افراد کے نام هس 
جن کے یه مجسے هی) بڑے کتے ک. تحریر 
E‏ مطای .یه اک گر ےء جسے ایک شخص 
حنی بن طحیحی نے تعمیر کیا تھا - اس کے 
بالمقابل گهائی کی دوسری طرف تھوڑے فاصل پر 
پتهر کے بڑے ٹکڑوں اور دیوار پر پانچ الواح یا 
تختیاں هی اور کچھ بهدی سی قسم کی سنگ تراشی 
کا کام بھی عے - ایک جلوس کا نقشه بھی خاص طور 
پر قابل ذکر ھےہ؛ جس میں ےہ شکلیں د کهائی 
گئی هی - ره : کے قول کے مطابق کول فارا 
میں ایسی شکلون کی کل تعداد ,م۳ ے. 

کول فارا کی گهائی کے بالمقابل مال امیر که 
میدان کی جتوب مغربی حدود میں جو پہاڑیاں ھیں ان 
میں ایک غار ےے؛ جس میں کئی دالان هين جو شکفت 
سلمان یعنی غار سلمان کے نام سے مشہور ےے ۔ بختیاری 
لوگ اس مقام کی ہے حد عزت و تکریم کرتے هی 
اور اہے حضرت سلمان فارسی کے نام سے منسوب کرتے 
ہیں جو پہلے ایرانی تھے جنھوں نے اسلام قبول کیا 
اور جن کی بابت ان لوگوں کا دعوی ے که وہ یہاں 
برعکس موجودہ 
سنی اور شیعی روایات اس امر پر متفق هب 
كه آنعضضرت صل اہ عليه و آله و سلم کے 
اس صحابی کا مقبره المدائن میں ھے (سلمان پاک 
قب م : ص وے) شکفت سلمان مین ایلامی عہد کے 
چار ابھرواں مجسے یا نقوش محفوظ ره گثر ہیں 
دو غار کے باهر هیں اور دو اندر 


e 
س‎ 


دفن هو تھے » حالانکه اس 


جن میں ہے 
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مال امیر 


ان ہیں ایک قد آدم ہے بھی بڑی شکل ےء ' 


جس کے ساتھ پم سطور کا ایک کتبه خط میخی 


ہیں کندہ هه اور اس کی تاریخ بھی مذکورہ بالا . 


حنی کے ہے ےو 9 ۵ ۳۰ ۳۷ 


کھنڈر میں حا ین زان خانقاه کے کھنڈروں 
پر تعمیر هوئی هوگی ۔غار کے ایک کونے میں سے 
ایک چشہ نکلتا ے؛ جو ایک چھوٹی سی ندی کی 
صورت میں مال امیر کو سیراب کرتا ھے. 

کول فارا اور شکفت سلمان کی ان بادکاروں کے 
علاوہ شکفت سلمان کے میدان میں زمانه قدیم اور 
قرون وسطی کے عہد کی کئی برانی یادگاریں اور متعدد 
آثار موجود ھیں؛ لا اس میدان کے جنوب مغربی 
حصے میں ایک امام زادہ کے مقبرے کے کھنڈروں کے 
پاس جے لوری ''شاہ سوار"" کے نام ے تعبیر کرتے 
هی ۔ ایک پہاڑی کے نشیب پر پتهر کی ایک چھوٹی 
سی سل ھےء جو بظاهر ایلامی عہد کی معلوم هوتی 
ہے اس پر چھ شکلیں هی اور ایک کتبه بھی ے 
جو برباد هو چکا ے - بقول :ہما اس جکه کے متعلق 
بہت سی بقبول عوام روایات زبان زد خلائق ہیں - 
شاه سوار سس ذرا شمال کے رخ کو ایک اور مقام 
ھے؛ جس ےکوہ وا کہتے هی » جہاں ایک محل کے 
کھنڈر موجود ھیں۔مقابل کے رخ میں یعنی اس 
میدان کے شمال مشرقی حصے میں ایک چثان ی 
چوٹی پر ایک مدور ( گول) محل ہے چم 
مقامی لوگ قلعه گشدم کہتے هی ( ۔ کوه کژدم 
ا یمرب ی اک کیائی انام 
هونک ؛ اس میں ساسانی عہد کی سنک تراشی 
کا ایک عظیم الحجم نمونه .هه جو غالبا زمانے کے 
بڑے نشیب و فراز دیکھ جک ے اور بڑے قدیم 
زمانے کی یادار ے (شاپور اول)۔ 

اس زمانے کی نہروں کے آثار ے 


COM 


۳-۹۰ 


رها ھے که مال امیر کا علاقه ساسانی عهد میں 
مقابلة زیاده_خوشحال تھا . 

اس مدان کے حتوث مقرب مین ایک نکب 
راسته هلا جان کے کون کو جاتا هه (ںلہ8 de‏ : 
سیا )؛ اس کے قریب اتابکود کے خاندان 
کے زمانے کے کھنڈر هی - یمان اتابکون کا 
ایک قلعهء ایک پل اور کنواں بھی ے - عمارتون 
کے بیشمار آثار ہے یه پتا بھی چلتا _ه که غالبا 
قرون وسطی میں یہاں ایک شہر آباد تھا - نسبته قریبی 
زمانے کے کھنڈروں کا ذکر 8۵۵0 ع۵ نے کیا ے 
جو حسن خان کے محل کے ھیں۔ یه چهار لانگ کے 
بختیاری قبیلے کا سردار تھا اور ۱۸۲۱ء کے قریب 
یہاں مقیم تھا ۔ یہیں ایک اور ناله ہے جے هلا جان 
اور شاه روین کہتے هس جو غالبا دریا جر بندان کی 
جهیل ہے نکلتا ہے جس کا ذکر پہلے آ چکا هی (قب 
Layard‏ : ۵66 ہم : ہے اور Early Adventure‏ 
ز : ۸.۳ de Bode‏ : .۲0.6 ۱۳ +¢ ...ےم اور 
Travels etc.‏ ۱ * ۳۰ . 

مال امیر کے شمال مشرق میں ایک پرانی 
سڑک سے جس کا فرش پتهر کی بڑی بڑی سلوں 
کا بنا ہوا ھےء آج کل ا سکو ”راہ سلطان“ یا جاده 
اتایک'' کہتے هی ۔ یه س ڑک سرراق (راج) کو جاتی 
ےء جس کی سب ہے اونچی چوٹی تقریبا ۲۵.۰ فث 
بلند هم - یه راک اصفہان جاتی هه 
یہاں کی بسافت کے لے کئی دن درکار هي 
یه ذکر پہلے آ چکا هه که اتابکون نے سل کون 
یی تعر میں بڑی سرگرہی ہے حصه لیا 
تھا لیکن اس س ڑک کی ابتدائی داغ بیل غالبا قدیم 
زمانے هی میں ڈالی گئی هو کی - اس کے متعاق 
دیکھے 80۵0 do‏ : .۷66 ۱۳ : ۰۲ تا ۱.۳ 
اور +Ç Trava's etc‏ و تا 4A‏ وم تا وم غالبا 
اس کی سراد اس ** زینه‌دار س ڑک'' (وذلمی مم نوفام) 
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ال لمیر 


۳۹1 


مال امیر 


EEE ۳‏ 
ہے ےء جس پر سے ہم تہ گزرا تھاء جیسا که جس کی بابت یه روایت عے که اس نے یه پل اور 


 Diodoros‏ نے ور ہی مم میں ذکر کیا ےھ اور 
ممکن ه به وهی س ڑک هو جسے اتابک س ڑک کمن 
ہیں - پرانی سڑکیں جو پتھروں کے جوڑنے سے بئی تھیں 
یا چٹانوں کو کاٹ کر بنائی گئی تهیی» ان 
کے آثار مال امیر کے قرب و جوار میں ملتے ھیں‌ء 
ره ب ۔ مقامی لوگ ان کو اتابکوں کے 
عہد ے منوب کر دیتے یں اور یہی بات ان 
مسعارشدہ کارواں سراؤں کے متعلق بھی بتاتے هی 
جو جگہ جکہ ملتی ہیں - درہ هراق کے قریب 
مال امیر ہے مشرق کی جانب ایک اور مقام 8 
جس کا نام «قلعه ندرسه؟" ے؛ جہاں بختیاریوں کے 
سردار هر سال جمع ھوتے ھیں۔ یہاں ساسانی عہد 
کی دو عمارتوں کے کھنڈر هی » دیکھے انوله 
Unvala‏ در ‘ro ‘Reve d' Assyriologie‏ ۹۸۳۲ ۱ع 
ص ہر تا ہہ؛ جو ان کی پوری تفصیل بیان 
کرتا اه - Schwarz‏ (کتاب مذکور ص .م) 
کی رائے میں قلعه بدرسه (اگرچھ دیے هو فاصلوں میں 
بہت فرق ه) وھی جکه ه جس کا نام حلافیحان 
ے اور جس کا ذکر ابن بطوطه (۳: ۱ نے 
کیا ے۔ اسی نام کے کھنڈروں کے آثار «اه۷هنا 
کے بیان کے مطابق مسجد سلیمان کے جنوب میں 
(قبٗ شوسن) م۲ میل کے فاصلے پر بھی ھیں؛ جہاں 
ساسانی عہد کی دو عمارتیں هی » مال امیر سے شمال 
مشرق کو چار پانچ گھنٹوں کی مسافت پر سوسن 
(رك بآں) کے کھنڈر هس . 

قرون وسطی کے عرب جفرافیه دان ایذج کے 
مشہور و معروف سنگین پل (قنطره) کو جو (دجیل) 
(کارون) پر ے؛ دنیا کے عجائبات میں شمار کرتے 
تهر» اس قنطره خره زاد بهی کر تهر» 
جو اردشیر اول کی والده کا مبینه نام (جو عام 


طور پر کسی کو معلوم نہیں) بتایا جاتا ے اور 


صم 
قب ۳ : 


ایک پل اهواز میں بنوایا تھا ۔ اس کے برعکس هم هو 
ایرانی نام خور زاد ی صرف مذ کر شکل هی کو 
جانتے هی - ( د یکھے 50572 کتاب مذ کور ص ر ۳۳» 
نوٹ م اور «Marburg «Iranisches Namen buch :Justi‏ 
هزغ روت تی موی فی ا 
کے اس پل کی سرمت بویه حکمرانوں کے وزیر رکن 
الدوله نے کرائی تهی» جس کی تکمیل میں دو سال صرفہ 
ھوئے تھے - 3040 de‏ کے نزدیک یھ وہ پل ہے جو 
حلا جان کوب اتابکون کا پل کهلاتا اھ غاا 
همی صمەمنا ك٭ھا[ء کتاب مذ کور ص ۳م اور 50٥۷۵۲2‏ 
کتاب م ذکوره ص ۹ مم ہے اتفاق کرتے هو اس وم 
پرانا پل سمجهنا چاھیے جو قلعه مدرسه کے شمال 
مشرق میں دریائے کارون کی ایک معاون ندی پر 
ره ۔ اینج کے پل کے متعلق سزید معلومات 
کے لیے قب ياقوت : ودبم» م: ۹ہ اور 
Schwarz‏ : کتاب مذکور: ۳۳۳۹۰۳۳۸ ۰ 

جن حکمرانوں نے کول فارا اور شکفت سلمان. 
میں سنگ تراشی کے مجسم بوائے اور پہاڑ پر 
کتے کھدوائے تھےء وه ایلابی عہد کے آخری 
زبانی یعتی Nebucchadnezar‏ اول ( بحت نصر) 
(ہم ے تا ۳ قم) اور نوس صدی قبل سیح 
میں عہد آشوری کے عروج کے زبانے کے درمیانی. 
عرصے ہے تعلق رکھتے هیں؛ یعنی ...۰ قبل سیح 
کے قریب قریب ۔ اس بات کا فیصله نہیں کیا جا سکتا 
که آیا شاه حنی بن طحیحی جس کے عہد سے یه 
مجسے اور کتے منسوب کے جاتے هی اور شتر 
نة بن اندده جس کا ان میں ذکر ےء تمام ایلام 
پر حکوم تکرتے تھے یا وه صرف کسی مقامی خاندان 
کے افراد تھے جو صرف مال امیر کے علاقے هی میں 
برسر اقتدار تھا ۔ یه کت ایلامی زبان میں هی » 
لیکن مال امیر میں ایس اقرار اہے بھی فستیاب 
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ملل امیر 


خوئے میں جو بابل کی زبان میں لکھے ھوئے هیں 
قب ماخذ . 

یہاں اس بات کا ذک رکر دینا بھی ضروری .هه 
که سکندر اعظم سوسا سے پرسیپولس جاتے هون 
سوسن کے دروازوں میں سے گزر کر ههندنا 
لوگون کے جس شہر میں ہے گزرا تهاء اس کی تلاش 
بھی مھ مه کی تقلید کرت هو مال امیر کے 
علاقے هی میں کی جاتی کے - دیکهی 806 ۵6 : 
Travels ete‏ + : ےم بعد Branische : Spiegal‏ 
Aertumskunde‏ ۱ الائیز Kaerst‏ در :Pauly Vissowa‏ 
klass Altertumswiss:‏ .لف  ! ۱ Realenzykl‏ ۱۳۲ ۰ 

قرون e‏ کے آخری حصے ے (یعنی 
ساتویں صدی هحری / تہرھویں صدی عیسوی کے 
درمیانی عرصه ) بختیای لور مال امیر کے علاقے 
میں آباد هی (قبٗ مذکوره بالاه م : ص ہم 
الف» هم ب) سر سبز چراکاھوں کی وجه سے وه 
سردی کا موسم وهان گزارتے هی - بختیاربون که 
متعلق دیکھے بختیاری اور م : ص ہم ب» وم ب» 
ہم الف» . ه الف. 

مآحذ : (۱) .8.0.4 مواضع کثیره» (دیکهی 
اشارے) : (م) باقوت : معجم طبع وسانفلث» ١‏ : وم 
یعد؛ (م) حمد اللہ ستوفی + نزهة آلتلوب (- .6.۸6.5 
۳) ص .ے؛ (م) ابن بطوطه» طبع پیرس ( : وع تا 
The Land of Eastern : G. le Strange (o) ۲۳‏ 
Caliphate‏ کمرج ۰۶۱۹۰۰ ص +P. Schwarz (1) ‘r ro‏ 
«Iran im mittelalter nach den Geographer‏ لائپزگ 
۲٢‏ ص ٩۳‏ ۲: وج تا مم: وسم حاشیه و : 
وجوم حاشیه 1 ; Serr. ‘rrq‏ (ع) ‘Erdkunde : Ritter‏ 
٩‏ ۲ب تا ے٥إ›‏ ریم ۔ صرف انیسویں صدی 
سے همین مال امیر کے میدان اور وھاں کی قدیم 
یادگاروں کے کچھ صحیح حالات یورپین سیاحوں کے 
ذریعة معلوم هو سکتے ہیں ان کے متعلق ,ہہ تا 


Fa 


۸۹ء دیکھے اعوطوزەW‏ کاپ بذ کور (دیکھے 


نیچی) ص ٣‏ ہے - دمیہزاسھR‏ خود تو مال امیر ہیں 
نہیں گیا لیکن ۹٣ہ‏ رء کے زمانے میں اس نے به 
سنا تها که وھاں آژار قدیمه ءوجود هی » دیکھرے 
اس 6 .قاله در ی0 مل و جم تا مر. 

مال امیر کے آث؛ر قدیمه کے متعلق سب سے 
زیادہ قیمتی مواد ۲۵ورد] اور 80406 ٥.۸. de‏ کی تصانیف 
میں ملتا هم جو دونوں ,مزع میں وهان گئے تھے 
اور Jequier‏ چے بھی جو بیسوس صدی کے شروع 
میں وهان گیا - قب 1مھرھا ,۱۲ A.‏ در .3.۸.6.5 ۱۹ 
“۸٣۹‏ س ہے تا رره مو تا مہ اور (م) در 
کتاب : Early Adventure in Persia Susiana and‏ 
‘Baby Lonia‏ لنٹن مرمع رب رم تا eı‏ 
ıı ۰ ۲‏ تا C.A. de Bode (^) $ır‏ در 
“Ar ۰‏ مب تا م.ب اور 


‘Are لنڈن‎ <Travels in Luristan and Arabisran 


F۲‏ ص 


ام تا رم ۳۰ ۱ و و تا رو هما 
,.r 3 1.‏ تا .و )4( Description : Jequier‏ 
du site de mal Amir‏ در Delegation en perse‏ 
‘memoires‏ ج ‘r‏ پیرس ہورع ص جم م تا جم 
(مع ۽ تصاویر) - 7 نیز تذ کره از A. Houtum‏ 
Reise ۶۱۸22 (Schindler‏ در Zeitschr 2. Gesellsch,‏ 


نے 
۹ے س وم ببعد؛ وب جز 


۱۳ f. Erdkinde 
: مال امیر کے آثار قدیمه کا بان در ععکوزع۱۷‎ 
Neue Beitrage zur kuude der susischen Inschriften 
‘#1۸4 عد م۱۳‎ Abh. d. Sachs. Ges. d. Wissensch 
ص ہمے تا ےہے (زیادہ تر تور کے مواد پر‎ 
Der zagros und seine : G. Husing اور‎ (2Z مبنی‎ 
لائپزگ ۱۹۰۰ء‎ (r ۰۳ عدد‎ A. O.) ‘Volker 
(.ب) نز‎ 


Mission Scientlif en perse : 


ص ےم تا ےه (عادا0ع! پر منی): 
دیکهی J. de Morgan‏ 


. بیع‎ ١ ص ۹ے‎ ۰۴ ۹ ۹-٩ ہیرس ے‎ Recherch Archeolog 
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مال .امیر 


ایلامی عهد کی سنگ تراشی کے نمونے اور آشوری زمانے 
کے کتبات جو مال امیر میں هس دیکھے (۱) 
Weissbach.‏ کتاب مذکوره ص همم ےہے تا 
ہمے جس میں تصویریی» چرم» ایذیشن» قدیم تحریروں 
اور مآخذ کے متعلق تشریحات ۹۳ء تک موجود هس 
کتبات سب ے پہلے مره نے اپنی کتاب اہی ںا 
ÛÎ < tions in he cuneiform character‏ 1۸04“ 
پلیٹ ۰۳۱ ۰۳۲ ٦ج‏ ےم میں شائع کے ۔ ان امور کا 
ذ کر کرنا بھی ضروری ے؛ (۱۲) .A.F. Sayce‏ : 16 
Inscriptions of al Amir Actes du 6eme Congres.‏ 
des Orientalist a Leyde‏ ۱1۳/69۵۱ ج + لایڈن 
برع مذ کورہ بالا تصنیف کی طھاویزەW‏ نے ایک 
حدید ایڈیشن تیار ی» یعنی مال امیر کے متون کی نقل 
اور ان کا ترجمه مع شرح» ہے :کاپ مك کون ص رج یز 
۳ و ہے تا ےےے (اور پلیٹ ر تا م) - کول فارا اور 
شکفت سله‌ان (معه حواشی) ی ایک اور نقل متون جو 
:ز۷۷ کے متون ہے کئی امور میں مختلف ہیں 
Husing_‏ .0 نے Elamische Studien‏ ) = ۰۷۹۰۷۰۵۰ ۳ 
هفت ے) برلن روبع ص ,م تا مج میں دی ے ٤‏ 
ue.‏ قب نیز همزو116 کے ختصر مقالے در .۰0.1.2 ۰٩‏ 
۰۹ کالم و وه رب 19.۸ کالم ۳2 
یبعد - مال امیر کے کتبات کی تازه ترین ایڈیشن جس میں 
شکفت سلمان کا جزوی کنبه بھی شامل سے ااعطمک 
کا ے؛ جنهس جامواء نہ۷ چھوڑ گیا تھا - دیکھے 
‘r ¢ ‘Delegation en Perse ‘+ Memoires‏ 
.۹ء پلیٹ مم تا بب» متن و ترجمه زیر عدد ۳+» 
و ص (., تا ۲ور ازمطه8 (وهی کتاب) نے 
سنگ تراشی کے نمونود کے چرہے اور شکفت سلمان کی غار 
ی تصویر بھی شائم ی تھی اچ پلیٹ ےم تا مم 
«مد]۷ .0 لورستان ی سیاحت کے دوران میں مال امیر 
بھی گیا تھا اور اس نے وهان کے کتبوں کے چرے لیے 
(قب .02,2 ۱ ٥.ب)‏ لیکن جہاں تک مجھے علم 


پورس 


1r 


مالا بار 


ےھ اس کے اٹھی شائم نھیں کیا۔ مال امیر کے کجات 
میں جس خاص قسم کا خط آشوری استعمال هوا ہے اس 
کے متعلق دیکھے طععتا:: زہ۷۷ کتاب ہذ کوں ص ۰۲ 
تا وه (ارکان تہجی بودندلار6) اور پلیث م و ه پر 
کتباتی گوشواره» 2 اس طرز تحریر (یعنی خط آشوری) 
کی صحیح نقل روزتفداد ›Elamische‏ ص مر تا + مع 
گوشواره حروف اور ایضا در ,02ء ۹۰ع کالم ےم 
تا .مم . 

مال امیر میں قانونی قسم (معاهدات یا اقرار نامم) 
کے کتبات بھی قدیم باپلی خط مس کنده کے هوه 
دستیاب هوه ہیں ان میں ہے ٩‏ معاھدات شالم 
هوچکی میں ان کی صحیح نقل بھی شائع کی کی ہے اور 
ان کا ترجمه بھی Scheil‏ ,۷ نے Delegation en Perse‏ 
›memoire‏ ج ج؛ پیرس ۹.۳ ء» پلیٹ و ر» ۲۰ اور 
ص وہر تا مور . 

(M. STRECK) 

| مالا بار : (رقبه ۰ سربع میل اور ٭ 
آبادی ۹۰۲ ۳۹۰۲ » بهارت کے صویه کیرالا 
(جنوبی هنم کا ساحلی کلم جو مشرق مت ری 
گهاث کی پپاژیون اور مغرب میں بحیره هند کے 
دربیان واقع ے ۔ یہاں کا عام پیشه زراعت ھے - 
جاول» ناریل» چھالیاء شراب» ام» جو اور مغزیات 
یہاں ی خاص پیداوار هس - یھ علاقم چام کی 
پیداوار کے لے بھی مشہور ے اور یمان قبوه» ربڑ 
اور گرم مسالون کی کاشت بھی هوتی ے؛ بالخصوص 
مغربی گهاث میں بهارت میں ناریسل کی پیداوار کا 
یه خاص علاقه ھے -کالی کث» پال گهاث» تلی 
حیری اور کنانور اس علاقس کے مشہور شہر هل - 
دکن کے مغربی ساحل گوا کے جنوبی حصے کو بھی 
بالا بار ھی کہتے ھیں. 

معلوم هوتا ھے که عربوں ہے تجارتی تعلقات 
بڑھ جانے کی وجه ہے مالا بار کے ساحل پر اسلام ی 


marfat.com 


Marfat.com 
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نشرواشاعت کا سلسله ابتداثی زمانے هی میں قائم 
مو گیا هوگاه گو اس ی صحیح تاریخ معین نہیں 
ہو سکتی ۔ هندو راجاؤں نے عرب تاجروں ک حومتله 
افزائی کی اور اس طرح اس ملک کی تجارت پندرھویں 
صدی کے آخر تک پوری طرح سسلمانوں کے هاته میں 
منتقل ہوگئی ۔ جب پرتگیزوں نے آ کر اس میں 
حصه بٹانا شروع کر دیا تو عربوں نے بڑی مزاحمت 
کی لیکن بالاخر مغلوب ھوے اور سولهویس صدی کے 
وسط تک صرف معمولی قسم کی ساحلی تجارت عربود کے 
قبضے میں رہ گئی - جب سترهوین صدی میں پرتگیزود 
کی قوت کا زوال هوا تو ان کی جکه ولندیزیوں 
اور انگربزون نے سنبهال ی۔ بو ۱ع میں حیدر علی 
رك بان] نے مالا بار کے علاقے کو اپنی مملکت میں 
شامل کر لیاء اس کے بی یہو سلطان [رل باد] نے 
1ھ میں میور اے انگریزوں کے حوالے کر دیا - 
[دهو ع تک مالا بار کا ضلم احاطه مدراس میں 
شامل رها - اس کے بعد بهارت کے صوبوں کی 
نئی تنظم کے تحت اے کیرالا کا حصه بنا دیا گیا - 
مالا بار کے مسلمان نہایت یرت مند اور دیندار هی ۔ 
ان کا تعلیمی مرکز کی کٹ ے؛ جمان بہت ہے 
دینی مدارس اور عمل ادارے هی ]. 
ماح : () معوما .۷ : Malabar‏ مدراس 
Mardras disti), Malakar : C. 5. ۱۵۵6۶ (r) IAA‏ 
۶ )مد راس ہ ۹۰ ۶۱ Woodcock, G. (r)]‏ : 
‘Kerala‏ (م) 1982-83 [The Stateamans Year Book‏ . 
(اداره 39 لائیلن» بار اول) 
ہم مالٹا:لجم الجزائر مالٹا کی برطائوی نو آبادی 
کا بڑا جزیرہ [رقبه ۹ سربع میل؟ آبادی : ۸۰ ۲۹۳ 
(۱۹۸۰ء میں] - پوری نو آبادی میں گوزوہ کومنو؛ 
کومنوئو اور فلفولاء وغیرہ چھوٹے چھوٹے جزیرے بھی 
شامل هی ۔ پوری نو آبادی کو کبهی کبھی محض 
مالٹا به یکہتے هب - ماللا بحیرہ روم میں ایک ز 
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ماللا 


حفاظتی قلعه ےہ جو جب الطارق اور سویز کے تقریبا 
وسط میں صقلیه کے . ہ میل جنوب میں اور تونس سے 
.۸ میل مشرق ہیں واقم هم ۔ اس جزیرے کا 
سب ے بڑا شہر وااعلو۷ ے جو سب سے اهم 
بحری جوی ےہ اور ام فوجی اعتبار سے بڑی 
اھمیت حاصل ۵ . : 

مالٹا ایک پہاڑی علاقه عے جبان جونر کے 
پتهر کی چٹانیں هی جو جنوبی ساحل کے قسریسبه 
سے الهتی هی اورے,, فٹ کی بلندی تک پہنچ 
جاتی هی - جکه جگه عمودی نشیبول کی کثرته 
ے اور زیر زمین پانی کے ذخیرے بافراط موجود 
هی جیا که کرسٹ (1۵:۵) وا ی زمینوں میں 
پائے جاتے هی . 

زمین هموار ے؛ اوسط سالاله بارش ے , انچ 
کے قریب هم جو زیادہ تر سردی کے موسم میں هوتی, 
3 ۔ موسم گرما میں جب محرا ہے آنے وا ی هوائی 
چلتی ہیں تو گرسی اقابل برداشت هو جاتی ے . 

زمین کی اوپر کی سطح جوز دار لیکن بہتہ 
پتلی .هم» اس لے اس میں معمولی سی زراعت کارکه 
ممکن هه - اے قابل زراعت بان کے لے سخت محنت. 
کرنی پڑتی سے ۔ اگرجه اس ملک کی آمدنی کا سب 
سے بڑا ذریعه تجارتی نقل و حمل ے لیکن لوگوده 
کا عام پیشه زراعت هی ے؛ گندم؛ جوہ آلو» بیاز اور 
پهلیان یہاں کی خاص فصلی ہیں - خوراک کا کچھ 
حصنه باهر ہے منگایا جاتا اھ ۔ زراعت کے علاوه 
مویشی پالنم» ماهی گیری اور شہد کی مکھیوں کہ 
پرورش کے پیش بھی رائج هی . 

یہاں کی آبادی زیاده تر سامی نسل که کون 
پر مشتمل هه ۔ بہت ہے باشندے بحیره روم کے 
ارد گرد کے ملکول میں بھی عجرت کر گر هی بلکه 
برطانیه» ریاستہائے متحده امریکه اور آسثربلیا جا کر 
آباد هوگی یر تعلیم کا سار اعلی ے؛ ولیثه 
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۳۹۰ 


مالٹا 


۳۹ ۰ ۰ ٭ 7 ۰ 
(مااەالە۷) میں یونیوسٹی .هه - مقامی زبان عربی | کے اثر سے اج کل کی مخلوط عربی مالٹی بولی پیدا 


ہے مشابه .هه مالٹی اور انگریزی دونود زبانیں 
دفتری زبان کے طور پر استعمال هوتی ہیں . 

اس مجمع الجزائر میں کئی تہذیبوں کے آثار 
نظر آتے هی - بر شمار قومود نے اس ملک کی تعمیر 
و ترقی میں حصه لیا ے - بژه بڑے پپتهرود کے 
آثار قدیمه یہاں افراط ہے ملتے ہیں » بالخصوص 
Hal Tarxien <Hagiar Kim,‏ اور Hai Saflieni‏ کے 
ارد گرد تو ایس کھنڈر بہت ہیں ۔ اس جزیرے 
میں آبادی بہت هی ابتدائی زنار میں هو گئی 
تھی اور یھ بات یقینی عے که دسویں صدی 
قبل از مسیح میں اهل فونیقیھ یہاں آ کر آباد ھ وگئے 
تھے ۔ اھل قرطاخبه چھٹی صدی قبل از مسیح میں 
برسراقتدار آئے - اهل روما نے مببقسم میں اے 
فتح کر لیا اور بعد کی دس صدیوں تک اهل روبا 
اور اهل یونان ان جزیروں پر کار فرما رے - سلطتت 
روبا کی تقسیم کے بعد (ہ و۹مع) بوزنطی شہنشاہ 
حکمران ھوئے۔ | گرچه اسلامی عہد کی ایتداء عام طور پر 
ده ۶۸۰/۵۲ سے قبل بتلائی جاتی ےے؛ لیکن حقیقت 
یه ھے که اس سے کہیں پہلے اس پر قبضه هو چکا 
تھا؛ چنانجه ابن الاثیر لکھتا ے که ,۵۲۲ / سرع 
میں ابراھیم اغلبی نے ان جزاثر پر حمله کر که 
لیم ایک بحری بیژه بهیجا تھا ۔''جزائر ہے مراد غالا“ 
وہ جزیرے هی جو افریقیه اور صقلیه کے دربیان 
واقع هین جنهین مجمع الجزاثر مالٹا کہتے هی - 
اس کے بعد ابن الائیر ہے مھ میں مالٹا پر بحری 
حله کا ذکر کرتا ۵ . ۱ 

مالٹا میں اسلامی قبضه نسبتا زیاده پائدار تسم 
کا تھا اور صقلیه کی نسبت زیاده مضبوطی کے ساته 
قائم تھا ۔ اس واقعه ہے یه بات بخوبی سمجه میں 
آ سکتی ف که کس طرح افریقیه کے عرب بربر 
مسلمانوں نے مالثا میں عربی زبان کو مروج کیا جس 


هو گئی ھے - اس مالٹی بولی کی ابتداٴ اور مآخذ کے 
متعلق بڑی بحث و تمحیص هو چکی ے ۔ ایک 
گروه کا خیال .هم که یھ فونیقی زبان ہے نکلی 
Vassalli ¢ Bres, Bellermann, Cumbo, E. Caruana) A‏ 
۲۶ اور دوسرے گرو کا خیال ے که یه عربی 
زبان ہے ماخوذ ے (ہزالمدەھ «Gesenius, de 520۷, L.‏ 
دماہ۵ ۵٦ء (Stumme‏ ۔ الغرض یه بات صحیح که 
مالٹی زبان ایک عربی بولی سے جو بعض باتوں 
میں مشرقی عربی بولیوں ہے مشابه سے اور بہت 
سی باتوں مص المغرب کی قدیم عربی بولیوں کی یاد 
دلاتی ےم کا 

۰ وع مس صقليه کے نارمن باشندوں نے مالٹا 
فتح کر لیا - ۰۳۰ ع میں چارلس پنجم نے یه جزیرہ 
عیسائہوں ی هوسپثارز جماعت کے جنگجوؤ کو دے دیا 
جنھیں ت رکوں نے رودس ہے نکال دیا تھا ۔ ان عیسائی 
جنگجوؤں نے مجمع الجزائر کو ایک نہایت مستحکم 
مورچے کی صورت میں تبدیل کر دیا - ہہ ١ء‏ میں 
ت رکوں کا ایک زبردست طویل محاصرہ ناکام رها - اس 
فتح ی خوشی میں گرانڈ ماسٹر Jean Parisot de‏ 
6 نے یہاں ایک نیا پایه تخت ۷۵1(6102 بنایا ۔ 
۹۸ے رھ میں نیپولین نے مالٹا کو فتح کر لیاء لیکن 
جلد هی مالٹا والوں نے بغاوت کر دی اور فرانسیسی 
قلعه گیر فوج کے راستے روک دئے جس نے ۶۱۸۰۰ 
میں انگریزی بحری بیڑے کے آ گے هتدیار ڈال دش . 

٣۶ء‏ میں برطانیه نے عاهده پیرس کی رو 
ہے اس جزیرے کا الحاق اپنی سلطنت سے کر لیا 
اور ۹۳ء میں یہاں ایک ذمه دار حکویت 
قائم کر دی ۔ وم۹ ,ء میں بعض اختیارات حکوست 
خود اختیاری کے طور پر دئے گئے اور ۶۱۹۳ کے آئین 
کے مطابق ان اختیارات میں مزید توسیم کر دی. گئی - 
دوسری عالمگیر جنگ میں جب محوری طاقتوں نع 
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مالٹا 


مالٹا پر خوفناک ہمباری کی (مو اع تا qer‏ ع) 
تو اے سخت نقصان پہنچا - فنون لطیفه کے کئی 
ہے بها مخزن تباه هو گئے جن کی دوباره مرست نھ 
هو سکی ۔ پوری آبادی کو بحیثیت مجموعی ان کی 
بپادری اور شجاعت کے صلے میں جار ج کراس عطا هوك 
[مالثا نے ۱۲ ستمبر بو ١ء‏ کو خود مختاری حاصل 
کر ی اور ستمبر ہے۹ ءء میں ملک میں جمپوری 
حکومت قائم ھوگئی - ملک کا دارومدار زراعت پر 
ے ۔ شراب آلو پیاز اور کهالی باهر بھیجی 
جاتی ہیں]. 

Histolre ءوملہ‎ de : 5. مآخحذ : (؛) اامه0‎ 
e Û وه ج۱‎ ۲ ۰ my «Afrique du Nord 
(r) Die Insel Malta im Altertun : A. Mayr (r) 
iner lle ‘Storia di Malta: G. A. Vassallo 
Frammento Critico della : A. A. Caruana (r) 
: M. Amari (e) دومع‎ le وہمیں‎ di Malta 
Storia dei Musulmani di Stcilia e Biblioteca 
: 8B. Roudanovsky (¬) بمواضع کثیرہ؛‎ ۰ 4rabo-Sicula 
Queries particularities du dialecte-arabe de ۵۰ 
“Malta, the : Th. Zaminit (4) ۶۱ ٩۲ ۲ بیروت‎ 
(a) و و ره‎ Ull ‘Islands and their History" 
۱۲ععجاووشا» کواحبیا بونیورسلی‎ 06020۱۱۰۲ of the World 
The Saatesmen's Year Book )٩(( ٩۶۱ ٩۰۳ پریس‎ 
س ,ہہ تا همه لنڈن ۲موبع],‎ 982-3 

sj] Errong Ross: )‏ ادار) 

ا“ مالش :لٹائی (نعلاله08) یا صحیح شکل 
میں معلثایا موصل کی قدیم ولایت کی دهوک 
نامی قضا میں دو گانوں کا عربی نام - یه موصل ے 
شمال مشرق میں چالیس میل کے فاصل پر اس مقام 
پر واقع ہیں جہاں دریای دهوک (دجله کے بائیں 
کنارے کا معاون) میدانی علاقے میں داخل هوتا 


۳۹۹ 


مالتم 
مبنل به نھطالاہ۸4ء بمعنی مدخل هوا. 

دره معلثایا کو جہاں سے جهیل وان کے جنویی 
علاقے تک پہنچے کا راسته .هی زمانة قدیم میں بہت 
اهمیت حاصل رمی هو گی - اس کی یه اهمیت ان 
نصف ابهری هوئی زةامناء:-وں) تصویرود ہے عیاں 
ےے جو معلثایا سے نصف گهنش کی پیدل مسافت پر 
ایک چٹان میں کهود کر بنائی گئی هی ۔ ان 
تصویروں میں ایک هی منظر کو چار دفعه پیش کیا 
گیا ے؛ یعنی ایک بادشاہ د کهایا گیا ھے جو پرستش 
کے انداز میں سات دیوتاؤں کے ایک جلوس کے سامنے 
کھڑا ے؛ ان دیوتاؤں میں ے چھ ےکھڑے ہیں اور 
ان میں ے هر ایک کسی اسطوری جانور پر سوار 
سے ۔ ساتواں تخت پر بیٹھا ھے جو ایک شیر کی پیٹھ 
پر رکھا هوا ے۔ ان کے ساته کوئ یکتے نہیں هی 
چونکه وہ تصویریں بظاهر باویان (موصل کے 
شمال مشرق میں تیس میل کے فاصل پر دریای خزر 
کے کنارے جو زاب کلان کا ایک معاون ے) کے 
ملتے جلتے نصف ابھرے هوه نقوش سے تعلق رکھتی 
هی اور یه نقوش بادشاہ سلمنسر ثائی (. ٣ ۰-٩‏ قبل 
مسیح) اور بادشاه سنا چسرب حاجعط مدہہ؟ (۸۹) - 
۹۸ قبل مسیح) کے زمانے کے میں؛ اس لے یہ 
فرض کیا گیا هے که یه تصویریں سلمنسر ائی 
کے زمانے میں بنائی گئی هونگی ۔ دیوتاؤں کی تصویرس 
خاص طور پر دلچسپ ہیں کیونکه وہ آشوری اور حطی 
فن تصویر کا باعمی تعلق ظاهر کرتی ہیں . 

نسطوری عیسائیوں کے ہاں ایک اسققیه 
(diocese)‏ کا نام معلثا کے نام پر مشہور هو گیا 
(اس اسقفیه کو بیث نماذره ۵عاد۱۷ طاعظ بھی 
کہتے هی) - چوتهی صدی میں بھی معا کے 
ایک نسطوری اسقف کا ذکر آتا ے (دممص5ہ11؛ 
کتاب م ذکور. ص ۲ -.۲۱۰) - اس کے علاوه ۶٩‏ 


بروع موم چےوع ومع ۰ یع ۶۹۱۲ ۰۱۳ ۶۱ 


۵ اور اسی وجه سے اس کا آرامی نام معا ,۱۵2۱۱ 
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3 
مالئے 
ہے۔ رع وو وع ہ٥٦‏ ٢ع‏ کے حوالے بھی ملتے میں 
Synodicon Orientale : Chabot)‏ پیرس ج . ٩‏ ع فہرست 
اور «Hoffmann‏ کتاب مذ کور)-ساتویی صدی میں بھی 
یعقوپیوں Jacobites‏ کا مطران ماروثه اپنے ماتحت 
افسروں ہیں معلا کے اسقف کو بھی شمار کرتا 
تھا Le Christianisme dans ۱۳99۵۱۲ grec : Labourt)‏ 
مرو ص .) - آجکل بھی معلثایا میں 
نسطوری آباد هیی (ان میں سے بعض کیتھولک چرچ 
ہے وابسته هی). 1 
البلاذری(ص ۱ ۳۳) المعله (”کذا) کا ذ کر موصل 
کے مقامات کے سلسل میں کرتا ھے جنھیں عتبه 
بن فرقد نے ۱/۵۲۰مبع میں فتح کیا تھا۔ مقدسی 
(ص we ٩۱۳‏ تاوم) معلثایا کے آس پاس کے علاقے 
میں کوئلے؛ پهلون» نمک» گوشت» کافور کی فراوانی 
کا ذ کر پر زور الفاظ میں کرتا ےے۔ وہ اس کا محل وقوع 
اس سڑک پر بتاتا ے جو موصل سے حسینه (= زاخو 
25 حابور اصغر پر دیکھے (G. Bells ۰ H12۲"‏ 
کو جاتی ےہ ۔ کردون کے علاقے سے آمد و رفت 
کے لئے اس راستے کی اهمیت ابن الاثیر کے بیان سے 
عیان ہے (۸ : , ہ)۔ یاقوت (م : م ءه) معلثایا سے 
بطور ایک چھوٹے سے شہر (بلید) کے واقف ے 
جس کا ذکر بعد کے زمانے کی تاریخ میں 
کبھی کبھی آتا ‏ . 
ماخذ : Layard‏ : موجه ‘Ninivek and tts‏ 
ومم ۱ع» ۱ : ۲۳۱ ‘The Nestorians : Badger (r)‏ 
لندن چم ,£‘ ۱:۱ ؟ Ninive et : V. Place (r)‏ 
«f Assyrie‏ ےبر,عے لوحه مم ؛ Hoffmann (r)‏ : 
Auszfge aus Syrischen Akten pers-mdrtyrer‏ ۱۸۸۰۲ ۰۶ 
ص م . + و فہرست ؛ Perrot (o)‏ و Histoire : Chipiez‏ 
‘de ۳۵۱ dans l'antiqultê‏ جمررع تا 1A9.‏ 7 
ہم ؛ )¬( ‘Ausgrabungen von Sendjirli : Luscha‏ 
ج ر (جرورں)ء ص ‘Amurath : G. L. Bel (.)* rr‏ 


۳۹ 


مالدء 


نف ,)£< ص مہم ¢ )^( Lehmann-Haupt‏ : 
ونصەصلف ج ۰۱/۲ ۰۱۹۲٩‏ س ۳۹٩‏ تا rae‏ $ )4( 
sculptures rupesires de : Thureau-Dangin‏ ۲ 
‘Maltat ‘Revue d’ Assyriologie‏ ج rı‏ م۶۱۱۲ 
ص میں تا ےر - نشی عکسی تدویرود کی مدد سے 
جو بلثی میں لی گئی تھیں راقم هذا نز ساتوس دیوتاؤں 
اور ان جانوروں کو جن پر وه ۔وار هن » مطابق ذیل 
شناخت کیا ے :آشور (ءیوو۸) جانور (ایک ادها اور 
ایک سینگون والا شیر )» ننلل آشور کی بیوی (ایک شیر) 
انال (۔ینگوں والا شیر )» سن جانور (اژدھ)؛ شش 
جانور (سازدار گهوژا) » ادد جانور (سینگوں والا شیر اور 
بہل) اشتر جانور (شیر) - منعهه۲0:620-1 کا خیال ہے 
که ان تصویرون کو دزمع(مدمه66 ہے منسوب کرنا 
چاهیش - جمهال تک تصویرول کے مخصوص اسلوب کا تعلق 
ے جس کی اکثریوں توجیه کی جاتی هه که وه حطی اثرات 
کو ظاهر کرتا ےء اس کی اور مثاایں سمیری - عقادی 
فن میں پائی جاتی هی قب یز Felsreliefs : Bachmann‏ 
›)Bawian Malthai und Gundiik ) ir Assyrien‏ مطبوعه 
۶۱٩۲  نلرب «Deutsche Orient. Gesell.‏ . 
(V. MINORSKY)‏ 

لاعت شال غربی بد (مات کا ٠‏ 
ایک ضلع رهم جس کا محل وقوع م , درجه ۾ م ثانیه 
شمال اور ہے درجه و , انیه_ه ۔ اس کا رقبه ۱۳۹۱ 
مربع ميل اور آبادی .مه ے۹۳ ے [,وهبء کی 
مردم شماری کے موقع پر رقبه وم مربع ميل اور 
آبادی باره لا که اور بائیس‌هزار کے قریب] - اس ضلعے 
کے مغرب میں صویه بہار اور مشرق میں بنگله دیش 
(سابقه مشرقی پا کستان) واقع ره ۔ اس ضلم کی مغربی 
حد کے کنارے کناره دریائے گنگا کچھ دور 
تک بہتا ۵ . وا 

دریائے سہاندی جو اس ضلع میں شمالا جنوپا 

۱ ے اس ضلم کو تقریًا دو برابر حصوں میں 
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مالله 


- 


تقسیم کرئا ه» مغربی حصے مین زیادہ تر لئی 
قسم کی زرخیز کن می (صسناساه) ک ته عم 
اور مشرقی حصے میں قدیم قسم کی مٹی کی تہیں ہیں۔ 
جاول» گندم» تل؛ پٹ سن» جوه باجره» تمباکو 
اس ضلع کی پیداوار هه ۔ اس میں آمون کے باغ 
بکثرت میں ۔ جہاں کہیں زین زراعت کے قابل 
هو وھاں شہتوت کے درخت بھی لگائے جاتے هی ۔ 
قدوتی سبزه زار بہت ہیں۔ اس کے علاوہ جنگلوں میں 
خار دار جهاژیان» پپیتا؛ بڑ کے درخت؛ سرخ کہاس که 
درخت اور یپا ی بانس بہت زیاده هوتر هی . 

درجه حرارت اور بارش دونود معتدل هی - 
کم ہے کم درجه حرارت جنوری میں ۳+ درجه هوتا 
ے جو مٹی تک ہہ درجه تک پہنچ جاتا ه - اوسط 
درجة حرارت ہے هی سالانه بارش ےہ انچ کے 
قریب هو جاتی ہے جو زباده تر گرسی کے موسم 
میں هونی ے . 

تاریخ : اس ضلم کے رقے میں بنکال کے 
اسلامی حکمرانون کے زمانے که دو بڑے پایه تخت 
گوڑ اور پنذوا بھی هی جن کے کثی ایک نجایت 
دلچسپ آار باقی ره گے هی - یه ملک اصل 
` میں پندره وردهن کی حکومت میں شامل تھا اور 
شہر گوڑ کی قدیم عمارت کو بلال سین ے منموب 
کیا جاتا ہے ۔ بارهوس صدی عیسوی کے اواخر میں 
بختیار خلجی نے بنکال پر حمله کیا اور اپنا پایۂُ تخت 
کوڑ ہے ندیا میں تبدیل کر لیا۔ . ۶۱۳۵ کے قریب 
شمس الدین الیاس نے ندیا کو چھوڑ کر پنڈوا اپنا 
صدر مقام بنایا جهال وه بیس برس تک رها تا آنکه 
جلال الدین نے گوژ هی کو پایة تخت بنا لیا - کئی 
حادئون اور آفتوں کا شکار هونر کے باوجود گوژ کا 
شهر سلاطین کے نائہوں اور شاهان بنکال کا صدر مقام 
بنا رها - آخر موه ,ء میں سلیمان قرنی نے اپا 


٭ ہی)۴۸ 
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مالدیو» جزائر 


پایذ تخت انفه ھی رھا۔ ٦‏ ٣ہ‏ ء میں ندیا کو دریائے 
گنکا بہا لے گیا اور اس شہر کے کوئی آشار باقی 
نھ رهم - ایسث انڈیا کمپنی نے ٦ہے٦‏ ٦ء‏ ھی میں 
یجان ایک کارخانه قائم کر دیا تها - ۸۳ع می 
جب ولیم هیجز (علہ11 سمنالز/۷) یہاں آیا تھا 
تو یہاں ایس کارخانوں کی کل تعداد تین تھی ۔ 
۰ میں "انگلش بازار" کو تجارتی ریڈیڈنس 
کے طور پر چنا گیا - انتظامی وحدت کے طور پر اس 
۳ مر وع میں علیحدہ ضلع بنا دیا گیا ۔ ہ .۹ء میں 
اس ضلعے کو بهاگل پور کی قسمت ہے نکال کر 
مشرقی بنکال اور آدام کی قسمت راج شاهی سے ملحق 
کر دیا گیا - ےم ١ء‏ میں پاکستان کے قیام پر 
اصلی ضلعے کا صرف جنوب مشرقی حصه بشمول 
نواپ گنج هی باقی رہ گیا جو ضلم راج شاعی (اب 
بنگله دیش ) کے ساتھ شامل کر دیا گیا۔ 
مآخیل : (,) منهاج سراج : ""طبقات ناصری» ترجمه 

Raverty‏ )1881 .ا (Bib.‏ ¦ () غلام حسین سلیم: 
رباص السلاطین“ (لم] .ا8 ترجمه و متن)؛ 
yi ‘Brahmans of Gowr : M. C. Mozandar (e}‏ 
زبان میں » کلکته .رم ,= (م) Rains : H. Creighton‏ 
جوی» لنڈن ے رم ع! (ه) عماندهة : و نٹن 
م۱ (ہ) ‘yA dle Imperial Gazetteer of India‏ 
Columbia Seppincolt Gazetteer of the ( £ )‏ 100 
‘Hana‏ ۶۱۰۲ ارم 
„(H.. Bavenınae) ۳‏ 

| مالدیو» جزاثر : احیرہ هند میں مونگے کو بای 
جزائر کا ایک سلسله .هه جو لنکا ہے جنوبم مقرب 
میں تقریبا چارسو میل کے اصل پر واقع ھے۔ ان چزایر 
میں ہے تله دستی» مالی» سرادیو؛ مله دم مدلو؛ 
مالوس مدلو اور ادو زبادہ .شیور میں ۔ ان جزاثر 
کا مجموعی رقبه ۰ مریم میل هه اور ان کی آبادی 


Sa‏ + کے قریب بتائئی جاتی ہے - به 
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مالدیو» جزاثر ۳ مالدیو» جڑائؤ 


وہ پرتکالی تھے - انهود نے یماد م ,ه ,ء میں ایک 
کارخانه قائ م کیا - ماپلا (موپلا) کے بحری قزاقود نے 
جو ساحل مالابار سے آیا کرتے تھے؛ مالدیو کے لوگوں, 
کو بےحد دق کیاء اس لیے ۰ ٠ء‏ میں انھوں نے 
لنکا کے ولندیزی حکمرانوں ہے امداد مانگی * 
چنانچه اسی زمانے سے ان کا سیاسی تعلق جزیره 
لنکا سے قائم ہے - رم۹ ام میں انگریزوں کی 
حکوبت ختم ھونے پر جزائر مالدیو کو جزیرہ 
سیلون (لنکا) ہے علحده کر دیا گیا اور مالدیو 
براه راست انگریزود کے ماتحت هو گیا - ماه دسمبر 
م ہ ع می یمان کی سلطانی حکومت کو ختم کر کے 
یکم جنوری ۳ هو ١ء‏ کو اسے جمپوری حکوست میں 
تبدیل کر دیا گیا - امیر امین دیدی اس جمپوریه 
کا پپلا صدر مقر هوا - ان جزائرکو انگریزود که 
حفاظت حاصل ے ۔ ٢۹۳٢ء‏ کے آئین کے مطابق 
یہاں مم اراکین کی ایک کونسل اور چار وزیروده 
کی ایک وزارت تھی . 

The Fauna and Geog. : Gardiner (ر)‎ : isi le 


جزاثر اپنی بلندی کے اعتبار سے سطح سمندر سے 
کبی بھی ,+ فك سے زیاده اونجے نہیں میں اور 
ان کی حفاظت مونگر کی قدرتی چثانیی کرتی ہیں - 
ان جزائر میں پهل بکثرت پیدا هوتم ہیں - یاجره 
اور کھانے کے قابل مغزیات بھی هوتم هی -ماهی 
گیری بھی ایک اهم پیشه .هم - جزائر لنکا اور 
هندوستان کے ساحل مالابار کے دربیان باهمی تجارت 

فروغ پر ره - ناریل» ناریل کے رس » کهوپرا» 
حثائیاد» خشک بجهلی» کوژیان اور کچھووں کی 
ڈھالیں وغیره باهر بهیجی جاتی ہیں - تمام باشنده 


مسلمان هی یه" لوگ بڑے اچھے تاجر اور بہترین 
ملاح ہیں - بلحاظ نسل ان لوگوں کی تین 
قسمیں هن ہے 

(,) وہ لوگ جو شمال میں رهتم هی ان کا 
اختلاط هندوستان کی دراوژی نسل سے ے. 

۲( جزاثر کے وسط میں ره والے لوگ جن 
کا اختلاط عرب سیاحوں اور آبادکاروں سے هوا اور 
سامی نسل کا خون ان کی رگوں مس بھی منتقل هوا. 

(م) جنوبی کناروں کے باشندے جن ے 
تعلقات آمد و رفت وسطی علاقے کے باشندوں سے کم 
ره ء ان کی اصلی هئیت کذانی اب تک قائم ےاور 
وه لنکا کےسنہا یی دیہاتیوں سے بہت زیادہ مشایه هی. 

ود 9 رر 
محنتی ہیں - اپنی اپنی فصلیں کاشت کرش ہیں 
اور اپنا کپڑا اور چٹائیاں آپ بن لیتے هی - یمان ی 
زبان سنہا ی بولی کی ایک قسم ے جس پر کسی قدر 
لسلامی اثرات کا عکس ہے؛ لیکن بہت سے لوگ 
عربی بھی خاصی روانی سے بولتے اور پڑھتے هی . 

عرب سیاح ابن بطوطه ان جزائر میں کوئی 
ایک سال کے قریب قیام پذیر رها (ەمےھ/٭م۱۳ء 
میں وھاں قاضی کے عہدے پر بھی فائز رها)» لیکن | مکمل طور پر آزاد هن - کولمبو میں ہم جولائی 
اهل یورپ میں سب سے پہلے جو قوم یہاں پپنچی | ۶۱۹۰۰ کو ایک عہد ایس پر دستخط ھوے اور 
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‘of the Maldive and Laccadive Archipelagoes‏ دو 
جلدیں کیمبرج ۰۰ ۶۱ :T. W. Kockley (r)‏ 
A short account of the people, History and customs‏ 
the Archipelago‏ و F.C. )۳( ‘fare ili‏ 
<“The Pertugeese in India” : Danver‏ لنڈن موم ۱ع؛ 
Report on the Maldive Islands : H. C. P. Bell (r)‏ 
Statesman’s year (0) ‘Ceylon Govt. Publ. 1883‏ 
٩۰۳ ‘Book‏ رع؛ )¬( Gazetteer of : Seppencott‏ 


۰۶۱۹۰۲۳ ۷ 


(T. ۷۰ ۲۲۸:0(‏ 
تعلیقه :ےہ ١ء‏ سے ۶۱۹۹۰ کے وسط تک 


یہاں برطانوی اقتدار رها ء لیکن آج کل یه جزاشر 


مالدیو» جزاثر 


جزاثر مالدیو , , نومر ہ۹ ٢ء‏ کو ایک جمپوریه» 
بن گے - صدر کا انتخاب هر پانچ سال کے بعد 
پالغون کی عام راے دھندگی کے ذریعے هوتا هه ۔ 
صدر اپنا کاینه خود منتخب کرتا هه ۔ کایینه 
مجلس کے سامنے جواب ده هوتا ے جس کے اڑتالیس 
ارکان ھوتے هی اور جنھیں هر پانچ سال کے بعد 
منتخب کیا جاتا ۵ - سالدیو کاماهی گیری کے 
لیے بیژا چالیس ے زیاده بحری جہازوں پر مشتمل 
ہے ۔ ۶۱۹۲ ے ان جزاثر می سیاحت بڑھ رهی 
ے - یہاں براه راست ٹیکس عائد نہیں کے جاتی» 
جونکه ملک اسلامی جمہوریہ هم اور اس کے دستور 
اور نظام عدلیه کو اسلامی اصولود کے مطابق ڈھالا 
گیا ھے؛ اس لیے پاکستان ے اس کے تعلقات 
ترفی پذیر هی - ہے۹ ء میں ان جزائر کی آبادی کا 
تخمینه ایک لاکھ تیننالیس هزار لکایا گیا ھے - 
دارالحکومت مالے ے جس کی آبادی تقریبا تمس هزار 
ے ۔ (دیکھے 1076-76 The Statesman's year Book‏ 
19823 ص جم ۔ ۱۱۲ و ۸۳ ٣۹‏ م) (عبدالغنی 
رکن اداره ز لکها) ۱ 


( اداره) 

00 نل نبت : ماقی) - همانه 
میں بحیره روم کے ساحل پرایک بڑا شهر ھے جو 
اسی نام کے علاقے کا صدریقام بھی ھے - موجوده 
زمانے میں اس کی آبادی تقریبا دو لاکھ هه ۔ 
یھ ایک خلیج کے وسط میں واقع ےہ جس پر جبل 
الفارہ کا پہاڑ سایه کیے ھوئے .هه (ادریسی جبل فاروه 
لکهتا ہے ) - اس شہر میں سے دریائے رمبله شالا 
جنوبا گزرتا ے ۔ دریا کا طاس اکثر خشک رهتا 6ے 
(عربی : رہله) جس گواد المدینه (وادی المدینه) کہتے 
ھیں۔ یھ دریا زیادہ تر خشک رھتا ے لیکن بعض اوقات 
برسات کے موسم میں اس میں بڑی طغیانی آ جاتی ےے۔ 


rfatcom 


سبزی اور روئیدگی دلفریب اور گهنی ے . 

مالقه یعنی قدیم ملکه کی بنیاد فنیقیوں نے 
رکهی تھی - اس میں مدت دراز تک رومنول کے عہد 
حکومت میں قرطاجنه کی تہذیب کے گہرے اثرات 
قائم ره - جزیره نما هسپانیه میں اس کی بندرگله اس 
حکومت کے دوران میں مشپور اور اهم بندرگاهون 
میں سے تھی - بعد کے زمانه میں یہاں ایک اسقف 
کی گدی بھی قائم ھوگئی - وسی گوتھک ےنطا مہ۷ 
بادشاه لیووجہلڈ 1 امچن٭ەما نے ,ےہء میں اه 
بوزنطیون سے چھین لیا تھا ۔ ,,ءع میں اس پر 
ایک اسلامی فوج نے قبضه کر لیا جس طارق نے 
ایکیجه هم ے بهیجا تھا ۔ یه بہت قلیل 
عرصے میں ایک اسلامی شہر بن گیا اور آهسته 
آهسته ارشدّونه کی Archidona) a+‏ [رك بآد] 
ريه (مونمع) لاطینی : ریجیو؟) کے صوبے کا 
صدرمقام بن گیا - ابوالخطار الحسام بن ضرار 
الکلی یہاں کا گورنر تھاء اس کے زسانے میں 
عرب فوجوں کو ۵۱۲۰ ۶۲ ہیں یہاں 
بسایا گیا - جب هسپانیه میں اموی خاندان کا بانی 
عبدالرحمن اول الداحل المونیکر ٢و‏ ٥ں‏ با۸ میں 
لنگر انداز هوا اور الویره کے علاقے میں اس نے 
فاتعانه پیش قدسی کی تو مالقه نم اس کا 
خیر مقدم کیا › لیکن تیسری (نویں) صدی کے 
دوسرے نصف میں صوبه ریه جس میں بالقه بھی 
شامل تھا › ان ھنکاموں میں بری طرح ملوث هو گیا 
جو عمر بن حفصون ( قوم پرست) نے برپا کے تھے - 
امیر محمد بن عبدالرحمن بن حکم کے عہد حکومت 
میں مؤرخ ابن حیان کے قول کے مطابق اس صوبے 
نے موسم گرما کی ایک مہم (صائفہ) کے لے جو 
جلقیه کے خلاف روانہ کی گئی تھی؛ .۲+۰۰ کھوڑ 
سوار مہیا کے تھے۔ اس کے بعد جب امیر عبدانته کو 
باغی کی جانب ے تشویش هون لگی تو صوبه ریه 
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مالقه و 


کے خلاف بڑے پیمانے پر فوج کشی کرنا پژی - 
۵۲۱ |ج.وع میں ابان بن عبدانته ی قیادت 
میں ایک لشکر مع رکه آرای کے لیے تیار هوا اور اس 
نے ابن حفصون کی فوجوں کو شکست فاش دی - تین 
سال بعد اسی جرنیل کو مالقه کا محاصرہ بھی کرنا 
757٤‏ باغی مساور ین هیندالرحمن تس 
تھا - 2۹.۹1۲ میں مالقه کے لاف 
اك اوو یم بھی عداف کی عون کومت مان 
بهیجی گئی . 

سشہور و بعروف خلیفه عبدالرحمن ثالث اس 
وقت تک چین سے نھ بیلها جب تک اس نے ابن حفصون 
کی بغاوت کی پوری پوری س رکوبی نہ کر ی - 
کے عہد حکومت کے ابتدائی برسون میں صوبه ریه 
کی متعدد بغاوتوں کو فرو کرنے کے لے کئی 
بار سپمات بھیجنی پڑیں ۔ سالقه اس زسانے میں اس 
صویر کی بندرگه تھا لیکن ابھی تک یه شہر صدر 
مقام نه بنا تها جب حکمران نے دوبارہ امن اور انتظام 
قائم کر دیا تو پھر مالقه مدت دراز تک خوش حال 
رها اور یه خوش حالی بنو امیه کے عہد خلافت 
تک برابر جاری رهی. 

ملوک الطوایف کے زسانے میں "مالقه صویر 
کے صدرمقام کی حیثیت ہے بڑھ کر ایک آزاد سلطنت 
کا پایه تخت بن گیا - جب حمودیوں کو تمام اندلس 
کی خلافت کے دعوے سے دست بردار هونا پڑا 
تو وہ هسپانیه کے جنوب مشرق میں ایک چهولی سی 
ریاست قائم رکه سکے » جس کا صدرمقام مالقه 
تھا ۔ خاندان کی ایک 
شاخ نے (99ءزہہعا۸) جزیرہ حُضرأً کے شہر کے نزدیک 
ایک اور چھوٹی سی سلطنت قائم کر ی - سالقه کا 
حمودی خاندان وممھ/ہہ..۱رء نک قائم رها 
( اس کے متعلق دیکهی مادہ حمودی) ۔ شاه غرناطه 
زیری بادیس بن حبوس اب تک ان کا نام نماد باجگزار 


اس زمانے میں اسی اور 
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مالته 


تھا » لیکن اس نے فیصله کر لیا که ان کا اقتدار 
شاهانه کا جوا گردن سے اتا ر کر ان ی ریاست پر 
قبضه کر لے؛ چنانچه یه کام بڑی آسانی ہے انجام 
پا گیا اور اس نے آخری حمودیوں کو افریقیه میں 
جلا وطن کر دیا اور بادیس کا بیٹا المعز مالقه کا 
حکمران مقرر هوا - بادیس کی وفات پر مه / 
۳ میں اس کی سلطنت اس که دو پوتوں 
عبداللہ اور تمیم کے درسیان تقسیم هو گئی اور مالقه 
تمیم کے حصے میں آیا - یه شہر جلد هی المرابطون 
اور اس کے بعد الموحدون کے قبضر میں چلا گیا - 
جب ۹ ۲ ٹھ/ ۱۲۳۲ ع میں محمد اول بن الاحمر 
نے غرناطه میں سلطنت کی بنیاد رکهی تو مالقه اور 
اس کا ملحقه علاقه اس کی قلمرو میں شامل تھا اور 
مسیحی کیتھولک بادشاهول کے برسر اقتدار آنے تک 
یھ علاقه انہی کے قبضے میں رها - فرڈئینڈ اور ازیبله 
نے بڑی سخت ناکه بندی کے بعد مالقه کا شہر ر 
اگست ےرم ؛ء کو مسلمانوں سے چھین لیا . 
اندلس کے تقریبا سبهی عرب جغرافیه دان 
مالقه کا تذکره بہت ذوق شوق سے کرتر ہیں - 
ادریسی ( گیارهوین صدی) اس کے دو مضافات کا 
ذکر کرتا ہے اور یہاں کے پانی کی شیرینی اور پهلون 
کی خوشبو کے بیان مس رطب اللسان ہے ۔ ابن بطوطه 
چودھویں صدی عیسوی کے دوسره نصف میں 
انهی باتوں کا اعاده کرتم هوثر لکهتا ه که مالقه 
مس نفیس قسم کی چینی کے زرنکار برتن تیار ھوتے 
تھے جو تمام اسلاسی دنیا کو برآمد کے جاتے 
تھے ۔ آخر میں ابن الخطیب نے سلطنت غرناطه کا 
تذکرہ کرتے هوثم اکثر اوقات مالقه کا ذکر بھی 
کیا ه ‏ اس کی ایک چھوٹی سی تصنیف صرف مالقه 
اور سلا (ملعق) کے مقابلے پر هی مشتمل .هه : مفاخرہ 
بالقه و سلا (عربی متن لعذهنه8 کے دو قلمی نسخون 
M. J. Muller‏ نے شائع کیا A‏ < ۲۷۱/9۱۳۵ . 
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مالقه 


: باقوت‎ )( ۰ | Belirage zw geschichte ر‎ 3 ‘Zwlsches Malaga umd sale 


. (ır تا‎ «der westlichen Araber 

مالقه میں اسلامی زہانے کی ایسی یادکلرس 
بہت کم محفوظ ہیں جن میں کوئی تبدیلی نه ھوئی 
هو - پرانی جامع مسجد کلیسا میں تبدیل هو چکی | 

الروض المعطار کے مصنف کے قول کے مطابق , 
اس راو ا دالان اور پانچ دروازے تھے ۔ 
دو تو سمندر کی جانب کھلتے تھے؛ ایک مشرق 
کی طرف (باب الوادی) اور ایک شمال کی جانب 
(باب الخوخه) ۔ مالقه کی ایک اور مسجد جو 
"قمبه" میں تعمیر هوئی تھی » محدث معاویه 
بن صالح وا یٴ امیسه نے (م ۵۱۰۸ |/ھےےء) 
بنوائی تھی - قدیم زبانے کا اسلامی قلعه اب تک 
القصيه عطوعوی(۸ کہلاتا هی ۔ اس میں اسلامی 
زماز کے آار بہت کم باقی ھیں؛ صرف ایک 


گنبددار صدر دروازه (ہ٥‏ ضط مك مهع۸) اور ایک برج , 


(۷۰۱۵ دا 80 ۲0:۳) باقى .هم - په قلعه ایک اور 
قلمه ہے دوسری فصیل کے ذریمه ملا دیا گیا تھا 
جو جبل الفاره مەگل٭۳ ا:60 کی بہاڑی پر تعمیر کیا گیا 
تھا - تیرھویں صدی کے آخر میں غرناطه کے نصری 
عکیراتون تر اس ی از بر لو تی کرای تھی 
مالقه عہد اسلامی مس ایک اهم بندرکه 
رهی اور یه مقام جباز سازی کا مشجور مر کز تهاء 
جواهمیت کے لحاظ ے اپنر اون ف ك لمیر 
سے دوسرے درجے پر شمار هوتا تھا - یه دارالصناعه 
جس کا نام عععتهععا۸ ی صورت می محفوظ ره 
گیا ہھےء ایک منڈی کے مقام پر واقع تھا اور اس کے 
ایک پھاٹک پر نصری عہد کا مخصوص کتبہ اب تک 
ثبت نے (لا غالب الا اللہ یعنی الہ کی ذات کے سوا 
غالب نہیں) . 
ماخذ : (,) الادرسی 
ذوزی و ذخویه. ص 


. مه الاندلس » 
...م تا مم لور 


l.com 


۳٣ص۳۷‎ 


ی 


معجم انبلدان» طبع وسثتفلث» بذیل 

ماده مالقه* (م) ابو الفداء : تقوبم م البلدان» طبع Reinaud‏ 

: E. Fagnan (م)‎ $ ıe ضس ہےرء‎ «de Slane و‎ 

(e) اشاریه؛‎ <«Exıraits inedits relatifs au Maghrab 
این الخطیب  معیار الاختیاره فاس و (م ,ع. ص سم تا‎ 
2 »,؛ () احاطه» بمواضع کثیره ؛ (, ) المقری‎ 
: نضح الطیب»  (م‌مملههه) _ اشاریه؛ (م) این عذاری‎ 
آلبيان الحقرب» ج ۽» طبع 5029ء اشاریه؛ ج +» طبع‎ 
+ اشاربه : (. , ) ابن عبدالمنعم الحمیری‎ ›Provencaا‎ 
الروض البعطار فی عجائب الاقطاره قاهره ے۹۳ ۱ع؛‎ 
و‎ Dere صمy این بطوطه : عجائب الاسفاره طح‎ ) ۲, ( 
Descripcion : ۳.[, Siomaet (1 r): اشاریه‎ ‘Sanguinetti 
غرناطه ےی ص .و تا‎ ›deا‎ rein0 de Grenada 
Malaga : F. Guillen Robles (ır) ۰ 
2 R. Dozy (ıer) مالقه‎ › Hu وجرےوبرزید‎ 
خصوصًا جلد.‎ › Histoire des Muulmans d Espagne 
Estudios critico de : F. Codera (ıe) e م و‎ 
۳۰۱ ص‎ «£ ٩.۳ مرقسطه‎ ›hisrorl arabe espanola 


SEVAN“ 


۰.۳۲۲ تا‎ 
(LEVI PROVENÇAL) 


لاہ ہ ےہ سے . 
20 به( علی سماشیت) . 


منک تہ تس یبد ام 


دارالپچرت» مذھب مالکی کے بانی. 

, - سوانح زندگی : [مالک" بن انس بن 
مالک بن ابی عامر (اسمه نافع) بن عمرو بن 
الحارث بن عثمان بن جشیل بن عمرو بن الحارثه 
(این حزم : جمهرة انساب العرب) - يه آخری 
جد امجد ذوالاصیح کے لقب سے مشہور تھے اور 
امام مالک" کی نسبت الاصبحی انهی کی طرف ہے - 
امام مالک“ کی وال العالية (بقول دیگر الغالمه ) 


اہ بنت شریک بن عبدالرحمن بن شریک الازدیة تھں.۔ 


ی 


اج ا تی جس چجچسدہتیی تی سے یں یہ سی 


' مالک" بن انس الاصبعی 


امام مالک" کے بعض اجداد کے نامون میں 
قدرے اختلاف ہے مثلا عمان بن جٹیل 
کی جکه بعض نے مان بن ین لكها ے 
(ترتیب ترتیب المدارک » , : (. تام . ,) - ان نے دادا 
سالک بن ابی عامر تے وال یمن کے ظلم سے تنگ 


آ کر اپنے آبائی وطن یمن کو خیر باد کہا اور حجاز 


میں آ کر سکونت اختیار کر لی - غریب الوطنی میں 
ینو تیم بن مره سے حلف و مصاهرت کے رشتے استوار 
هو کم ۔ امام مالک“ کے پردادا ابو عامر نے اسلام 
قبول کر کے صحبت رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله و سلم 
کا شرف پايا (ابن فرحون : الدیباج المذهب» 
ص ے,م ؛ قاضی عیاض : ترتیب المدارک » 
۰۱۰2۰ 

ان اجداد میں عمارے نقطۂ نظر ‏ دو اهم 
هی ۰ ایک ابوعامر؛ جن کے نام میں اختلاف ےھ - 
[ابن حزم نے نافع لکها ے] - ان کے صحایی هوز میں 
بھی اختلاف ے_ [بقول قاضی عیاض اور ابن فرحون وه 
صحابی تھے] اور غزوۂ بدر کے سوا تمام غزوات 

میں آنحضرت صلی اه عليه وآلھ وسلم کے ساتھ 

یک وه [(ترتیب المدارک» , : ے. ؛ الدیباج 
اا ہے )] مض کہتے ہیں کہ ان کو 
شرف صحبت حاصل نہیں هنوا اور نه انھوں نے حضور 
سرو ر کاثنات* کو دیکھا؛ [دوسرے بزرگ امام مالک“ 
کے حقیقی دادا اہو انس مالک بن ابی عامر هس » جو 
غالبا عہد اسلام میں یمن سے هجرت کر کے حجاز 
میں آ کر آباد هو گئے] اور یہاں تیم بن مرة ( تیم 
قزیش ) کے کسی فرد سے حلف کا تعلق پیدا کیا - 
بعض کہتے ہیں که بنو تیم کے هاد شادی کی تھی 
اور ان میں محسوب هونر لگ - اس دوسرے قول کی 
یاد پر بعض قدما نے یه گمان کر لیا که سالک 
اتید "موالن " میں ہے۔تھاءچنانچہ محمد بن اسحاق 
جاح السنيرة. اور ابن هنباب الزهری کا یہی خیال 


Fer 


| هو - امام مالک" 1 


مالک بن انس الاصبحی 
نے ابن شہاب الزهری کے اس 
خیال کی تردید کی اور اہن اسحاق ہے ناراض هو گے 
اور یھ بات منجمله ان اسباب کے تھی جن کی بنا پر 
دونوں میں کیهی نه بن سکی [تفصیلی بحث کے لے 
دیکھے : ترتیب المدارک » , : ۰۲ تاے.ر]۔ 

امام مالک کا گهرانا نسلاہ یعنی محالفت 
یا قرابت کے لحاظ عم» قریشی تھا اور مالک قبیلة حمیر 
کے خالص اور ٹھیٹ عرب تھے [ان کے قحطانی النسل 
هو میں کوئی شک نہیں ہے ]. 

یه گهرانا اصل بعید کے اعتبار سے حمیری 
اذواے یمن کے شاهی خاندان سے منسوب نو 
مالک بن ابی عامر کے زمانے میں اس کی حیثیت ایک 
کی ایو گهران کی وه کی ھی دا مالک 
کے باپ انس اپاهج تھے اور تیر سازی ان کا 


ذریعه معاش تھا اور بهائی بزاز تها, 


اس زمانے میں علم دین پر دیگر علوم سے 
پہلے توجه کی جاتی تهی؛ چنانچه باپ چند احادیث 
کے راوی بتائے جاتے هی اور بعض ان کو فقیه بھی 
کہتے هی [امام مالک" کے دادا ابو انس مالک 
بن ابی عامر کی علمیت اور دینی خدمات مسلمہ ہیں - 
وه کبار تابعین میں شمار ھوتے تھے وہ ان 
بزرگوں میں ہے تھے جنھوں نے حضرت عشمان" 
کے عہد خلاقت میں قرآن مجید (مصاحف) لکھے 
تھے اور خلیفة خلیفۂ ثالث نے قرآن مجید کی یه 
نقلی تعاز و بلاد میں بهیجی تھیں؟ 
نے حضرت عمر *, حضرت عشان٭؛ حضرت طاحد* 


انهود 


ام المؤمنین حضرت عائشه*» حضرت ابو هريره“ * اور 


ضرت : ۰ حسان بن ثابت (رضی اللہ عنهم) ے روایت 
کی ے اور ان کی روایت معتبر خیال کی جاتی تھی - 
دوسرے لوگون کے علاوه خود اہو انس کی اولاد» یعنی 
ابیسهیل نافع انس (والد امام مالک) اور الریع نے 
ان ہے روایت کی ے ۔ ۔ وہ بوطأً مالک کے علم کا م'خذ 
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مالک بن انس الاصبح 


تسار کے جاتے ہیں (السیوطی : اسعاف المبطاً برجال 
الموطاً؛ قاهره ٩ج۱۳ه)‏ - حضرت عثمان* کے عہد 
خلافت میں وہ افریقیه کی جنگون میں بھی شریک 
هوه اور فتوحات میں حصه لیا . جب حضرت عثمان* 
کو باغیوں نے شہید کر دیا تو ان کی تجهیز و تکفین 
اور تدفین کرنے والے چاو آدمیول میں ے ایک ابو انس 
مالک بھی تھے - ان کی علمی و دینی بصیرت اور 
سیاسی 
حضرت عمر بن عبدالعزیز" اموی اپنےعہد خلافت میں 
ان ہے مشوره لیا کرتے تھے - انھوں نے طویل عمر 
پا کر دودری صدی کے آغاز میں وفات پائی (ترتیب 
المدا رک , :ے ۱۰ ؛ الدیباج المذهب» ص ])١‏ . 
ولادت : [امام مالک" کی پیدائش کی صحوح 
اور حتی تاریخ محفوظ نہیں ے۔ مشہور قول کے 


اهمیت کا اندازه اس بات ے بھی هوتا هه که 


مطابق وه ۹۳ھ میں مدینه منوره میں پیدا ھوے۔ 
دیگر اقوال .وه تا وه منقول هی ] . 

تریت و تعلیم : ابندا میں تعلیم کی طرف 
متوجه هون سے پہلے کچھ عرصه وہ معاون کے 
طور پر تجارت میں اپنے بهائی کو مدد دی رے 
جن کا پیشه بزازی تھا ۔شاید اسی زمانر میں وه 
”غلام النضر'ٴ (نضر کا جوان) که ام سے مشہور 
هوه تھے . 

یه کوئی تعجب کی بات نہیں که وه سیدے 
علم دین کی طرف متوجه نہ ہوے [بچپن میں 
ان پر موسیقی اور پرندے پالنے کا شوق غالب تھا۔ 
آخر والده ی ترغیب و تربیت کا اثر ظاهر هوا ۔ پہلے 
ایک مکتب میں علقمه بن ابی علقمه سے عربیت» نحو 
اور عروض کی تعلیم حاصل کی ؛ قرآن مجید حفظ کرنے 
کے بعد تجوید میں کمال حاصل کیا]. 

جب امام مالک" نے علم ک‌طرف توجه مبذول کی 
تو دینی علم میں ے فقه کو انتخاب کیا؛ کیونکه وه 
امن زمانے میں۔ ساره علوم سے زیاده نفع 


COIN 


rer 


مالک“ بن انس الاصبحی 


اس ہے آدمی مفتی اور قاضی بننے کے قابل هو جاتا 
تها: جس طرح لوگ قانون پڑھ کر وکیل بنتے هی . 

اس زمانے میں تعلیم کله مسجد هوتی تھی 
اور مسجد نبو یکو م رکزی حیثیت حاصل تھی - تعلیم 
حاصل کرنے کا طریقه یه تھا که استاد ے روایات 
سن لیتے یا ان کو لکھ لیتے تھے (املا): پھر ان کو 
کتاب کی شکل میں مدون کر لیتے تھے لیکن اعمیت 
زبانی یاد رکھنے کو تھی کیونکه اس زمانے کی 
روایات ے معلوم هوتا _ه که ان دنوں علم کو 
حفظ کرنا زیادہ پسندیدہ سمجها جاتا تها . 

امام مالک" کے اساتذه کے تذ کرت کےضمن میں 
یه بتا دینا ضروری هم که اساتذہ سے جو شخص روایت 
کرتا ے خواه وه روایت کچھ هی هو کسی سند میں 
هوه اور کوئی مناسبت رکھتی هو روایت کی اصطلاح 
میں ان لوگوں کو اس راوی کے شیخ کہا جائے که 
خواه ان ہے روایت کی مقدار کچھ بھی هو اور خواه وہ 
عمر میں اس سے چھوٹے هون یا بڑے؛ کیونکه 
یه کوئی انوکھی بات نه تھی که سن رسیدہ لوگ 
کم عمروں سے روایت کرس» البته جو شیوخ کے 
پاس زمانة طالب علمی میں کم عرصه نہیں رها 
اور ان کے علم» عمل اور اخلاق ہے متاثر هواء لیے 
شیوخ کو معروف معنود کے لحاظ ہے اس کا استاد شمار 
کیا جا سک ےگا ۔ اس صورت میں امام مالک" کے شیوخ 
شمار میں سیکڑوں بھی هو سکتے هی . : 

یہاں ان کے اساتذه میں ان لوگوں کا ت ذکره 
کیا جاتا ے جن کے ساتھ وه تعلم و تأثر کے دورمیں 
رے؛ تا آنکه اس درجه تک پہنچے جس کو آج کل 
درجه تکمیل کہا جاتا ےء مثلا نافع بن نعیم ابو 
عبدالرحمن (م و ,م)؛ سات قاریوں میں ہے ایکە 
قرامت میں اھل مدینہ کے امام - ان سے امام مالک" نے 
عرف“ قراەت سیکهی» یعنی امام مالک" پڑھنے تھے 
اور وه سنتے تھے جیسا که قاری اور مجود آچ بھی 
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مالک" بن انس الاصبحی 


کرتر ہیں - حفظ قرآن طلب علم کا پپلا مرحله 
تھا - اس کے بعد تجوید کا مرحله آتا تها - امام 
بالک" کے متعلق کہا جاتا ه که حروف قرآنی 
کو خوبی کے ساتھ ادا کرتے تھے . 

حنظ ترآن ہے فراغت پا کر وه رییعه بن 
اجان فروخ المدینی (م .۳,ه يا 
بم | ھ) کےساتھ ره - ربیعة المدینی" راے کی طرف 
نسبت کر کے پکارے جاتے یں یعنی "رييعة الرأی"" 
کے نام ہے مشہور ھیںء لیکن یھ نسبت ایسی نہیں 
جس می رییعه منفرد هون » بلکه اور ناموں میں 
بھی پائی جاتی ے مغلا ”مغیرة الرأی"» کیونکه 
وه (حضرت مغیر) دهاة عرب میں تھے - جب 
دو باتول میں الجھتے تو ایک کو اپنی راش سے 
ترجیح دے لیتے تھے د اسی سے یه گمان پیدا هوتا 
هم که رییعه ی طرف راے کی جو نسبت ۵ ضروری 
نہیں که وه فقہی راے هو جو نص کے بالمقابل ے 
اور جو فقہی بذهب کو اور مذاهب ہے ممتاز کرتی 
ے۔ اسی طرح یه بھی آسانی ہے نہیں کہا جا سکتا 
که رییعه نے راے کا سبق مدینه منورہ میں لیا تھا . 


ابی 


امام مالک" نے رییعه" سے جو ذھانت میں 
مشہور تھے استفاده کیا - امام مالک" کی ماد نے ان 
سے کہا که تم ربیعه کے پاس جاژ اور علم سے پہلے 
ادب سیکهو ؛ جنا نچه انھوں نے فقه اور حدیث میں 
ربیعه سے استفاده کیا جس کی مدت کم نه تھی بلکه 
طویل تھی ۔ مالک کے پہلے استاد یہی هی اور 
انهی کے پاس وه سب ے زیاده رف . 

اسی طرح معنی خاص کے لحاظ سے ان کے 
اساتذه میں ابن هرمز ابوبکر عبداللہ بن یزید الاصم 
(م.مھ) بھی ہیں ۔ ان کے پاس بھی مالک مدتوں 
ره ۔ ان سے فقه اور حدیث کو حاصل کیا ۔ اس 
زسائے میں یھ دونوں علم ایک دوسرے کے ساتھ | 
مربوط تھے - شاید ان ہے علم کلام بھی سیکها  »‏ 


۳۰ 


مالک“ بن انس الاصبحی 


کیونکه وہ علم فقه کے علاوه علم کلام کے بھی عالم 
تھے - امام سالک" خود کہتے هی که اہن هرمز 
اهل الاهوا* ( مذهب میں اپنی راے ک پروی کرنر 
والوں) ی تردید اور ان کے اختلافات کے بہت بڑے 
ماهر تھے . 

انهی معنی خاص میں ممکن ے که ابن 
شہاب الزھری“ (م ۱۲۳ ه یا مم یا ۲۰ ه)» 
این عمر:* کے آزاد کرده غلام نافع بن سرجیس 
الدیلمی (م ے ر ھ یا ٣.‏ ھ)ء اور جعفر صادق 
( م مم ه)» جو مذهب شیعه امامیه کے باره انامون 
میں ے تهر» ان کے اساتنه می شما ر کیر کی 
امام مالک" نے تعلیم کا زسانه ختم کر کے 
درس و تدریس کی مسند بچهائی - اس وقت روایت کے 
مطابق وه هفده ساله تھے - اب وه عام زندگی کے 
مختلف اجتماعی» سیاسی» علمی میدانود میں ایسی 
شخصیت لے کر آگے آئے جس کا احساس نازک تھا › 
جس میں وقار اور هیبت تھی ؛ وه کم بولتے تھے ۔ 
شاذ و نادر ہنستے تھے ۔ مزاح کو ناپسند کرتے 
تھے - چیزوں اور لوگوں کو قوت سے پکڑتے ہے 
حالانکه ان کو کسی طرح کا بھی تسلط حاصل نه 
تھا ۔ ان کی یه چیز طلبه اور معاصر علما کے معاملے 
میں بھی ظاهر هو جاتی تھی - اور نفس انسانی کے 
اندر کسی شم کے سبب وه جمہور ( جماعت) 
کے ساتھ رھنے پر حریص تھے - صلح کی طرف سخت 
میلان تھاء جو خوف کی حد تک پہنچا هوا تھا - وه 
علم تک میں صلح ہاو ی سای 
ناپسند کرت تھے۔ ان کا ضمال تھا ر ر ٠‏ 
ال اس کی طرف سے مجادله نہیں کرتاء ب 
صرف اس کی خبر دیتا ے ۔اگر لوگ اس کی بات 
بان لیں توفبہاء ورنه خاموش هو جاتا _هم ۔ اس 


۱ طلب کا خلاصه کرتے ھوے خود قدما نے لکھاے 


که امام مالک" لوگون کی بڑی مدارات کرت تھے. 
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مالک" بن.انس الاصبحی 


بھی منننوب کے جاتن هی اور ان علوم میں ان ی 
تضنیفات بھی بیان کی جاتی ہیں جن سے قافت 
اسلامیه کا مرخ بے خبر نہیں ےہ؛ لیکن هم اس وقت 
ان ے بحث نہیں کریں گے 

عام ثقافت کے میدائوں میں بھی ان ی طرف 
بعض چیزیں منسوب ی جاتی میںء مثلا نجومء زمانه 
کے دوران کا حساب اور منازل قمر پر تصنیفات ۔ان کے 
لیے دیکھے اببوزهره : مالک بن انس؛ امین الخولى : 
مالک بن انس . 

ماحذ[: (ہ) ابن جرير الطبری : المنتخب من د يل 
آلمذیل» (مطبوعہ بح تاریخ الرسل والملوک), لائیٹن 
۸۰ء ہلپ ۹ رہ۲ بعد (ے طبع مصر ۱۳ھ ص 
۹6۰.۰ () ابو نعیم : حلية الاولیاءہ + : رم؛ (م) ابن 
حّلعان : وفیات الاعيان» (طبع محمد محی الدين عبدالحمید» 
قاهره رم۹ رع)ء ۳ : ہرم تا ےہ م؛ (م) قاضی عیاض : 
ہرم تا ۲٩‏ 


2 فی فضائل سالک والتاننی 


ترتیب المدارک» بیروت ےو رف ۱ 
(م) ابن عبدالبر : 
وابی حنیفةء مصر ,٣مھ‏ ص و تا ےم؛ (ہ) الڈھبی: 
تد کرہ الحفاظ , :موم تا ہو رم؛ (ے) ابن الجوزی : 
صفة الصفوة, ۽ : وو ببعد؛ (م) ابن فرحون : آلدیباج 
المذهب» مصر ,همه ص ےر تا ۶۳۰ (9) این حجر 
تهذیب آلتهذیب» .+ ه ببعد؛ (, م) الیافعی : مرآة 
آلجنان» ۱ : التعریف 
(+) ابن تغری بردی : 
آلنجوم آلزآهرة» (مصر )»۲ :ہو ؛ () ابن العماد الحتبلی : 
شذرات آلذهب ۱ تا ۳۹۲؛ (مم) ابن کثیر : 
اج وی وی ود 


۳ تا ےوم؛ (رم) ابن خلدون: 


بابن خادون» مصر ,و 


پمناقب سیدنا وس بت عازن مع سس المدونة» 
(قاهره ۰ ۳۲,ه؛ (ے؛) ‏ الزرکلی : آلاعلام» بذیل ساده؛ 


(م ۱) احمد امین : ضحی الاسلام» ۳ : ,ےتا rre‏ )14( 


۳۸۹ 


مالک بن عوف 
دستیاب ے): (. م) امین الخولی : مالک بن انس؛ (,۲) 
وهی مصتف ‏ مالک تجارب حیاة؛ (ءم) شاه عبدالعزیز ء 
پستان المحدثین (آردو ترجمه بهی موجود ے)؛ (مم) 
سید سلیمان ندوی * حیات: مالک؛ (مم) شام ول اله 
الد هلوی ی : المسوی (طبع رکة المکرمع)ء مقدمهء نے مقدمه» نیز 
مقدرة المصفی + (۲۶) احمد ااذرباصی : الائمة الانمة الاربعةء 
قاهره: (ہم) برا کلمان : 


تاریخ الادبی العربی (تعریب 
قاهره ۲و رع)ء :ہے تا ۹ ۳!] (ےم) یوسف الحنیلی : 
آرشاد السالک ای سناقب مالک (قلمی)ء تحائف خاد 
مخطوطاث: جانعة ,شصرية فا ره 
انس در انسائیکلوپیذیا آف: 
اور فرانسیسی زبانون میں : 
زبانون کے ماخذ بھی :جملا درج هی . 
(امين الخول [و عبدانقیوم]) 
| مالک بن عوف: نالک بن عوف سرو ر کائنات ٭ 
محمد صل الد علیه وسلم کا ایک صحایی جو بی مدت 
تک اسلام کے خلاف جنگ آزما رهاء مگر بعد میں 
اسلام لے آیا - اس زمانے کے اسی حلقه کے دوسره 
متعدد اشخاص ہے ستاز کرنے کے لے التصری کہا 
جاتا عے؟ نیز اس لے بھی که وه اپنا شجرۂ نسب نصر 
بن معاویه کے سلسله سے بنو هوازن کے طاقتور قیسی 
تبیله کے مورث اعلی تک لے جاتا تھا۔ [(دیکھے 
ابن حزم : جمهرة انساب العرب ص ۹ہ »)]- همیی اس کی 
زندگی کے جنگ حنین [رك باں] سے پہلے کے حالات 
کا پتا نہیں ء جس کی وجه سے اس دهندلی سی شہرت 
حاصل هوئی - هم یه تسلیم کر لیتے ہیں کہ اعد 
لژکین هی سے اپنی ذاتی بہادری کے ظاهر کرنے کے 
موقم بل هون گے - جنگ فجار [رله بآل] میں جب 
اس نے هوازن کے ایک دسته فوج کی کمان اپنے ھاتھ 
میں لی اس وقت وه ابهی امرد یعنی ہے ریش" تھا : 
[و بنو نصر بن معاویه» عليهم مالک بن عوف و هو 


(رج) عقاله مالک بن 
اسلام جرمن» انگریزی 


ان میں مختاہ یورین 


ہس ی ۱ : یی 
ابوزهره : مالک بن انس» حیاته و عصره» (اردو ترجه بھی ۱ یومئد امرد] (الاغانی» ۹ ) یعنی وه ابهی آپتی 
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مہ 


جواتی کے ابتدائی ایام میں تھا . 

. اس امتیاز ی شاید. ایک وجه یه بھی تھی که 
اس کا قبیله (بنو تصر بن معاویه) بتو هوازن میں بژی 
اهمیت رکهتا تها - بنو نصر جو که نو نید کہ 
حلیف تھے (الاغانی» ۲ ہم) ان ی حیثیت 


ے۳۸ 


مالک بن عوف 


کے ریوڑوں کو سپاھیوں کے ساتھ لے آیا تهاء لہذا 
یه تمام مال غنیمت مسلمانون کے هاته لگا . 
شکست خورده قوج میدان جنگ میں اپنی 
بهادری کے جوهر نہیں دکهانر پائی - بنو هوازن 
کی روایت اس ناکامی کو چھپانے اور مالک کی هرت 


سای ام کی کم کو بچانے کی خاطر ایک ناممکن بات کو حاصل 


قریش اور مک کےساتھ حاصل تھی یھ طائف والوں کو 


کرنے کے لے کوشان ه - کہا حاتا ه که بھگدڑ 


ضرورت کے وقت تنخواه دارفوج دیتے اوران ے ذمەشہر ۱ کے بعد اس نے اپنے بھاگتے هوه ساتھیوں کے عقب 


کی حفاظت اور لٹیروں کی لوٹ مار سے ان باغوں ی 
حفاظت تھی جن سے بنو ثقیف کے علاقے کی زمین پٹی 


کو محفوظ رکھے کے لے بڑی بہادری اور جان فروشی 
کا ثبوت دیا ۔ اسی روایت میں یه بھی ذکر 


پژق تھی - ۔ ان کے باهمی تعلقات بالعموم صلح پسند | کیا کیا سے کہ مالک نے اس موقع پر لئی ایک 


اور دوستانه رهم تهر» لیکن کبهی کبهی ایسا 


اتناق هوتا که ان کی بدوی فطرت ان پر غالب آجاتی 1 
عذر پیش کرتا. ے . 


اور ان کو اپنے حلیف اهل طائف کے علاقی پر 
تجاوز کرنے پر مجبور کر دیتی ۔ اس صورت حال سے 


نظہں فی البدیہہ کہیں جن میں وه پرانے بدوی 
سورماؤں کی طرح اپنے فرار ک توجیه اور اس کے لیے 


شکست خوردہ سردار نے لیە کے مقام پر جو 


هم اس بات کے سمجھنے کے قابل هو جاتے ہیں کہ ؛ که طائفَ کے جنوب میں چند گھنٹوں کے فاصله پر 
کس طرح اس جنگ میں جو اسلام کے خلاف هونیوای | 


تھی طائف کے باشندے ایک بدوی سردار کے 
ماتحت جنگ کرنے کو تیار هو گۓ - مه میں سرور 
کائنات محمد صلی اللہ عليه و آله و سلم ایک بڑی طاقتور 
فوج لے کر مکی پر چڑھائی کی تیاری کر ره تھے ۔ 
اس خبر نے ان لوگوں کو جو جبال سرات پر رھتے تھے 
پریشان کر دیا۔ وہ اپنے دل میں کہۓ تھے کیا 
حضرت محمد سیل اللہ علیه و آله وسلم مکے پر قبضه 
کرنے کے بعد ان کے ملک پر حمله کرنے کا خیال نھ 


کریں گے ؟ یہی وجه تھی که مالک بن عوف ان ' 


قیسی قبائل کو جو که نجد اور حجاز کی سرسدود 
پر بستے تھے؛ متحده مدافعت کے لے ١اکٹھا‏ کرنے میں 
کامیاب هوگیا ۔ بنو ثقیف نے اپنی فوج کو اپنے حلیف 


بنو هوازن کی فوج میں شامل کر دیا - اس کے باوجود ۱ 


نتیجه یھ نکلا که انهی حنین میں شکست ہوگئی - 


ہے اور جہاں اس کا ایک حصن [- قلعه] تھا پھر 
ایک بار مقابله کرنا چاها- حصن کیا تها؟ یدید 
میں هجرت کے وقت یه نام ایسر احاطه کو دیا جاتا تھا 


ا دیواریی محض اینٹوں کی تھیں جس طرح که یمن کے 


وہ قلعے جن ک5 تذکرہ مشہور حغرافیه دان المقدسی 
اعد التقاسیم ٤‏ طبع ڈخويه «de Goeje‏ ص (xr‏ 
نے کیا هی - تقریبا ڈیڑھ صدی گزر چکی ے که ماریس 
تامیسمر (80 )Mauri c0 ٦900196‏ نامی ایک سیاح (٥ع٥‏ رہ٥۷‏ 
cen Arable‏ پهرس . ۶۱۸ ۲ :) نے ليه سے گزرتے 
هوره . . . .مالک کے زمانے ک‌طرح کاایک مینار والا 
قلعه دیکها جس سے سڑک کی حناظت کی جاتی تھی - 
بهر حال اس چهولی سی عمارت کو خواه یه کتني هي 
نضبوط کہوں نه تھی سرور کائنات حضرت محمد صلی الله 
علیه و آله وسلم نے باسانی مسمار کر دیا - جب مالک 


سپھ سالا ر مالک بدقسمتی ہے عورتوں؛ بچوں اور جانوروں ' کو اسلامی افواج کی'آمد ی خبر ھوئی تو اش لے یہی 
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مالک بن عوف 


مناسب سمجھا که وه طائف کی فصیل کے اندر 
پناه ‏ - اس اثنا میں وه تمام مال غنیمت جو حنین 
میں مسلمانون کے هاته آیا اور جس میں مالک کا 
خاندان اور گل بھی تھا چعرانه کے مقام پر پر اکٹھا 
کیا گیا - آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلّم نے هوازن 
کے اس وفد کو جو قیدیوں کے فدیه کے متعلق گفت 
و شنید کرنے آیا فرمایا : گر مالک اسلام لانے کے 
لیے آئے تو میں اس کا خاندان اور اس کی جائداد اسے 
واپسں کر دود کا اوراس کے علاوه ایک سو 
اونث مزید دون ۴" - [محمد بن حبیب (م ٥م‏ 
نے کتاب المحبر (ص پم تا مم+م) میں جهان 
مؤلفة التلوب کے نام دیے ہیں ان نی مالک 
کا نام بھی دیا ه] - مالک کا فیصله خواه کچھ 
هی کیوں نه هوتا ء لیکن یه اعلان بنی ثقیف کے 
سات اس کی مصالحت کر میں ناکام نہیں هو 
سکتا تھا - اس نے صحیح طور پر سمجھ لیا که طائف 
میں اس کا وقار جاتا رها _ه - لہذا وه شہر سے بچ 
کر نکل جانر میں کامیاب هوگیا - آنحضرت صلی اه 
علیه و سلم ی خدمت ہی حاضر هو کر اطاعت 
کا اظهار کیا - آپ؟ نے بھی لفظ به لفظ اپنا وعده 
پورا کیا - مالک نے کلمۂ شبادت پژها 
[حسن اسلامه] 
: ۲۹۰)]» یعنی بخویی اسلام 


اور اسلام پر خوب قائم رها : 
(اسد الغابه» م 
پر عمل پیرا رها . 

مالک کے تعلقات بڑے وسیع تھے اور بنو 
ثقیف کے علاقے کے متعلق اسے کاسل واقفیت تھی - 
آنحضرت صلی اله عليه و آله و سلم نے مالک 
کی اف طاف ربق اه سرب فی 
حکم دیا ۔ آپ* نے مالک کو بنو قیس [کے 
ان خاندانوں] کا جو اسلام لا چکے تھے سردار 
بنا دیا اور مالک نے اپنے پرانے حلیفوں » یعنی بنو 
ثقیف کے خلاف جنگ چپاول شروع کر دی - طائف 


FAA 


مالک بن نویرہ 
ہے جو قافله نکلتاء مالک کے آدمی اس کا راسته 
روک لیتے - اس لامتناهی جنگ ہے تنگ آ کر بنو 
ثقیف نے صلح کی درخواست پیش کر دی - آنحضرت 
صلی اللہ عليه و آله وسلم نم مالک کو بو موازن 
میں اپنا نمائنده مقرر کر دیا اور بعد میں خلیفه 
اول حضرت ابویکر* نز مال ککو اس عہدہ پر برقرار 
رکها - مالک نم شام و عراق کی جنگود میں بھی 
حصه لیا ؛ وہ شام میں فتح دمشق کے موقع پر اور 
عراق میں قادسیه ی فتح کے وقت موجود تھا . 
ماحل : (,) ابن ہشام : سیرةء طعءوسٹنفلٹء ص 
رم و میں Aor‏ ےجرد ےہ و 2 () ابن 
سعد : طبقات» طبع ورام و8؛ م: ء ۱ ؛ (م) النووی: تهذیب 
آلاسماه» طبع وسٹنفلٹء ص ٤٥۳۹‏ (م) الاغانی» ہ 


اسدالغایة» 


۱۹۰ 
: (م) ابن الأئیر‎ ۸: 
‘Annali dell ‘Islam : Caetani (<) ‘r4. م : ۲۸۹ تا‎ 


19 ۱۱ ٩ 


۲ ۳ و ۱۱۲ ببعد» س ۱۸۹ و ۲۳۵۹ 09 
[ڑے) البلاذری : 
for.‏ (م) ابن حزم : جمهرة انساب العرب» ص ۹٩‏ ۳ 


٤۳۹۹ ٤۳٦۰ : | انساب الاشراف»‎ 


(و) وهی مصلف : جوامع جوامع السبرة» ص ۳۹م ۰۷۹۳ 


[rea Yor ‘rer ۰ 
(H. LAMMENS) 


مالک بن لویره: بنو بربوع [بن حنظله بن ٭ 
مالک بن زیدمنات بن تمیم] کا سردار تها؛ یه حاصا 
بڑا قبیله تھا - مالک سخاوت» مروت اور بالخصوص 
بہادری کی وجه ہے هجرت نبوی سے پبل ھی 
بہت مشپور هو چکا تھا - مالک کے همعصر بیادری 
میں ام لائانی سمجھتے تھے؛ چنانچه فتی ولا کمالک» 
یعنی وه بجادر تو ضرور ے؛ لیکن مالک جیینا نہیں - 
عریوں کے هان ایک مثل بن گئی تھی [دیکھے 
المبرد : آلکاملء مصر ۲ ۳۲ ره ,: ه : و هذه الأمثال 
ثلائہ مٹھا لیم مرٹی ولا اسان وی ولا کمالکیہ 
فا ولا کصداه ۰] تاهم اس کی شہرت کا اصلی سیسم. 
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ہی کی الحناکت منوت ے پیدا«شده تأثز-اوو اس کے 
بھائی مم لول بآ کے وه برثی ہیں .جو اس 
نے مالک کے۔ متعلق "کی هس نے آنحضرثت 
صلی اقه عليه و آله سیم کی زند کی هی میں تمیم کے 
۱ ذیکر اکابر کی معیت میں اسلام -قبول کیا: - آنحضرت 
لی اللہ علیه و آله وسلم نے اہے بنو تمیم کے سفقات 
۱ اکٹھا کرنے کا کام خجرد کر دیاء یعنی آپ* نے مالک 
کو اس کے اہتے علاقے کا وا ی اور عاقل مقزر فرما دیا 
[دیکھے اس الغابة مہ جہاں تکها _ه که : 
استعمله رسول اللہ صلی الله عليه و آله و سم بعض 
صدقات بنی تمیم] آتحضرت صلی الله علیه و آله و سلّم 
نز یھ اس کی**"تالیف قلب““ کی غرض ہے کیا تھا ۔ 
آنحضرت صلی اف عليه و آله و سلم کی وفات کے بعد 
زده کے واقعے نے تمام امیدوں کو غلط ثابت کر دیا. 
جب مدینج کے مسلمانوں نے حضرت ابوبکر 
صدیق"" کو خلیفه منتخب کیا تو بعض نومسلم 
بدوی قبائل نے کو و صدقات کی ادائی ے انکار 
کرتے هو غلط تاویلات کا سہارا لیٹا چاھا - ان 
منکرین زکوۃ :میں مالک بن ویرہ بھی شامل تهات 
حضرت ابو بکر صدیق"* نے خلافت کی باک ڈور 
حبھالتے ھی ان" منکرین: زكوة ے لپٹتا: چاها - 
مالک نے نه صرف اس انتخاب کو' تسلیم کر 
سے انکار کر دید بلکه اپنر رع اف 
عم نن تدم رف یہ سا اس 
ایک قدم آ گے بڑھایا .اور اس قافلر کو جو وفادار 
وهی والے قبائل. کے صدقات. کو مدینے لے جا 
رها تھاء لوٹ لیا - اس کے بعدعین بدوی خصلت کے 
مطابق اس نے۔اپنے اس:کارنامے کا ذ کر اپئۓ اشماو میں' 
کیا جو اعلان جنگ کے متوادف تھا اور بلاخز 
اس نے اپنے: طرز عمل کا قطعی فیصله نبوت کی جُھوٹیٔ 


اس سر 9و سح ہی 


CON سد‎ 


مدینے میں حضرت ابوبکر* کو بر تو 
إن .معاسلات. ی طرف قوجہ .کرنی کی فرصت نہ 
هوئی» لیکن آخر کار انھوں نم فتنة ارتداد کی 
تترکنویی کاعزم :کر لیا اور حضرت خالده من 
الولید کو ان عنکرین زكوة اور افتراق پسند 
لوکود:. کي خلاف مہم پر روانه کر دیاز 
ان کا۔:حکم نهد که صرف ان لوگوں کی جان 
بخشی کی جائے جو اپنے مسلمان هو کا اعلان کر 
دیں ۔ بدویوں کی انفرادیت نے خاص طور پر اس کام 
کو آملن کر دیا - حضرت خالد" نے ان قبائل پر جن 
میں یا تو آپنن میں پهوث پژی هوئی تھی یا ابھی, 
وہ متردد تھے الگ الگ حمله کیا اور باغیوں کے 
چھوٹے چھوے دستو ںکو بآسانی شکست دی - اس کے 
بعد حضرت خالد* بنو تمیم کے قریب پہنچ گے - بنو 
تعیم کے سردارایک دوسرے کوشک وشبہه کی نظروں 
ہے دیکھ ره تھے لہذا متحده محاذ قائم کرنے ے 
قاصر رد گئے - حضوت خالد" نے دفعة حمله کر دیا۔ 
مالک نے جب اپنے آپ کو اکیلا پایا اور خالد که 
فوج کو اپنی فوج کے مقابل میں بہت زیاده طاقتور 
دیکها تووه چنگ کرنے ہے باز رها؛ اس نے اس بات 
کا یقین دلاز پر اطاعت کر لی که اہے قتل نہیں 
کیا جائے گا اور آخر میں اپنے مسلمان هوز کا اعلان 
بھی کر دیا . ۱ ۱ 
اس کے باوجود دیون کو سالک سمیت ق کر دیا 
گیا: ۔ کہا جاتا ہے که حضرت خالد" کا جکم سمجهننم 
میں“ .کچو, غلط نبمی. هوئی جُم کی وجه علافائی 
نلائوئں کا٠‏ امثخلاف تھا - [ دیکھے اند الغاپةه 
re tw‏ سے آفی ليلة باردة و. امو خاله 
قادی ادفشوا- اڑا کم و هى فى لضة“كتانة 
ج ہے ایت وب + ا 
فیهم» ۰ اشر“ نهم ٠‏ فی _ ای 


ګل 


سص ہج 


مالک بن نويه 


FP. 


E 


مالک بن نویرہ 


ج ججج 


پاردز لا بقوم لهاشی» وت تزداد برداء فامر خالد 
متادیا فنادی : دافئوه» فذلک قى معنى اقتلو؛ و فى لغة 
غیرهم ادنوه من الذفہ (بمعنی سردی ہے بچانی > لیے 
گرم کپڑا اوڑھنے کو دینا)» فظن القوم انه يريد القتل 
فقتلوه] - یه ان مصنفین کا بیان ہے جو حضرت خالد“ 
کو بری قرار دینے کی ضرورت محسوس کرتے ہیں - 
[ہالک کے قتل کے بارے میں بہت کچھ اختلاف پایا 
جانا ے؟ تفصیلات کے لیے دیکھے : الجحی : 
طبقاتء ص پرم؟ مقاله نگار نے جو بیان دیا ه 
اس نے | Muir gı‏ کی Caliphate, its Rise, Decline and‏ 
۷ سے نقل کیا ے لیکن یھ بیان کئی وجوه سے 

درست معلوم نہیں هوتا : حضرت ابویکر* کا یه فرمانا 
وف با نا تا ولا ایم سینا سله اقه 
على المشرکین (ابن الائبر : اس الهتا یهد 
ڈوم ؛ الاغانی م ر : ربص م )؛ کیونکه اگر یہی 
واقعه هو تو پهر تأول کا لفط استعمال کرنا بر معتی 
(r) A‏ الاغانی» م :ص وب س ړو قال 
انا RE‏ 
بال م يستشهد ففيه دلیل على 


عذر خالد" “ اور الجسحى» ص ,ہ: قال یا امیر 
المؤشین لوان اخی آصیب مصاب آخیک سا 
بکیتد؛ المبرد : الکامل» ص ۳ے : "لوعلمت 
ان آخی سار بحیث اوک مارثیتد** بس :گر من 


بھائی تمھارے بھائی ی طرجٍ شید هو هونا تو مت 
اس کا مرثیہ نه کہتا؟؛ نیز ابن قتیبه + الشعر والشعرا» 
لائیڈن ۲ . و رع)ء ص ۳(*۹۲) جب حضرت خالد کا 
مقدمه حضرت ابوبکر"* کے سامنے پیش هوا تو خالدّ نے 
اپنا عذر پیش کیا اور جضرت ابویکر* صدیق نے ان کے 
عذر کو معقول سمجھ کر انھیں معاف کردیا (الاغانی 
مر ص مره قاختمزه الخير واعتذر اليه فعذره 
ظیوبکر و تجاوز له عما کان قی حربه تلک) - اگر واقعه 


تو مقدیه چلتے اور عذر پیش کرنے کی ضرورت هی 
محسوس نہیں هوتی - اصل واقعه جسے محدئین اور 
فقہا نے معتبر سمجها یه هه که گفتگو کے دوران 
میں مالک کی زبان نے ایس کلمات نکلے جن میں 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم کی ذات مبارک کے 
ساتھعقیدت نہیں پا ئی جاتی تھی؟ اس لیےحضرت خالد" 
نے ایس قتل کر دیا ؟ نیز دیکھے الخفاجی : نسیم 
الریاض(مع‌متن شفاه عیاض)ءقا ھرہے ۳۲ رھ ص ۳۳۰۳ 
و احتج ابراهیم بن حسین بن خالد الفقیه فی مثل هذا 
(وفی نسخة عل ل هذا) بقدل خالد بن الولید رمی 
الہ تعا لی عنه مالک بن تویره (علم من تصغیر نار) 
قوله عن النبی صلی اللہ تعالى عليه وسلم صاحبکم 
یعنی به الثبی صلی عليه و سلم وفیه تنقیص له بتعییره 
عنه بصاحبکم دون رسول اللہ ونحوه و اضافته لهم دونه 
لمشعر بلتبری من صحبته صلی اللہ عليه وسلم واتباعه 
واستنکافه . . . . فقال مالک بن نویره : انا آتی 
الصلوة دون الزکاة- ان تمام تاریخی حوالوں کا 
خلاصه یه ھے که مالک بن نویره نماز کا قائل تو 
تھا لیکن زکوة کا منکر هوگیا تھاء جن بزرگود نے 
ا ہے مسلمان قرار دیا _ه وه بھی نماز کی حد تک ؛ 
اس لیے مالک کا قتل بوجه ارتداد هواء جس کا باعث 
انکار زكوة ے]. 

[حضرت الد کا مالک کی بیوی لیلىی سے 
اح کر لینا بھی قابل اعتراض سمجھا گیا هه 
حالانکه يه ثابت شده امر ہے که منکرین زکوة کو 
مرند قرار ده کر جنگی قیدی بنایا کیا اور ان کی 
عورتون کو باندیاد - مالک کی بیوی لیلٰی بھی ایک 
باندی تھی - معلوم هوتا ہے که ام تمیم لیلی نے 
فورا هی اسلام قبول کر لیا هوک ؛ پھر مالک کے 
قتل کے بعد جب وه عدت پوری کر چکی تو حضرت 
خالد* نے ام تمیم سے نعاح کر لھا - حضرت خی 


با ھی وتا جیسا که مقاله نکار اعتراض اس لے تھا که ان کے نزدیکہ حلیفه 
1۹01 
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. کی اجازت اوو حکم کے بغیر مال غدیست می تصرف 


1 


جائز نہیں تھاء لیکن اس کے برعکس سضرنع الد 
مسخطلوف کی باهمی رضامندی سے مالی غنیت میں 
سرف کو جار سجھتے تھے اور معصوضس ہوتا ہے 
که حضرت ابویک ر نے انھیں اس قعم کے تعبرت کی 
اجازت ده رکهی تھی - یہی وجه ےھ که حضرت 
دی اکر نے حضرت خالد کے حلاف کوئی 
تادیبی کارروائی نہیں کی ۔ البته مالک کے وارئود 
کو دیت ادا کرنا ضرور غور طلب ہے - معلوم هوتا 
ہے که عضرت صدیق اکبر" کی خواهش یھ تهی که 
حضرت الد قل کر کے بجائے مالک کو دوسرے 
سرداران قبائل کے ساتھ خلیفه کے پاس بهیج دیتے ؛ 
شاید وه دوسروں کو دیکھ کر اپئے کے پر پشیمان 
هوتا اور ایسان لا کر زكوة اور صلوة کی فرنیت 
میں کوئی فرق روا نه رکهتا - پھر یه بھی محلوم 
هوتا یه که عضرت صدیق اکبر* جاه تھے که 
سالک کے بھائی متمم بن نویرہ کی دلجوئی کرس 
اور ساتو هی حضرت عصر فاروق " کی ارانگی 
اور غصے کا بھی ازاله کریں ؛ جنانچه مالک کی 
دهت ادا کر کے حضرت عمر فاروق"" کی تسکین حاطر 
اور متتم بن نویره کی تالیف قلب کا مامان مھا 
کیا گیا - خلیفة وقت کا یه طرز عملی سپاست اور 
حصفعت کی بنا پر تھا - ادیی روایات میں نالک 
کے مریوں کو بڑی شبرت حاصل ہوئی]۔ ان میں سے 
بعض الکاسل للمہرد ص و ہے تا م ہے پر دبے گئۓے یں 
اور آلحماسة میں بھی باب المراشی میں متے ھیں؛ 
ا[جن میں سے ایک یہ ےہ : لقد لا منی عندالقبور علی 

البكا+ نیقی لتذراف الدموع السوانک (م) وتال آتیکی 
کل قبررایتة + لقبرثوی بین وی فالدکاد ک (م)فقلت 
له ان الجا بیمث الشجا + فدعنى فهذا كله قبر مالک] 
عرب کہتے هی که جس قدر متمم نے مالک کا ماتم 
کیا کسی مرنے وال کا اتنا ماتم نہیں کیا گیا. 
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مالک الطائی 
اطول : () ابن عجر: الاصامة (قاهره ے . ٩‏ ,ع)» 


٩‏ وم (rab‏ ابن الاثیر : اسد الفابة» م : موم تا 
(r) ren‏ الأغانی (بولاق)» ب: وم تا ہے1 ودره 
۹ ۹ (م) الطبری : : ‘Annales‏ (طبع «de Gotje‏ 
ء ڈموم تا وم؛(ھ) ایو تمام وت 
«(Freytag‏ ص ؛ () البلاڈری : 
البلدّان (ط مزممن ۵6)ء ص ٩۸‏ ببعد؛ (ے) ابن هشام : 
سيرة الرسول (طبع «Wise fel‏ ص ۹9۰ ؛ (م) :Caetani‏ 
r ۸۵۵‏ : ره بعد Şor‏ بعد ؛ )4( 6مال( : 
na JF ‘Beitr. zur Kenntniss der altarobichan Poesie‏ 
یعد» [نیز وه مآخذ جن کا ذکر تنقید میں کیا گیا ہے] . 
(H. LAMMENS)‏ 
اموی اور ابتدائی عباسی عہد کا ایک بڑا مغنی اور 
شاعر؛ وه امیر معاوية* کے عبد (.م تا . ه/. دب تا 
ہع) میں بنو طے کے علاقی میں پیدا هوا» اس کا 
باپ پنو تل میں ے تها» جو تل لے کی ایک شاخ 
تھی اور اس کی ماد بنو مخزوم میں سے تھی؟ اس طرح 
مالک سسلمانوں کے ایک اونچے گھرانے سے تعلق 
رکھتا تھا اور بچپن ھی میں ام عبدالقه بن جعفر 
نے اپنا بیٹا بنا لیا تھا اور اچھی تعلیم دلائی تھی - 
عبدالہ بن جعفر مدیم ہیں فون لطیفه کے مشّمور 


۰ ببعد : توح 


سرپرست تھے - و وه مربع میں مالک مشور و 
روف سی سد 2 باد] کے کانی کا دلداده هو 
گیاء جسے جے اس نے حمزه بن عبداقه بن الزیبر کے گهر 
پر گاتے ھوے سنا تھا اور اس واقعے نے اس کی ساری 
زندگی کا رخ بدل دیا ۔ گانے کی تعلیم معبد اور جمیله 
رك باں] ہے حاصل کرنے کے بعد اس نے اچے 
کمالات چے هر ایک کو ششدر کر دیا اور طبقة امرا 

میں ام بڑی مقبولیت حاصل هو گئی - اض طرح وه 
پیشه ور نی شمار هون لگا اور خیقت به سے که 
اس کے سرہرست عبداقہ بن جعفر نے اپنے گهر کو 


01. 


Marfat.com 


اتک الطلائی. 


بدا کھا اتھا::إالمسعودی 


وا متّن) - عبداللہ بن جعفر کی موت پر 


عم کو ٹراییت گاہ .نا 


ê مروج:‎ 


مالک یمان بن علی الهاندمی کے متوسلین: مش داخل | 


ھوگیاء لیکن اس کے .باوجود. اموی بادشاه یزید. بن 
عبدالملک. اور الولید بن یزید اس پر بہت مہربان تھے 
(دیکھیے ,4ل نومبر» دسمیر ۳ رع ص ۹۹م) - 
عباسیوں کے بر سراقتدار آ جان. پر (۱۳ھ| .ہے 
سلیمان کو دجلة زبرین کا.حا کم مقرر کیا گیا اور 
مالک اس ک‌ساته اس کے صدر مقام بصره مین آیا ۔ اس 
شہر میں تهوژی مدت قیام کرنے کے بعد وه مدیم 
واپس خلا گیا جمان اسی مال عم ژیاده غمر پا کرو 
۶2۳ ہیں فوت هو گیا 
الک یقینا بہت اچها مغتی تھا از کم 
الاغانی میں ایک جگهھ(۱ : ۸ دیکھے ۲ء۲٢‏ 
ایس چار بڑے مغنیول میں شمار کیا گیا ے اور 
اس زان کا ابا بھی امحق الوم چہے اعل 
یہ نے کیا از اگرج ایک اور جگہ اس نے 
سے ابن سریج ابن محرزه مد اور الغریض کے بعد 
کا درجه دیا ه (الاغانی : 


تا 
البته اس میں یه کمی ضرور تھی که وه عود نه بجا 
سکتا تھا اور اس کی جکه معبد کو اس کے نغموں 
میں اصلاح کرنا پڑتی تھی . 
مآخیل: ()الآغانیء مطبوعەیولاق+م: ۸ہ ر تاءے؛ ؟ 


ہے کڈ سس ۰ 
(م) ابن عبدربه : العقد الفرید قاهره ے۶۱۸۸۸-۱۸۸ ۳ : 


۱۳ ۳ ۱ 


J.4. (r) $1 4 u ‘Lib. Cant. 
: (و) البحتری‎ ۰ 


۰ ٤ع‏ ۶۱۹۳ (ب) السعودی.: 
ِ 1 ۱ 


Kosegraten (r) ۰۶‏ : 
تومبر» دسر ۳ءزوع» ص ےوم تا 


: ےت FARMER)‏ مع 
: 3 3 
اھ فالکیه ‏ (ع امل الد والجماءت ہیں ہے 


امام ما" بن افش ای (رك باد] کے مقلدین 


۳ : پا کا‎ RY 


وسو کی یداو .2 
مالک“ هس - حپان امام ابو حتیفه" حضرت عبداللہ٣‏ 
بن مسعود اور حضرت على“ * بن اہی طالب کے علوم و 


معارف ہے مستفید هوه وهال ابام سالک کو حضرت 


عمر"" بن الخطاب» عائشه", این عباس وغيرهم 
کے فیض سے حصه ملا - انهود نے ربیعه ین عبدالرحمن, 
(ربيعة الرائی م ۳٦‏ ه) سے فقه میں اور نافع مولی ابن. 
عمر" 2 ےھ امام زهری (م سس اپو الزناد 
عبداللّہ :بن ذکوان (م ۳ ,ه) اور بجی بن سعید. 
الانصاری (م ۳م,ه) سے حدیث کا درس لیا ۔ انب 
حضرات کے علاوه امام مالک" کے اساتذه میں اور بهی. 
کئی مشہور تابعین و تبع تابعین کے :نام ملتے, 
هی (تفصیل کے لے دیکهی : القاضی عیاض ۾ 
ترتیب المداوک و تقریپ المسالک) , ۱ 
اگرچه امام مالک کی کئی تصانیف کے نام 
مختلف ت ذکروں ہیں بلتم هی [لیکن ان کی بنیادی اور. 
شہرۂ آفاق تصنیف الموطاً_ه.- مالکی۔ فقه ک] تدوین" 
کے سلسلے میں سب سے پمل « دو مشجور .کتابود: 
ک کا ذ کر ضروری + ()) الموطا .او (م) السدونة 
الکبری » یه دونون کتابی فقه مالکیه کی اصل مین 
اور مکمل اوز جامع کتاہیں هید ام مالک“ 
افکار کے سلستلز ہیں ان e‏ کی رجوع 
ج ۲ ۳ ۳ ٤‏ 2 
ےتا کہا جاتا" کے که امام مالک چالینی. 
سال وت 6 تالف مين آمشفل لا تلصروف” رھ 
جب کنیس اوہ سوجوده شکل ‏ مین ملدونھو مکی 
35 تقزیبا ایک هزار اتتخاض نے الموطا کی ماما الک 
ند يف کا ۔ اگرچه" الموطا کئی طریق سے ایت 
کل گی سے (اس کے نشور لسخون کی تقضیل کے“ 
7 لیر ذیکھے ضدیق حسن خان > اتحاف' النبلاۃ اور 
شاه عبدالعزیز د هلوق : بلتان لہاان لیکو اس کے 
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متداول نۓ دو میں : پہلا بروایت بجی بن 

یحیی اللیئی [المصمودی] الاتدلسی [م مم ۲جرعا 
اور دوسرا بروایت امام محر بن الحسن الشیبانی 
[م ور,ه معا یه دونون نسخ متعدد بار 
بالترتیب مصر اور هندوستان میں چهپ چکے هی 
[اور دونون کی شروح اور حواشی و اختصارات موجود 
ہیں) - الموطاً میں امام مالک نے صحیح احادیث» 
اخبارو آثار اور صحابه و تابعین کے فتاوی کو جمع 
کر دیا ے؟ بظاهر یه حدیث و اثر کی کتاب هه لیکن 
اس کا لپ لباب فقه ھے - حضرت امام نے اس میں 
فقه کی طرز پر ابواب کو مرتب کیا ه اور اس کا 
سل موضوع ام قبیه هي ہیں۔ 

المدونة الکبری : یھ امام مالک" کی براه راست 
تصنیف تو نہیں ے؛ لیکن فقه مالکیه کی اصل الاصول 
هون کے اعتبار سے اس کی اھمیت بہت زیادہ ے اور 
اسی لے یه مالکی مسلک کا بنیادی اور اهم ماخذ 
عالمدونة ایک فم مجموعه رسائل کا نام » جس 
میں تقریبا چهتیس هزار مسائل کو جمع کر دیا گیا 
ے؟ یه گویا امام مالک کی آرا* بالنص اور ایس 
مسائل کا مجموعه ھے جن کا استتباط آمام" کے فتاوی 
ہے صحیح سمجھا گیا ۔ اس طرح اس کتاب می امام 
مالک" کے فتاوی کو یکجا کر دیا گیا _ه ۔ اس کی 


تصنیف میں متعدد اهم شخصیتول یکوشیں شامل 


رھی هی سب ہے پہلے مسائل امام مالک" کو 


ان کے شاگرد اسد بن الفرات التونسی [رك ہاں] نے 


مدون گیا ۔ انھوں نے سوالات تو آمام محمد قکتابون 


ہے اخڈ کے اور جواہات امام مالک“ کے دی ھوے 
لکھے ۔ اس مجموعے کا نام انھوں نے المدونة 
رکھا ۔ وہ عراق کے بعد مصر پہنچے اور جب وهان 
ے قیروان کے تو یہی مسائل ان ہے مخربی فقیه 
محنونء عبدالسلام بن سعید التوفی نے حاصل کے 
اور اسکا تام اسدیه رکھا؟ انھوں نے اے امام مالک" 


e‏ سنہ 
- ی و ا ا 


مالکیه 


کے ایک اور شا گرد عبدالرحەن بن القاسم المصری 
کے سامت پیش کیا اور انهون نے بعض مسائل ہیں 
تصحیح ی - اسد بن الفرات کا مجموعہ ابواب کی 
ضورت میں مرتب نہیں تھا - سحنوں نے اس باقاعده 
ترقیب دیا اور بعض مسائل میں آثار و روایات سے 
از خود استباط و اجتهاد کر کے اضافه کیا ۔ بہرحال 
یه کہنا بجا هوک که المدونة امام مالک" کی اپنی 
تصتیف تو نہیں » البته مختلف مسائل میں ان کے 
فتاوی پر محیط هه اور پھر اس میں امام کے تلامذہ 
اور تلامذة التلامذه کے اجتہاد کا عمل دخل بھی 
وانح عے ۔مغرب اور نج 9 می مذهب مالک یق 
اشاعت و ترویج میں المدونة ز نے اهم کردار ادا کیا ۔ 
فقه مالکی کی بنیاد کتاب و سنت کے بعد عمل اهل 
مدینه اور اقوال صحابه* بھی ه؛ انام مالک عبر 
اهل مدینه کو بڑی اھمیت دیتے تھے اور ان کے 
نزدیک تعامل اهل مدینه مستقل حجت تھا حتی که 
کبھی کبهی آنهون نے حدیث صحیح کو بھی اس 
بنا پر رد کر دیا که اهل مدینه نے اس پر عمل نہیں 
جنیر چماع العلم من انام میں اہ لس 
پر اس وجه ہے تنقید ی _ه که وه اهل مدینه کے 
عمل کو تو لے لیتے ہیں ء لیکن بعض روایتی اس کے 
مقلبلے میں چھوڑ دیع هی- - نص کی عدم موجودگی 
میں وه قیاس با اپنی‌دلیل خاص *"استصلاح"" ( = مصالح 
مرسله کے ذریعه) اجتهاد کرت تھے؛ چتن کا مطلب 
عے مصاحت عامه کا تقاضا - استصلاح یا مصالح مرسله 
کی مایت کسی شرعی مقصد کی حفاظت کرنا هوتا ے 
بشرطیکه اس کا کتاب و سنت ہے مقصد شرعی هونا 
ثابت هو یا اس کے باطل هونر یا صحیح نھ هوز کی 
نص صریح سے تصریح تا دی وا 

میں ”استصلاح'' کی حیثیت مالکیه کے هال وهی 
کچھ ہے جو حنفيه کے هان ”استحسان“ " کو حاصل 
ہے ۔ تصریح بالا سے معلوم ھوتا ۓے که سلاکیھ کے 
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مالکیه 


هال استتباط مسائل 2 مندرجه ذیل درام هن : 


۳۹ 


مالکید 


:۔' عبدال یحٔی بن بگیر» محمد بن الحمن صاحب ابی 


رات احادیث رسول اللہ صلی الله عليه وسلم) آژاراهل حنیفه" ؛مصعب بن عبدالہ الزیبری» ان کے بھائی 


مدینه» قیاس و استصلاح . 

فقه بالکی میں دو باتیی بہت نمایاں هی : 
(,) امام مالک فقیه الرای تھے جس طرح وه فقیه 
حدیث بھی تھے؛ چنانچه وه اپنی فقه میں راےکا بھی 
اتنا ھی استعمال کرتے ہیں جتنا حدیث کا - ان ی فقه 
اور ان کے مسلک کے مطالعه ہے اس کی شہادت 
دستیاب هوتی_ه- متقدمین بھی انهی فقہاے رائے میں 
شمار کرتے ره ہیں ۔ این قتیبه نے کتاب المعارف 
ہیں امام مالک کو اصحاب الرژی میں شامل کیا 
ے اور ان کا تذکرہ ابو لیلی» امام ابو حنیفه"» ابو 
یوسف اور محمد بن الحسن کے ساتھ کیا ه؛ (۲) 
امام مالک" کے نزدیک راے کے وسائل مختلب ہیں » 
لیکن ان سب کی انتہا ایک ےھ اور وہ ے 
جلب منفعت اور رفع نقصان اور یہی وجه ه که 
فقه مالکی قرآن و حدیث کے ساته ساتھ استصلاح ی 
طرف بھی متوجه هوئی - بقول ابو زھرہ: "هم نے 
امام مالک" کے مطالعه افکار کے وقت انھیں فقیه الرای 
بھی پایا ے جیسا که وه فتیه اثر هي - فقه مالکی 
و فقه حنفی میں طریقة استنباط میں فرق .ه مقدار 
میں فرق نہیں ؛ چنانچه هم یھ ابت نہیں کر سکتے 
که عراقی فقه تمام ی تمام فقه راے تھی اور حجازی 
فقه تمام کی تمام فقه اثر . 

امام مالک“ کے تلامذه و رواة کی تعداد برشمار 
تھی - قاضی عیاض نے ترتیب المدارک و تقریب 
السالک ہیں ان کے رواة کی تعداد تقریبا ایک هزار 
تین سو بتائی ہے - ذ کر من روی الوا من الاجلة 
والائمة المشا هیر والتقات عن مالک ک تحت انهون 
نے ساٹھ ہے زا کون کا ذک رکیاے؛ جن میں سے 
مشہور ترین لوگ یه ہیں : : محمد بن ادریس الشافعی؛ 
عبدالرحمن بن القاسم» عبدالله بن وهب» طرف بن 


بکار» تعن بن یحبی الاندلسی» شبطون الاندلسی» 
اسد بن الفرات القروی؛ اس فپرست میں کئی دوسرے 
اندلسی اور تونسی علما کے نام بھی ملتے هی - یه 
بھی کہا جاتا ه که عباسی خلفا میں سے مارون 
الرشید» الامین» المامون» المومن» المهدی اور الهادی 
نے بهی امام مالک" نے الموطاً سی اور روایت کی 
(دیکهی مکتاب مذ کور ج ,» ص ۲. ۲ تا ۳. ۲) -قاضی 
عیاض هی نے بہت سے سشہور تابعین و تبع تابعین 
اور ان کے همعصر و اقران زمانه کے بارے مس لکها 
ھے که انهون نے امام مالک" سے روایت کی - 
العراق والشرق» اهل الحجاز والیمن» اهل القیروان» 
اهل الاندلس اور اهل الشام میں سے بہت ہے علما 
نے امام مالک“ سے کسب فیض کیا. 

امام مالک" کے اصحاب کو باعتبار عہد تین 
طبقات میں تقسیم کیا جا سکتا هه : الطَبقة الاو : 
وه لوگ جنهون نے امام ہے استفاده کیا» ان کی زندگی 
ھی میں صاحب علم و فضل مشهور هو اور جن ک 
وفات امام صاحب کے قریبی زمانے میں هوئی: ؛ الطبقة 
الثانية : وہ لوگ جو امام مالک" کی وفات کے بعد 
مشہور هوے؛ اگرچه انھیں بھی اپنے جلیل القدر 
استاد کی قربت کا دیر تک شرف حاصل رها تھا ؛ 
الطبقة الثالثه : وه لوگ جو چھوٹی عمر میں امام 
مالک“ کی صحبت ہے مشرف هوه - پھر ایک وه طبقه 
علما و فقہا بھی ے جنهون نے نہ امام کو خود 
دیکها نھ ان کی روایت خود سنی» لیکن متقدمین سے 


انھیں نقه مالک پہنچی ۔ انھیں متاخرین مالکیه 
کہا جا سکتا ‏ . 
ابن الندیم ذ نے الفهرست (الجز؛ الاولء ص 


۸ تا .م) میں اصحاب مالک اور متاخرین مالکیه 
کا ذ ک رکیا ےے؟ اس کے مطابق اصحاب مالک جنھوں 
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۱ 


رای 


مالکیه 


نے امام مالک" سے اخذ علم کیا اور آ کے سلسله 


۲ (م ۱و به) : مصر میں فقه مالکی کی اشاعت کا کام کیا ؛ 


روایت بڑھایا یه هن : القعبی (عبدالقہ بن مسلمه ) اما م مالک" کے علاوه لیت" ¢ الماجشون* اور مسلم 


(م ,مه امام مالک" سے ان کی الموطاً اور اصول نقه 
حاصل کیے؟ عر عبداته بن وهب : امام سے ان کی کتب» 
منتن اور الما روایت کیں؛ معن بن عیسی القزاز 
(من اجلة اصحابه) استاد کی کتب و مصتفات کی روایت 
کی ؛ داود بن سعید بن ابی ویر ؛ ابویکر اننال 
اپنا ابی اویس» مغيرة بن عبدالرحمن الخرسی؛ 
عبدالملک ابن عبدالعزیز الماجشون (من اجلة اصحاب 
مالک“)ء جن کی فقه مالکی میں تصانیف ہیں" عم * عبداللہ 
بن الحکم المصوی» امام مالک“ ہے کتاب السنة فی 
الفقه روایت ک؛ اهل مصر میں سے عبدالرحمن بن 
القاسم اور آشهب بن عبدالعزیز اللیث بن سعد» جو 
بعد بی خود صاحب مذهب هوت» مصنف کتاب 
التاریخء کتاب المسائل فی الفقه . 
امام مالک کے جند مشبور ترین تلامذہ اور 
تلامذة التلامنه جن کی بدولت مسلک مالکی کی اشاعت 
هوئی یه یں: اهل مصر: : () [ابو] محمد عبداقه بن 
وهب بن مسلم القریشی (م ے۵۹( نے امام مالک» 
لت بن سعد» سفیان بن عبینه» سفیان الئوری جیسے 
اهل علم و فضل سے علم حاصل کیا؟ ۸ ۱ ۵ میں 
امام مالک" کے پاس آئے اور ان ی وفات تک ان کی 
صحبت میں ره ۔ امام مالک" انهی فقیه مصر اور 
المفتی کے لقب ہے یاد کیا کرتے تھے۔ استاد کے 
معتمدین میں سے تھے - یه ان لوگوں میں سے هی 
جن کی بدولت مسلک مالکی مصر اور بلاد مغرب میں 
پھیلا۔امام مالک" کی وفات کے بعد لوگ فقه کی تعلیم 
کے لیے ان کے باس آتے تهی- ۔ انھوں نے امام مالک 
۹1 لوی تیه تیس "کتابی مدون کی» ان میں سے موطا 
کییر» جامع ک کییر» کتاب الاحوالء کتاب تة تقسیر 
الموطاء کتاب المناسک اور کتاب المغا زی مشجور 


هس : (۲) ابو عبدانته» عیدالرحمن بن القاسم المتقی 


بن خالد سے روایت حدیث ی ۔ فقه مالکی کی تدوین 
میں ان کا بہت حصه ے؛ ابو زهره نے انهی اصحاب 
ابی حنیفه میں (مذھب کا راوی و ناقل هو کے 
سبب) امام محمد بن الحسن ہے تشبیه دی ہے - لوگ 
فتاوی و مسائل مالک میں ان ی طرف رجوع کیا 
کرتے تھے - ان کی بعض آرا امام مالک" کی آرا سے 
بختلف ھیں؟ (م) آشهب بن عبدالعزیز القیسی 
المعافری (م م. جھ۵)ء؛ ایک عرصے تک استاد کی خدمت 
میں ره؛ امام مالک“ کے راویان فقه میں سے هی - 
امام شافعی" کہا کرت تھ ےکھ میں نے اشهب سے 
زیادہ کوئی فقیه نہیں دیکها - ان ی تصانیف 
سب ذیل هی : كاب الاختلاف فی القسامة؛ 
کتاب فی فضائل عمر بن عبدالعزیز - ان کی ایک 
کتاب کا نام بهی المدونه ہے جس کی قانی عیاض ۳ 
نے بای تعریف ی ه؛ (م) ابو محمد عبداثه بن 
عبدالحکم بن اعین بن اللیث (م م۱ ھ)ء امام مالک“ 
کے علاوه لیث بن سعد» ابن عینیه وغیرہ ہے روایت 
گان وه مسق مذھب مالک مشہور هی - وط ایام 
مالک" سے روایت کی اور امام کے دوسرے شا کردود 
۳۹ ان کی دیگر کتایی بھی سنی اور انهی یکجا 
کیا - و اما م شافعی" کے دوستون میں ہے تھے (ه) 
اصبغ بن الفرج الاموی 2 ٢ھ‏ / (ear.‏ : 

اس دن وارد مدینه هوه جس دن امام مالک" 
انتقال هوا ؛ اکتساب علم امام مالک کے تلامده 
ابن القاسم"» اہن وهب“ اور اشهب" ہے کیا ۔[ان کا 
شمار نامور اور مشپور اکابر مالکی فقہا میں هوتا 
ے۔ابن الماجشون کے نزدیک وہ مصر میں مالکی 
فقه کے سب سے بے عالم تھے] - (ہ) [ابوعبدال] 
تمدق عبدالقه بن عبدالحکم (م ہ۹ ھ / ۴۸۸۲ 
مصر کے لم تیه تھے -شاگردان مالک" سے تھے؛ 
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نیز امام شافعی" ہے علم حاصل کیا - مغرب اور 
اندلس میں فقه کی ترویج میں ان کا بڑا حصه ےہ 
کہا جاتا ہے که مصر میں علم کی ریاست ان پر 
ختم هو گئی؟ وه بہت سی کتابوں کے مصنف ہیں ؛ 
(ے) محمد بن ابراعیم بن زیاد الاسکندری المعروف 
بابن المواز (م ۸۱ ۵۲ | ۹وہعا: 
جید عالم اور مصنف؛ امام مالک کے بعض تلامذہ سے 
تحصیل عنم کی ۔فقه و افتا میں عالم راسخ تھے۔ 
افريقه و اندلس : (,) ابو عبدللہ زیاد بن 
عبدالرحمن القرطبی المعروف به‌شبطون(م ٩۳‏ , ه): اندلس 
مین طا امام مالک" سب سے پہلے انهی کے ذریعه 
پہنجی؟ وه دوبار امام مالک کی خدمت میں حاضرھوے - 
فتاوی مسلک مالک" میں بھی ان کی ایک تصنیف هه 
جو ”'سماع زیاد“ کہ نام سے مشہور ےہ - لوگ 
انھیں فقيه اندلس که نام ہے یاد کرتے تھے. 

(r)‏ سی بن دینار الاندلسی (م ٢‏ ھ): 
اندلس میں ان ہے بڑھ کر کوئی فقیه نہیں مانا 
جاتا تھا - قرطبہ کے _مفتی بھی ره ۔ امام مالک 
سے مدینہ مئوره میں الموطاً کا درس لیا اور مشرق سے 
لور تو ریاست علم کے مالک مان گئے؛ (م) یحی 
بن یحیی بن کثبر اللیٹی [المصمودی] (م مممد|/ 
۸۹ :امام مالک" سے الموطا س سنی؛ اس سے پہلے 
اندلس ھی میں زیاد بن عبدالرحمن القرطبی سے اس کا 
سماع کر چکے تھے - اندلس مس فقه و مسلک مالکی 
انھیں کے ذریعے پھیلا اور پهلا پهولا - وه اگرجه 
اندلس میں عہدۂ قضا پر متمکن تو نہیں هوع» 
لیکن وهان ان کے مشورون کے بغیر کوئی قاضی مقرر 
نہیں کیا جاتا تھا - ان کے بےشمار شاکرد تھے - 
الموطا ی مشہور و متداول روایت انهی ی ےے اور 
یھی معتبر رین سمچهی جاتی ے ۔ وہ ”'عاقل اهل 
الاندلس'' کے لقب سے مشمہور تھے . 

(م) عبدالنسلکب بن حبیب بن سلیمان 


۳۹۹ 


الاي [انترطبی] (م ۰۳/۲۳۳۸ ع) ۶ فقة مالک 


مالکی فقه کے | 


کے حافظ سمجھے جاتے تھے تاریخ و ادب میں بھی ۔ 
بڑی دسترس تھی کثیر التعداد کتابون کے مصنف 

هی » جن میں سے کتاب الواضحة فى الستن والفقه 
- این الماحشون» مطرف: عبداللہ 
بن الحکم جیسے علما سے فقه و حدیث کا درس لیا - 
قرطبہ کے مفتی بھی رهم - یحی بن یہی تلمیذ 
امام مالک ی وفات کے بعد ریاست علمی انهی کے 
حصے میں آئی [اور وه اپز زمانے میں اندلس که 
عالم اور فقیه مشہور تهم] . 

(ه) ابوالحسن على بن زياد التونسی 
(م۳۲م ,ه) : امام مالک سفیان ثوری» لیث بن سعد 
جیسے علما سے سماعت کی ۔ کہا جاتا ہے که 
ان کے زمانے میں افریقیه میں ان کا کوئی همسر 
نھ تھا - قیروان کے اهل علم اختلاف مسائل 
کے وقت ان کی طرف رجوع کیا کرت تھے۔ قاضی 
اسد بن الفرات اور سحنون حیسم علما نے ان کے 
سامنم زانوه تلمذ ته کیا. 

(ہ) اسد شی الفرات 2 ٣و‏ : 
مسائل فقه مالک ی اولینِ کتاب المدونة (الاسدیت) 
۔ اصلّا نیشاپور کے رعنے والے 
تھے۔ ولادت حران میں هوئی اور نشو و نما (قیروان 
اور) تونس میں پائی ۔ اولا علی بن زیاد تلمیذ مالک 
ہے موا کا درس لیا اور پھر بنفس نفیس امام ہے 
ملاقات کی اور شرف صحبت حاصل کیا ۔ اس کہ بعد 
وہ عراق بھی گثر اور امام ابو حنیفه" کے تلامنۂ 
عظام قاضی ابو یوسفء امام محمد اور اسد بن عمرو 
ہے ففه کی تحصیل کی اور قاضی ابو یوسف نے ان سے 
موطاً ی سماعت کی-[۱۲ ۵۲ ۶۸۳ میں بحری بیژا 
لے کر جزیرۂ صقلیه کو قتح کیا] - وه قبروان کے قاضی 
بھی تھے اور حصار سرقوسه میں امیر لشکر بھی اور اسی 
معر کے میں ان ی وفات هوئی . 


مشپور ترین هو 


انهی 1 تصنیف هو 
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(ے) عبدالسلام بن سعید بین حبیب] التتوخی 
المعروف يه سحتون (م . ج ٭ھہا/م۸۰ع) : [قبروان میں 
پیدا ھوے] - انھوں نے تونس اور پھر مصر میں ابام 


مالک کے تلامذہ ہے تحصیل علم کی۔ اس کے بعد ا 


سدینھ منورہ بھی گۓ اور وھاں کے علما سے اکتساب 
کیا؛ اس وقت امام مالک انتقال کر چکے تھے - 
ان کے بارے میں ابن القاسم کا کہنا _ه که افریقیه 
ہے هماره پاس سحنون جیسا کوئی عالم نہیں 
آیا ۔ قیروان کے قاضی بھی رھ ۔ المذونه ی تہذیب 
کا سہرا انھیں کے سر مہ ۔ وه اپنے زمانے کے محبوب 
ترین علما میں شمار ھوتے تھے . 

اوپر جن علما کا ذکر هوا وه مغرب میں تھے؟ 
مشرق میں اصحاب مالک میں ہے حسب ذیل 
حضرات مشہور هی : (,) ایو مروان عبدالملک ین 
عبدالعزیز بن عبدالّہ بن ابی سلمه الماجشون (م ۱۲ ۲د/ 
ے ۲ع) - سحنون وغیرہ علما نے انھیں سے تحصیل 
فقه کی - ان کے والد عبدالعزیز بن الماحبشون 
امام مالک" کے دوست تھے - وه فقیه بن فقیه تھے- وه 
امام مالک" کے تلامنه میں اپنی دانائی کے اعتبار سے 
مشهور تھے ۔ انھوں نے امام مالک“ اور اپنے والد 
سے روایت کی ہے؟ (م) احمد بن المعذل بن غیلان 
العبدی: این الماحبشون وغهره سے تحصیل کی - مشرق 
اور خصوما عراق میں وه بالکیه میں بلند ترین 
فقیه سمجھے جاتےتھے؟ (م) القاضی ابو اسحق اسمعیل بن 
المحق بن لسمعیل بن حماد بن زید [م +۸ ۴ھ/۹ہع] : 
ابن المعذل ہے فقه کا درس لیا اور ابن المدینی 
سے حدیث پڑھی ۔ مالکیه عراق نے فقه کی تعلیم 
انھیں ہے لی ۔ اہن الندیم نے لکھا ےہ که انھوں نے 
فقه مانک کی نشر و اشاعت میں بڑا حصه لیا اور ! 


ہاو ضر و نیہ یں رغبت دلائی 37 
مثلا : احکام ‏ القرآن » HS‏ کی 
ا اهوال القيامة (تقر قریبا تین صد ورق)» المبسوط؛ الاحتجاج ۱ 


که ی کتابی تصنیف کی » 


نف 


بالقرانء شواهد الموطاء الاموال والمغازی . 

اواثٹل رن راع سے سقوط بغداد تک مشہور 
مأخرین مالکیه : محمد بن یحبی ابن لبابة الاندلسی 
[(م .مھ / ۲ ع] : فقه بالکیه ی مشبور کتاب 
المنتخب کا مصنف]؛ بكر بن العلاه القشیری البصری 
(م ج ١٣ء‏ تالیفات : الاحكام البختصر من کتاب 
اسمعیل این اسحق» کتاب الرد على المزنی» کتاب 
اصول الفقه الفقهء کتاب القیاس و غیر‌ها؛ ابو اسحاق 
محمد بن القاسم العنسی (م هه ع) : مصر میں رلیس 
فقہاے مالکیه» تالیفات : غرائب من قول مالک و 
اقوال شاذۃہ کتاب الزاهی الشعبانی فى الفقہ؟ محمد 
بن الحارث الْشنی آم ہم ہے وع : قیروان میں 
تعلیم پائی اور قرطبه (انداس) میں جا کر بس گئے - 


تالیفات : الاختلاف والاتفاق (فی مذهب مالک)» 


کتاب الفتیاء ر القضاة بقرطبھ]ء اخبا ر الفقهاء والمحدئین؛ 
ابویکر محمد ین عیبداللہ المعیعطی الاندلسی(م ے دم م): 
وه حافظ فقه اور عالم مذهب مالک سمجهر جات تھے - 
انهون نے ابو عمر الاشبیلی کے ساته مل کر فقد مالکیه 
کی مشہور کتاب الاستیعاب کو سو اجزا میں مکمل 
کیا؛ ابو عمر یوسف بن عبداللہ بن محمد بن عبدالبر 
(م e٦۴‏ ھ/ہے. ,ع) اندلس کے عظیم محدث؛ [مژرخ؛ 
ادیپ] اور شیخ العلما مان گئے ۔ تصانیف میں 
الاستیعاب ستیعاب فی اسماء الاصحاب» الاستذکار ار لمذاهب 
علما. الأمصارء التمهید لما فى الموطا امن المعانی 

و الاسائیدء الانصاف فيما بین العلماء من الاختلاف» 
الانتقاء فی فضائل الثلائة الفقهاء > کتاب الکافی فی 
الفقه وغیرہ قابل ذکر ھیں؛ ایو مم عبداللہ بن 
ابی زید القیروانی (م ۳۸۹م : اپنے وقت کے امام 
| المالکیه اور جامع مذھب مالک تھے۔ اورمالک الصغیر 
کے لقب سے ہے مشہور تھے ۔ ان کی مشمور تالیفات به 
هس ۰ النوادر والزیادات على المدونة؛ مختصر المدونةء 
تجڈیپ آلعتية, کتاب الرسالة ‏ ابن الندیم [الفجرست» 
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ص ,. ب] نے انهی اپنا همعصر بتایا ه اور ان 
کتابوں کات ذکره کیا هه : کتاب آلتبویب المستخرج؟ 

المختصر (تقريبا_ پجاس هزار مسائل پر محتوی) 

کتاب الئوادر فی الفقه؛ ابو سعید خلف بن ابی القاسم 
الازدى االمعروف به ابن الیراذعی] (م حدود . .م۵ 

التھذیب فی اختصار المدونة (جو مغرب اور اندلین 
ہین متداول رهی)؛ کتاب التمهید لمسائل المدونه» 
کتاب اختصار الواضحة؛ اوک یت زد دا 
صالح [التمیمی الابھری] kro):‏ امام المالکیه فی 
زبانه» بذهب مالک کی نشر و اشاعت میں اعم حصه 
نان ات ٠‏ شرح کتاب ابن عبدالحکم الصغیر» 
شرح کتاب ابن عبدالحکم الکبیر» کتاب الرد على 
المزنی فى لثين مسشلةء کتاب فی اصول الفقه» کتاب 
اجماع اهل المدينه» كتاب فضل المدينة على مكة ا : 
از فان تم و عبداللہ(بن سا المعروف بابن ابی 
(م ۳۹۹( : کبار فقها و محدین ہیں 

شهار هوتر تھے - تالیفات: المغرب فی اختصار المدونة؛ 
المنتخب فى الاحکام» [اصول السنة]» کتاب المهذب؛ 
[حياة القلوب]؛ ابوالحسن على بن محمد المعافری 
المعروف بابن القابسی (م م . مه) : وه محدث» فقیه 


زمنین البیری 


اور اصولی تھے؛ کئی مفید کتابیں تصنیف .کی : 


المهذب فی الفقه» احکام الديانة: کتاب ملخص 
الموطا؛ القاضی [ابو محمد] عبدالوهاب ین [علی بنا 
نصر البغدادی (م ۲ ۲مه) : بغداذ ہے مصر جل آئے 
تهر - تالیفات : کتاب التصرة لمذهب امام دارالهجرة» 
المعونة لمذهب عالم المدینه, الاشراف فی مسائل 
الخلاف» شرح رسالة ابن ابی زید» شرح المدونه؛ 
ابو القاسم عبدالرحمن بن محمد الحضرمى المعروف 
بەاللبیدی (م .ممھ) : مشاهیر علماے افریقیہ میں 
سے تھے - مسلک امام مالک“ میں ایک ضخیم کتآب 
تصنیف کی »جو دو سو اجزا سے زائد پر مشتمل تھی 
اور جس میں الەدونة کے مسائل کی تشریح و تخریج 


“< ۳ ٩۸ 


مالکیه 

کی گئی تهی» نیز المدوئة ک تلخیص ی اور الملحّص 

نام رکھا؟ ابوبکر محمد بن عبداللہ بن يونس الصقل 

(م_ردج‌ه) : مؤلف کتاب الفرائض» کتاب جامم 

المدونة؛ ابو الولید سلیمان بن خلف [آلقرطبی] الباجی 

(م ممه) : پہلے اندلس میں تحصیل علم ی 

سال کی عمر میں] بلاد مشرق میں آئے۔[حجازن 

بغداد» موصل» دمشق» حلب وغیرہ میں قیام کر کے 

وهان کے اهل عم ہے] استفادہ کرت کے بعد اپنے 

وطن کو لوٹ 
سے تھے اور ان دونوں میں خوب مناظرے هوت 
ره ۔ این حزم ان کی علوشان کے معترف تھے۔ ان ک 
مشہور تالیفات یه ہیں: الاستیفاه فی شرح الموطاًء 
المنتتی فی شرح الموطا (یہ الأستیفا کی مختصرھ)ء 
السراج فى علم الحجاج؛ کتاب مسائل الخلاف؛ 
المهذب فى اختصار المدونة؛ شرح المدونة؛ احکام 
الفصول فى احکام الاصول؛ ابو الحسن على بن الربعی 
لقیروانی (م ۵٣۹۸‏ : بڑے فاضل فقیه تهی» مولف 
آتبصرة (تعلیی کر على المدونت؛ ابو الولید محند 
بن احمد ابن رشد القرطبی (م ه ۲هه) : مشهور فلسفی 
اور مالکی فقیه ابن رشد الاندلسی (م ۰۹۰ کے 
جد انجد» یه بھی اپز عبد کے فقہا کے رئیس تھے 
اور کئی تالیفات کے مصتف : کتاب البیان والتحصیل 
بای الستترج؟ من اتیج والعیل؟ النساكث 
لاوائل المدونقہ علاوه ازیں یحی بن اسحق کی کتی 
مبسوط کتابوں کا اختصار کیا اور امام طحاوی 
کی مشکل الاثار ی تہذیب کی؛ ابو عَبدال محمد 
پن عمر التمیمی المازری الصقلی (م وس۳هه) : انام 
اهل المغرب والاندلس» وه فقه مالک میں مرتبةً 
اجتهاد پر فائز تهم» تالیفات : شرح کتاب مسلم» شرح 
کتاب التلقین للقاضی عبدالوهاب» (مالکیه کے ماد 
اس کتاب کی کوئی نظیر نہیں ملتی)» امام 
الحرمین کی البرهان کی شرح المحضول من برهان 


[چوییس 


گئے - وه ابن حزم کے معاصرین میں 
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آ الاصولء محمد بن عبداقتد العمافری الاشبیلی المعروف 
| به ای بکر این العربی* (م مم : تحصیل علم ی 
ا خاطز دیر تک بلاد مشرق میں گھومتے ره » 
امام غزالب" * یم بھی ملاقات کی' بہت سی کتابود کے 
سصنف ہیں؛ جن میں ۔ سے مشہور تصانیف احتام احکام 
القرآن» المسالک فی کے موطا مالک المحصول فی 
اصول الفقه الفقه» عارضة الأحوذى فى شرح الترمذی» العواصم 
می لتاسم» الانصاف فی سائل الخلاف(. مجلدیں)ء 
اعیان الاعیان وغیرہ هی ؛ القاضی" ابوالفضل عیاض 
بن موی بن عیاض الیحصبی السبتی (م م۵۰): 
تفسیر اور حدیث میں امام وت تھےد ۔ ان ی مشہور 
: اکمال المعلم فی شرح صحیح 
مسلم؛ الشفا بتعریف حقوق المصطفی صلی اہ عليه 
وسلم؛ مشارق الانوارفی تفسیر غريب الموطاً والبخاری 
ویسلم[دوجادیں)'ٹرتیب العدارک وقریب اسان 
لمعرفة اعلام مذهب مالک؛ اسمعیل شک العوفی 
(م ۵۸۱ : حضرت عبدالرحمن* بن عوف کی اولاد 
میں سے تھے ۔ اسکندریه میں ان کا گهرانه علم_ و 
فضل میں مشہور تھا - تالیفات : الدییاج فی الفقه, 
العوقیه (شرح التہذیب) ؟ محمد ین احمد بن محمد 
بن احمد بن احم بن رشد المشہور بالحفید (م ٩۰‏ ه ۵): 
اندلش کے مشہور و معروف فلستی اور فتقیه» 
دوسری کنابون: کے علاوه ان کی معروف ترین 
کتاب بداية المجتھد ونهاية النقتصد (فى آلنته) ے ؛ 
ابو محمد عبداللہ بن نجم بن شاس الجذامی السعدی 
(م ‏ ,پم انهون نے امام غزالی" کی الوجیز کی طرز 
پر مسلک مالکیه میں ایک نفیس کتاب تصنیف ی » 
که یا ایک مس لاب "میت 
جس کا نام الجواهر الثمینه فى مذهب عالم المدینه 
رکها؛ جمال الدین ابو عمرو عشمان بن عمرالکردی 
المغروف بابن حاجب ( م م ھ): مؤلف جامم 
الامهات (مالکی سا الکافیةء الشافية, مختصر الفقه؛ 
ابوالقاسم بن جنزی (م ,مءه)» سژلف القوانین 


تصانیف یه هی : 


مالکیر 


الفقهية فی تلخيص مذھب المالکية؛ سید خلیل (م 
OS‏ مصنف کتاب المختصر . 


الفهرست میں مندرجه ذیل مصنفین کے نام 
بھی ملتے ہیں : ابراهیم ؛ بن حماد بن اسحق» تالیفات : 
کتاب الرد برد على الشافعی»_ > کتاب الجنائزہ کتاب 
الجهاد» کتاب دلائل النبوة ؛ محمد بن الجهم» 
تالیفات : کتاپ شرح مختصر ابن عبدالحکم الصغر » 
کتاب الژد على ابن الحسن (اتمام کتاب اسمعيل 
بن اسحق) ؛ ابو یعقوب الرازی قاضی الاهوازه تالیف: 
کتاب المسائل؛ ابوالفرخ المالکی عمر بن محمد 
(م رس ه)» تالیفات : کتاب الحاوی فی الفقه» کتاب 
اللمم فی اصول الفقه ؟ عبدالحميد بن سهل» تالیفات : 
جامع ال آلفراض» کتاب المختصر فی الفقه نی الفقه الکبیر» کتاب 
ال اف بت ای یی سو ول ات 
تالیفات : کتاب مسائل ل الخلاف» کتاب الرد علی 
ابن علنةء کتاب الرد على مسائل المزنی . 

مالکیه کی اهم کتب: اوپر فقها و علماه 
مالکیه کے ذکر میں فقه و مسلک مالک کی کتب کا 
ذکر ان کے مصنفول کے ساته ساته آ گیا ھے؛ یہاں 
ان کی بعض معروف و متداول اور زیادہ اهم 
تالیفات کا ذ کر کیا جا رها ے۔ ابو زهره نے مالکیه 
کی ابهات الکتب کی تعداد چار بتائی ےہ : () المدونة 
اسد بن فرات» 
عبدالرحمن بن القاسم اور عبدالسلام بن سعید التنوحی 
المأقب به سجنون نے حصه ليا) ؛ () الواذحةء تصنیف 
عبدالملک بن حبیب السلمی؛ (م) العتبیه» تصنیف 
محمد بن احمد بن عبدالعزییز القرطبی الاندلسی 
(م مه,م؛ اس کتاب کو الستخرجة بھی کہا 
جاتا ے؟ (م) الموازية تصنیف محمد بن ابراهیم بن 
زیاد (الاسکندری المعروف بابن مواز (م ۹ :)۔ 
بعد ائ آنے والے علما نے خاص طور پر المدونة کی 
شرحی لکھیں اور اس کے مختصرات بھی کی - 


(جس کی ترتیب و تدونن میں قافی 


marfat.com 


Marfat.com 


مالکیه 3 


مالک کے پعد) اولین کتاب بنیادی 9 ی 
بالکیه کی دیگر اهم کتب یه هی : ابو محمد 
عبداقہ بن الحکم المصری کی تین تصانیف یعنی 
آلمختصر الکییر (تقریبا لها هزار مسائل پر مشتمل)؛ 
المختصر الاوسط (نقریبا م هزار مسائل)» المختصر 
اتصغیر (», سوسائل)؛ اصبغ بن الفرج کی کتاب 
آلاصول؛ محمد بن عبدالته بن عبدالحکم کی تصنیفات : 
ام القرآنء کتاب الوثائق والشروطء کتاب آداب 
القضاة؛ محمد مد بن سحنون کی کتاب الجامع؛ فطل بن 
ابراهیم بن عبدوس کی کتاب المجموعة على مذهب 
مالک“ و اصحابه؛ القاضی ا بن اسحق کی کتاب 
البسوط فی الفقه . 

امام مالک" کا مسلک حجاز سے تکل کرء اگرحه 
عراق کے بعض شم‌رون» بغداد و بصره» اور خراسان 


کے شہروں قزوین» ابهر اور نیشاپور میں بھی پهیلاه | 


لیکن جیساکه اوپر فقہا و مصنفین مالکیه کے تذ کره 
میں ذکر ھوک ه» مالکی مذهب کا زیاده تر فروغ 
بلاد مغرب و افریقیه : تونس؛ الجزائر براکش» 
اندلس اور مصر میں هو - ابن خلدون نے المقدمة 


میں لکها ھے که اس کا سیب یه هوا که مغرب و | 
افریقیه کے علما کا منتہاے سفر حجاز رها - مدینه | 


اس زمانر میں دارالعلم تھا اور عراق ان کے راستم 


میں نہیں پڑتا نها - حنانجه انھوں نے علماے مدینه هی أ 


پر اخذ و اکتساب میں انحصار کیا اور امام مالک 


کی تقلید کی ۔ مصر میں مالکی فقه خود امام مالک“ | 


کی زندگی هی میں فروغ پذیر هو چکی تھی اور 
جہاں امام سالک" کا فیض پہنچا۔ مصر کے ممالیک کے 
زمانے میں شافعی قاضی کو پہلا درجه اور مالکی 
قاضی کو دوسرا درچه حاصل هوتا تھا - بلاد 


تونس میں مذهب مالک“ هميشه غالب رها اور آج | 


۳۳۰ لکد 


کا ۱[ - اندلس میں پہلےپہل ' 
اگرچه امام اوزاعی" کا مسلک غالب تھاء لیکن 
.۲ کے بعد ہے یمان فقة مالک“ کو غلبه حاصل 
رها اور یہ ملک بڑے بڑے علما و فقہا اور مصنفوں 
کی قرار گہ رها ۔ مغرب اقصی میں بنو تاشفین (مج۵/ 
ہے اع تا ١‏ ہ٥‏ ھاےم ع) کے عہد مس سالکیەه 
کو بہت فروغ ملا اور ان کی قوت مس اضافه هوا ۔ 
ان علاقوں کے علاوہ سوذان» بحرین اور کویت میں 
بھی یھ مذھب پھیلاء خاص طور پر بالائی مصر میں 
اس وهی حیثیت حاصل رهی جو زیرین مصر ہیں 
شافعی مسلک کو حاصل تهی- آج کل مختلف ممالک 
اسلامیه میں بالکیه کی کل تعداد تقریبا چار پانچ 
کروژ ی . 

ماخحل : الذهبی : تذكرة الحقاظه , : عم؛ () 
ابن ابی حاتم الرازی : کتاب الجرح والتعدیل» ج م» 
القسم الاول» ص م. (» حیدر آیاد دکن ۱۳2۲ ه؛ (م) 
السمعانی : کتاب الانساب» ص رب لنڈن ۲,ورع؛ 
(م) ابن حجر اله.قلانی : تهذیب التهذیب» ج ۱۰؛ 
(م) النووی : تھذیب الاسما, واللغاتہ قسم اول) ص ہے: 
(ہ) السیوطی : تنویر آلحوالک» قاهره .ے۳ ه: (ے) قافی 
عیاض ۰ ترتیب آلمدارک و تقریب المسالک لمعرفة اعلام 
مذهب مالک چار جلدیس بیروت ء۱۳۸<؛ (م) این 
فرحون : الديباج المدهب فی معرفة اعیان علماء المذهي 
مع ذیل (الابتهاج) فاس؛ (ہ) الەتری : نفح آلطیبء تین 
جلدیں »مرو تا ہہ؛ء؛ (۰ب ان قتیبه : کتاب 
آلمعارقف» گوئنکن .هموء: (وب) ابوالحسن النباهی : 
تاريخ قضاة الاندلس» بيروت؛ (۰) این الدباع : 
معالم الایمان فی معرفة اعل القیروان (آخری تین جزو) 
تونس ۳۰ ه؛ (ج) صدیق حسن خان : اتحاف النبلاه 
المتقین باحیاء ماثر الفتهاء المحدئینه کانپور ۸۸٢۱ھ‏ 
(م ,) صبحی محمصانی : فلسفة آلتشریع فى الاسلام (ییروت» 
,ےم ه (اردو ترجمه فلسفه شریعت آسللام از محاد احمد 
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نو ہے وس پو سو ہے مر 


پشوی» لاهور)؛ (ه ) مفعمد الخضزی یک :قارینخ التشریع 
الاسلامیء مصر مر ه(اردق ترجمه» محمد تقی عثمانی ؛ 
. لایخ ققه» کراچی ۱۹+۰ع) ؛ (و,) محمد ابو زمر 
امام مالک (اردو ترجمه از عبیداللہ قدسی» لاهور . ٩+‏ ۱ع)؛ 
,) احمد امین : ضحی الاسلام (ج )۰ بیروت (بذیل 
الطبقه العاشرق): (م ب) ابن ندیم : آلفهرست» ج ؛؛ ص 
۹۸ تا ۱.ج» لبنگ عم رع: (وم) شاه عبدالعزیز 
دہلوی ۰ بستان آلمحدئین (اردو ترجمه بھی دستیاب ے)' 
(. ۲) سید سلیمان ندوی « حیات مالک» کروی ۱ےھ 
(۲۱) محمد عمیم الاحسان» تاریخ علم فقه» دہلی ۱۳۶۰ ۵؛ 
(ہ,م) ظهور الحسن ناظم سیوماروی : تاریخ الفقه» لاهور 
مہ٩‏ ع (۲۳) ریس احمد جعفری : سیرت آئمه آربعه» 
لاهور ۹۰۰ ,ع؛ (مم) ابن خلدون : مقدسة» قاهره: 
0ی ب ارخ تپ سای 
دارالفکرالعری؛ (ء) این الفرضی : تاریخ نت نم 
دو جلدیںء میڈرڈ . وہ رع؛ )ے Macdonald (r‏ .8 .0ا : 
Development of Muslim Theology, Jurisprudence,‏ 
Joseph (r A) 4 . riilcand Constitutional Theory‏ 
‘The Origins of Muhammadan Jurispru- : Schacht‏ 
cglence,‏ آ کسفرڈ ۱۹۰۰ء ؛ Sir Abdur Rahim (r4)‏ : 
‘The Principles of Muhammadan Jurisprudence‏ (اردو 
ترجمه» آصول فقه اسلام از مسعود علی» حیدر آباد د کن 
e۸‏ (.ج) ان الغبی : بنية الملتص ؛ )م( .یره » 
وبیوووبق ج rv‏ . 
(امین ال وثیر و [اداو]) 
کے رم 
. جریم میل کے قریب ےے۔ یه علاقه م م درجه . م دقیقه 
اورم م درجه ,م دقیقه شمال کے درمیان اور ہے درجه 
.م دقیقہ مشرق پر مغربی وسط هند میں واقع هه - 
:اس ہیں مدهیا بھارت کا بہت بڑا حصه» شمالی بھوپال 
.اور جنوب مشرقی راجستهان کے علاقے شامل هی - 
اس سطح مرتفع کے شمال میں وندهیا چل کا پباژی 


رس مالوه 


سلسله» شمال مغرب میں اراوی کی پہاڑیوں کا 
سلسله اور مشرق میں وہ تیز کوهی نشیب ہے جہاں 
ہے بندھیل کھنڈ کا علاقه نظر آتا ہے ۔ اس سطح 
مرتفع ی اوسط بلندی ...ہم فٹ کے قریب هه 
علم طبقات الارض کے اعتبار ہے اس سطح مرتفم کے 
جنوبی حصے میں سنگ باسلیق کی وسیع جٹانوں کا 
سلسله عے اورشمال میں کوه وندھیا چل کے سنگین 
پہاڑوں میں ریتلا پتھر بمقدار کثیر موجود ے ۔ 
یہ ملک ہے حد زرخیز ے اور زمین میں *رگر" 
کا میاه رنگ کا ماده زیادہ هم جو کہاس کی کاشت 
کہ لیے بہت مفید هوتا ے - یہاں ہے دریاے 
چنبلء سپراء کا ی سندھ اور پاربتی گزرتے هی» 
جس کی وجه سے کوثه کے علاقر. میں کوئی .۸.۰ 
یا .,.پ فٹ کی بلندی پر ایک بشلث نما وادی 
بن گئی سے - ان دریاؤں کے کناروں پر جو 
شکاف پڑ گم ہیں ان سے ظاهر هوتا هم که حال 
هی میں ان دریاژل نے کچھ خفیف سا رخ بدلا ے - 
اس علاقم کی خاص خاص فصلی یه 
گیہوں؛ چناء کپاس اور پوست: کل زرعی رقم میں 
سے تقریبا وم فی صد رقبہ پر باجرے ے کی کاشت هوتی 
ےے۔ بارش کا اوسط تقریا .م انچ سالانہ ہے ۔ اس 
علاقے کی تقریبا نصف آبادی راجستهانی بولی بولتی ے؛ 
جے ”'رنگری'' کہتے ہیں اور یہاں کے اهم شہر 
اندور اجین › رتلام اور دیواس هی . 

اس علاقے کا نام اصل میں ایک قبیل کا نام 
تھا جس کا ذکر راماین اور سپا بهارت میں اتا ے؛ 
لیکن اس قبیلے کی آبادی کے متعلق قدیم حوالے جو 
رو عوسی وس 
اور ان میں کہا گیا ے که مالوہ لوگ پری 
پتبر کے پہاڑوں با مغربی وندھیا چل میں رها کرتے 
تھے - ”'برہت سنمیته"" میں؛ جو چھٹی صدی میں 


لکھی گئی؛ ایک ملک کا ذکر ے جے مالوه کہتے 


هیں ؛ باجرہ 
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مالوه ۳ 
تھے ۔ اسی تصنیف میں اس ملک کو آونتی بھی 
لکھا گیا ے - یه صوبه سوریا خاندان ی سلطنت 
کا ایک حصه تھا - راجه اشوک اپنے باپ کی زندگی 
میں اس صوبے کا حاکم تھا اور اس کا پایۂ تخت 
اجن ہیں تها - ور , تا ہے قبل مسیح میں مشرقی 
مالوہ میں سونگاؤں کی حکوست تھی - سیحیت کے 
ابتدائی زمانے میں مغربی علاقے کے حکمرانوں نے 
اپنی حدود سلطنت کو بالوه تک وسیع کر لیا۔ 
بطلمیوس مہ ,ع میں چشتنه کا ذکر کرتا ےھ جو 
تیاس تنوس (516805ز۲) کے لقب سے "او زین“ 
(اجین) پر حکومت کیا کرتا تها. 

سٹراپوں (5۵087209 نائب حکومت) کی حکومت 
کے خانمه کے بعد مگدھ دیش کے گيتا راجاؤں کا 
اقتدار بڑھا - گپتا ثانی نے سٹراپوں کو نکال باهر کیا 
اور .و مء کے قریب مالوه پر قبضه کر لیا - جب 
گپتا سلطنت کو زوال هوا تو اس کا زیادہ حصه 
سفید هنول (1009] ٥‏ ط۷۷) کے قبض میں آ گیا جو 
قنوج کے حکمران تھے اور پھر یه علاقه مالوہ لوگوں 
کے ھاتھ میں آ گیا جن کے نام پر اس کا یه نام پڑا ۔ 
مالوہ لوگوں پر ۳ه. ,ع میں انہوید کے چال وکیا 
اور تری پوره کے کل کرون کا ایک احتلاف غالب 
آیا ۔ ٥ء‏ میں شمس الدین التتمش نے اجین پر 
قبضه کر لیا اور مالوه کا علاقه سلطنت دب لی کا 
صوبه بن گیا - ھندوؤں کی چند سازشوں اور وقتی 
بغاوتوں کے سوا یه علاقه ۹م تک حکومت 
دبلی ھی کے زیر نگین رها ۔ دیلی کی سلطنت کے 
انحطاط کے بعد جو تیمور کے حملے کے بعد وقوع پذیر 
هواء افغان گورنر دلاور خان شوری نے ا 
خود مختار حکوست میں تبدیل کر دیا ۔ ا سے اس کے 
اپنے بیش الپ خان المعروف به هوشنگ شاه نے قتل 
کر ڈالا۔ ھوشنگ شاه نے هوشنگ آباد کا شہر آباد 
کیاء جہاں اس نے اپنا پایہ .۲ 


8.01 


e‏ مالوہ 


اس کا مزار قلعه مانڈو ہیں اب تک موجود ے۔ 
هوشنگ شاه کے مر کے بعد جلد ھی اس که 
نابالغ بیش محمد غزنی خان کو محمود خلجی نے قتل 
کرا دیا اور تخت پر قبضه کرلیا - محمود کا جانشین 
الو کا غات الب میس کا یھ ماد 
اس کے بیٹے ناصر الدین نے اسے زهر ده دیا اور 
اس کی جکه بادشاه بن بیٹھا ۔ ناصر الدین اجین میں 
کالیه دیہھ محل کے قریب نشه کی حالت میں ایک ۰ 
تالاب میں گر گیا اور وب کر مر گیا اس کا 
جانشین محمود انی (.,ه:ع تا ,سه,ع) هوا- 
گجرات کے بادشاہ مصطفی انی کی مدد سے اس نے 
اپنے زبردست اور س رکش راجپوت وزیر مدنی رائے 

ہے نجات پائی لیکن اس بات پر چتوڑ که راجه رانا 
سانکا سے اس کا جھگڑا بڑھ گیا جس نے اس قید کر 
لیاء لیکن بعد میں مایت عزت و احترام کے ساتھ 
رها بھی کر دیا ۔ اس حسن سلوک کے باوجود اس 
نے چند سال بعد رانا کے جانشین پر حمله کر دیا - 
اس دفعه ا ہے بہادر شاه والئی گجرات نے؛ جو رانا کا 
حلیف تھاء گرفتار کر لیا اور وه قید سے بھاگ کر 
نکل جانے کی کوشش میں قتل کر دیا گیا۔ 
طرح خاندان مالوه کا خاتمه هوا اور یه ریاست گجرات 
کی سلطنت میں شامل کر لی گئی. 

٥م‏ ١ء‏ میں شہنشاہ همایون نے گجرات پر 
حمله کیا اور مود سور کے قریب بہادر شاه کو 
شکست دی ۔ سوری خاندان کے عہد حکومت میں 
شمر شاه کا دست راست شجاعت خان مالوہ پر حکومت 
کرتا تھا - اس کی وفات کے بعد اس کا بیثا باز بهادره 
جو موسیقی کی مہارت فن کے لے مشہور ے؛ یہاں 
حکومت کرتا رها ۔ سارنگ فور کی رانی روپ متی سے 
اس والہانه عشق هو گیا ۔ «به ٠ء‏ میں باز بہادر 
کو مجبورا شہنشاہ اکبر کا مطیع هونا پڑا اور 


اس طرح مالوه کا تمام علاقه اٹھارھویں صدی کے 
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وسط تک سلطنت مغلیه کے زیر نگین رها . 
اٹھارھویں صدی کے وسط میں انگریز اس 

ڈراہے کے کردار ب نکر منظر پر آئے اور ۶۱2۸۰ 
کے بعد سے کوئی ۲۰ برس تک الوه کا علاقه 
. میدان کار زار بنا 
ا انگریز برابر جنک آزمائی کرتے ره آخر ۶۱۸۱۸ 
میں انگریزون نے اس ملک میں مستقل طور پر اپنے 

قدم جما لے - اس کے بعد کے چالیس سال میں مالوه 
1 تاریخ میں کوئی اهم واقعه" پیش نہیں آیاء 
البته همع کی جنگ آزادی کے زماز میں کچھ 
شورشی اندوره مہو نمچ؛ آگر» مہدی پور اور سیہور 
۰ میں مالوه 


وغیره میں هوئی - ۱۸۹۹ء - 
ہیں شدید قحط پڑا - .و رء میں ایک اور آفت 
ناگہانی طاعون کی شکل میں نازل هوئی جس کی 
وجه ہے یہاں کی آبادی بہت کم هو گئی 

‘Imperial Gazetteer of India (0: مآخحذ‎ 
کلشن ابراهیمی»» بمبشی‎  : فرشته‎ (r) 
آئین اکبری‎ : Blochmann and Jarret (r) ۲ 
An Arabic History : E. Denison Ross (ترجمه) ؛ (م)‎ 
The Columbia Sippincot" (o ) ‘of Gudjarat 
. “Gazetteer of the World 


جلد نمیر ۱ 


(مررتز W۷.‏ .1) و (تاضی سعید الدین احمد) 
چ تعلیقه: ےم ۹ء سے مالوه بهارت کے صوبه 
مدھیا پردیش میں شامل ہے ۔ سیاسی آزادی کی وجه 
ہے تعلیمی اور صنعتی لحاظ سے یہاں بڑی ترقی هونی 
ے۔ زراعت کی طرف بھی بڑی توجه هوئی ہے۔ 
ہورع میں سدهیا پردیش میں پنچایت ایکٹ 
پاس هوا ۔ اس طرح مالوہ کے بہت ے دیہات میں 
پنچایتیں قائم هوئی اور انتظامات مقامی لوگوں 
کے حوالے کے گۓ ۔ مالوہ میں اندور کا شہر صنعتی 


لحاظ سے مشہور هه ۔ ۶۱۹۱ میں اس شہر کی 


آبادی پانچ لا که اور ستر هزار ہے زیادہ تھی - اندور 


رھاء جہاں مره » مسلمان اور 


میں یونیورسٹی سے ۔ مانڈو مالوه کا مشہور پہاڑی 
قلعه _ه ۔ هندی زبان کی پراکرت مالوی عام طور پر 
پولی جاتی .هم ۔ کپاس کی زیاده کاشت هوتی ے - 
مالوه مون سون هواون کے خطر میں واقع ہے اور 
بارش جون ہے لے کر اکتوبر کے مہینوں میں 
هوتی _ه - اس سے پہلے مارج تا مئی کے مہینے گرم 
اور خشک هو هین. 

دیکھے ‘The New Encyclopaedia Britannica‏ 
مطبوعه مه ,ء» بذیل ماده مدھیا پردیش . 

[ادا ره] 
| مالی : (فرانسیسی سوڈان)) وسطی افریقیہ میں 

واقم ے ۔اس کے مشرق میں نائیجر؛ شمال میں 
الجزاثر اور ماریطانیاء مغرب میں سینی کال اور گنی اور 
جنوب میں ایور ی کوسث اور بالائی والٹا هی - جمہوریه 
مال ی کا رقبه ..هر.۳رم مربع میل ہے اور آبادی 
سینتالیس لا که نفوس پر مشتمل ےےہ؛ جس میں وه 
فیصد مسلمان ھیں. 

تاریخ : ساتویں صدی عیسوی میں اسلام 
سے جما جک 
تھا ۔ مغربی افریقیه میں اسلام کی اشاعت ان 
عرب اور بربر تاجروں کی تبلیغی سرگرمیود کی مرهون 
منت ھے جو سوناء گوند اور نمک کی تجارت کے 
سلملے میں مراکش اور الجزاشر سے آیا کرتے 
تھے ۔ گیارهوس صدی عیسوی میں مرابطون نے 
اسلام کا پیغام افریقیه کے دور دراز گوشوں تک 
پہنچایا اور ان کے مبلغین کی مساعی سے تکارنه کے 
حکمران اور اس کے گھرانے نے اسلام قبول کر لیا - 
ان کی دیکها دیکهی سال ی (وهنفمهل() اور 
سونگھائی (نعلوهه5) کے فرمان روا بھی حلقه 
بگوش اسلام هو گئے ۔ یہ سب ریاستیں غانه ی 
عظیم سلطنت کی باجگزار تهی - ے۶ مب 
جبکه یوسف بن تاشقین اندلس پر حملے کی تیاریاں 
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مال 


Fer 


سال 


کر رها تھاء اس کے بهتیج ابوبکر بن عمر نے غانه 
کے دارالخلافه کمبی رنطاصت) کو فتح کر کے 
غالہ کی سلطنت کا خاتمه کر دیا ۔ غانه کے زوال 
کے بعد مالی کی سلطنت قائم هوئی- اس کے حکمرانود 
میں با تار تا موس 7رہ وتاوبو رع مت 
اس نے ٹمبکٹو فتح کر کے ملک کی حدود کو نائیجر 
تک وسیع کر دیا تھا - وه حج سے بھی مشرف هوا 
تھا اور واپسی پر اپۓے همراه بہت ہے علما بھی 
لايا تھا (ابن خلدون : العبر» ہ: 
٩‏ ۱ بیروت ۱۹۰۹ع) - ۱۳۵۳ع میں مشہور سیاح 
ابن بطوطه بھی یہاں آیا تھا - پندرهوی صدی عیسوی 
میں طوارغ (ع۲۵7) کے قبائل نے ٹمبکٹو فتح کرک 
شمالی علاقوں پر قبضه کر لیا ۔ سترھویں صدی میں 


wır‏ تا 


مال ی پستی کی انتہا تک پہنچ کر چھوٹی چھوٹی 
ریاستوں میں بٹ گیا . 

اٹھارھویں صدی عیسوی کے اختتام اور انیسویں 
صدی عیسوی کے اوائل میں افریقیه میں اسلام کی 
وسیع پیماز پر اشاعت هوئی - شمالی نایئجریا کے 
مصلح عالم عثمان دان فود یو نے تبلیغ اسلام کے 
لیے نائیجر اور چاڈ میں بڑی سرگرمی دکھائی ۔ اس 
نے ۲.رع میں سوکوتو (50160) سلطنت کی 
تاسیس کی - اس خاندان کا مشہور حکمران حاجی عمر 
تھاء جس نے ۲۰ء میں حج بھی کیا تها اور اس 
تیجانی سلسلے کی خلافت بھی عطا هوئی تھی ۔ اس 
کی فرانسیسیوں ہ ےکئی بار خوئریز جھڑپیں بھی هوئی 
تھیں - اس کا بیٹا فرانسیسیوں کی پیش قدمی ر وکے 
میں نا کام رها اور بالاخر اسے ۸۹۳ ۱ع میں ملک 
چهوژنا پڑا۔ م.ورء میں فرانسیسیوں نے مالی کی 
موجوده مملکت کا نام بالائی سینی گال اور نائیجر رکه 
دیاء جبکھ .۱۹۰ میں اس کا نام فرانسیسی سوڈان 
پڑ گیا - ۸١۱۹ء‏ میں مالی نے خود مختار ملک کی 
خیئیت سے فرانسیسی برادری میں شمولیت منظور 


کر ی - ۰ ۱ء میں سینی کال اور سوڈان کا وفاق قائم 
هواء جس کا نام وفاق ما ی رکها گیاء لیکن وفاق 
ایک سال کے بعد هی ٹوٹ گیاء اب مالی ایک مستقل 
اور آزاد حمپوریه ے . 

زراعت و تجارت : مملکت ما ی کا بیشتر علاقه 
پهاژی اور ریگستانی ے - دریاے نائیجر کے ساتھ 
ساته چاول » روئی اور جوار کی کاشت هوتی .ه - 
دریاے نائیجر پر بند باندهنر سے روئی کے زیر کشت 
زقے میں کچھ اضافه هوا ے - اب چاول» روئی اور 
جوار بافراط هوتم هی اور دساور کو جات هس خشک 
مجهلی اور کهالی بھی برآمد کی جاتی هس - ملک 
میں معدئیات بھی پائی جاتی ہیں - نمک کی کانی 
صدیون ہے مشہور جلی آ رهی ہیں . 

بما کو (آبادی پوز دو لاکه)» جمپوریه ما ی 
کا دارالخکومت اور صنعتی اور تعلیمی م رکز ے - یہاں 
پارچه بافی » جفت سازی اور دیا سلائی بناز کے 
کارخاز قائم هي - ملکی آزادی کے بعد ملک میں 
تعلیمی ادارے بھی قائم هوز لگے هی - جمپورید 
کے مسلمان تعلیمی اعتبار سے پس مانده هی اور ملک 
کہ نظم و نسق پر غیر مسلمون کا قبضه ہے -سملکی 
زبانول کا رسم الخط عربی ے؛ جبکه سرکاری زبان 
فرانسیسی نے . 

ماخذ : ()) ابن بطوطه : الرحلةہ مطبوعه پیرس؛ 
() ابن خلدون : آلعبر» و :رم تا و رم بیروت 
Muslim Gazetteer )۳( ۹‏ ١اںس۷؛‏ مطبوعد 
کراجی ¢ ( ۳) 197374 ‘Statesman's Year Book‏ 
مطبوعه لنڈن ؛ (م) وےزرڈم1 اھ .رموزتر» مطبوعه لنڈن ؛ 
Common Wealth of : Nazir Ahmad Khan (¬)‏ 
Muslim Ste‏ › لاهور ہے ء [نذیر حسین» رکن اداو 
نے لکھا] . 

(اداو) 
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ضوابط) مال : ولك به بيت المال. 
EE‏ 
ماده مال - زر و خواسته» دهن دولت» 
۰ مایه» نقدی» متاع » جنص» چیز» جائداد» ااشه, قانون 
" پیداوار و زراعت ) مالگزاری» لکان» زمین کا خراج» 
معامله» محصول زبین» وه بحصول جو حکومت کی 
طرف سے زمیتداروں پر لگایا جاتا ۵. 
رسول کریم صلی اللہ علیه و آله و سلم نے 
ملکیت زمین کے سلسل میں بالیه گے طور پر عشر 
(دسواں حصہ) عائد کیا ۔ اراضی کے نظام محاصل 
کی تفصیل یھ ے.: 
جو زمینی بح پانی سے سیراب هوتی هی 
وہ عشری“ قرار پائینگی» یعنی زمیندار پیداوار کا 
دسواں حصه بحاصل کے طور پر ادا کرینگ ۔ عشر 
اس پیداوار پر واجب تھا جو ذخیره کی جا سکتی هه 
مثلا گندم» جوه مکی» پٹ سن » پادام» اخروث» پت 
زعفران وغیره - ذخیره نه هوسکتر والی پیداوار مثلا 
چاراء ایندهن» تربوزه خربوزه اور بختف قسم ی 
سبزیوں پر عشر نہیں هوگ» (تفصیل که لے دیکھے 
کتاب الخراج (مصنف ابو یوسف بن ابراهیم جو 
هارون الرشید کے عہد خلافت میں قاضی القضاة تهر) 
ص وه» “۹٩۹‏ نیز کتاب مذ کور کا ترجمه اسلام کا 
نظام محاصل از محمد نجات الله صدیقی» کراچی 
۶۱۹۳۹ ص ۴۲ ۰۲۲۵۰ 
جہاں تک برصغیر پا کستان و هند کا تعلق 
ے؛ یہاں کے کشتکارون سے زمین کا جو مالیه لیا 
جات تھاء اس کی کوئی حد مقرر نہ تھی ۔ ریاستوں کے 
حکمران راناء راؤ با رای اور زمیندار کاشتکاروں 
ہے مالیه وصول کیا کرت تھے؛ لیکن مالیه عام 
کرنے کے لیے کوئی اصول مقر نھ تھے ۔ مالیه باهمی 
رضامندی عم مقرر کیا جاتا تھا یا سرکاری حکم سے 
مالیے کی کوئی حد مقرر کر دی جاتی تھی جو 


حکومت کے لے کاشتکار سے وصول ی جاتی تھی 
(دیکھے Agrarian System of : ۷۰ H. Moreland‏ 
›Muslim India‏ کیمبرج ٩‏ ۳رع ص و). 

برصغیر پا کستان و هند میں مسلمانوں که 
عہد حکومت میں جو مالیه گاؤں کے زہینداروں سے 
مال گزاری کے طور پر وصول کیا جاتا تھاء وہ پہلے 
سے حالات کا جائزہ لے کر موسم به موسم یا سال بسال 
مقرر کا جاتا تها - یه مالید اتس مالیه اور کون و 
نمبردار کے مابین طر هونا تھا -مالیه پورت گاؤں 
کی کاشت شده زمین پر مقرر کیا جاتا تھا - نمبردار 
اس مالیے کو کاشتکارود پر تقسیم کر دیتا تھا ۔ ایس 
مالے کو اجتماعی مالیه سمجھنا چاهیم جو صرف ایک 
موسم یا ایک سال کے لے مقر هوتا تھا - یھ مالیه 
روپے پسس میں ادا کرنے کے بجائے پیداوار کا مترر 
حصه بحق سرکار ادا کیا جاتا تھا (کتاب مذکوں 
۹ء 

علا:الدین خلجی (ہو ۶۱۳۱۹۰۱۲ نے 
پیداوار کا نصف حصه بطور ماليه مقرر کیا (وهی 
کتاب» ص ‏ ) شیر شاه سوری کے زمانے میں ماليه 
ی تشخیص اس طرح هوی که زرخیز زمین اوسط 
درجم کی زمین اور کم زرخیز زمین ی اجتماعی 
پیداوار کی اوسط نکالی جاتی تھی اور اس اوسط کا 
تیسرا حصه مالیه مقرر کیا جاتا تھا (وهی کتاب» 
ص ے) ۔ اکبر اعظم کے اولین دور میں شرح مالیه 
یہی تھی؛ لیکن مالیه صرف نقدی کی صورت میں ادا 
کرنا هوتا تھا ۔ یہی صورت جہانگیر اور شاهجهان 
کے زمانے میں بھی رھی (وھی کتاب» ص م۲) 
اورنگ زیب عالمگیر کے زمانے میں 
ہے دو فرمان جاری هوژم» ایک فرمان جو م4 »و۶ 
میں جاری هواء زراعت کے بڑھانے اور کشتکارود کی 
فلاح وبہبود ہے متعلق تهاء دوسرا فرمان جوم ۶- 
۹۹۹ ۱ء میں جاری هواء به تھا که تمام مملکت 


دیوان مالیات 
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we" 


مانشو. 


میں بالیه شریعت اسلامی کے مطایق بقرر کر ک 
وصول کیا جائے (وهی کتاب» ص ۰۱۳۲ 

عہد بعہد مالے میں تبدیلیان هوتی رھیں - 
ء همع کی تحریک آزادی کے نا کام ھونے پر انگریزود 
نے برصغیر کی حکوست سنبهالی تو انھوں نے رفته رفته 
زراعت کی طرف خصوصی توجه دی - ترس جاری 
کین » بندوست اراضی کرایاء زرخیزی کی بنا پر زمین 
کی اقسام مقرر ھوئیں اور اس نسبت سے زمینوں کے 
مالیے مقرر هوث - نبرود کی وجه سے زمیندارون کو 
جو سپولت میسر آئی» اس کے سسل میں زبینول پر 
مالیے کے ساتھ آبیانه بھی شامل کیا گیا ۔ پا تستان 
میں اب ح ‏ ایکڑ ارامی والے زمینداروں کا ماليه 
تو معاف کر دیا گیا ے لیکن انھیں آبیانه ادا کرنا 
پڑتا ےے اور جن زمینداروں کے پاس صرف ہم ایکڑ 
بارانی زمین ےےء ان کا مالیه بھی معاف کردیا گیا ہے . 

[مقبول بیگ بدخشانی» رکن ادارہ نے لکھا] . 

(ادارم) 

اء مائڈو :امت« منڈو ایک تاریخی 
قلعه کا نام ش جو مدهیه بهارت کے جنوب مغرب 
میں ۲۲ درجه ] م انیه شمال اور هے درجه پم انيه 
مشرق میں سلسلهُ کوه وندهیا چل میں ایک ایسی 
پہاڑی پر واقع هه جس کی چوٹی سطح مرتفع ی صورت 
میں ےہ جوسطح سمندر سے ۲۰2٩‏ فٹ کی بلندی پر هم 
پہلے یه قلعه مالوه کی ریاست دهار میں تها. 

منڈ و اغلبا بہت هی قدیم زمانر ہے ایک 
مستحکم قلعه رها ےء هندو تمدن و تاریخ ہے 
اس کا تعلق اس تصویر سے بھی ظاهر هوتا 
ےھ جو ایڈورڈز نے اپنی تاریخ هند میں دی ه 
(عنفط» لنڈن ہورع تصویر نمبر .,) تاهم 
اس کی تاریخ ے متعلق همی زیادہ معلومات 
جاصل نہیں ہیں - یه بات البتھ معلوم .هم که 
موجوده شکل میں یه عمارت دلاور خان غوری 


(۲٩۳بع‏ تا ه.ع) نے بنوائی تھی - اس کے ییے 
هوشنگ شاه نے اس اپنا پایۂ تخت بنا لیا اور اسلامی 
حکومت کے دوران میں یه برابر پایڈ تخت هی رها - 
یه قلعه کتی محاصرون کے باوجود اپنی حالت پر 
قائم رها -مالوه کے بادشاه محمود انی کے عہد میں 
باغی فوج نے اس پر قیضه کر لیا اور جپ اس که 
بازاروں میں و , هزار راجپوتوں کا خون به چکا تو یه 
قلعه باغیوں کے هانه ہے بادشاه کے هاته میں آیا۔ 

,٣ہع‏ میں بہادر شاه والئی گجرات نے 
علاقه مالوہ کو اپنی سلطنت میں شامل کر لیا اور 
٥ہع‏ تک جب همایون نے اس شکست دی یه 
اس کے قبضے میں رها - همایون ی واپسی پر یه قلعه 
ملو خان نے فتح کر لیا - جسے شیر شاه ز هجه ٤‏ 
میں یہاں ہے نکال کر اپنے جرنیل شجاعت خان که 
حوالے کر دیا - .ده ۔ ۲ہع میں اس کا الحاق 
پھر سلطنت مغلیه سے هو گیا ۔ مہہ ١ء‏ میں اکبر 
نے اس قلعه کا معائنه کیا اور پھر دوسری بار وه ۶۱ 
میں بھی یہاں آیا - وه ,۶ میں انگریزی سوداگر 
اور سیاح مسثر فچ ۲۳5 بھی اس قلعے میں 
آیا تها - ورورع میں شهنشاه جہانگیر بھی چند 
سہینوں تک یہاں قیام پذیر رها ۔ اس وقت سرطامس 
رو بھی اس کے همراه تها - . ۲+ ع میں وه پھر یہاں 
آیا - ۲ ء میں جب شاعجہاں نے اپنے باپ کے 
خلاف بغاوت کی تو اس نے اس قلعے میں پناہ لی 
تھی۔ ۹۹۹ ع میں تھوڑے سے عرصے کے لے منڈو 
مرھٹوں کے قبضے میں رها اس کے بعد | ہے. موجوده 
دھار خاندان کے قبضے میں ده دیا گیا-یه 
قبضه ۳۲ ٠ء‏ تک جاری رها. 

یه قلعه پپاژی کے ساره رقم پر بنا هوا ے 
جس کے ارد گرد ایک مستحکم فصیل ےے۔ اس کا 
پورا گهیر ۲۳ میل کے قریب هم ۔ اس قلعے میں 
کن ایک سحدین» بحل» مقبرے اور رهائشی 
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۱ 


- ایسا معلوم ھوتا هه که شجشاه اکبر نے 
قلعم کی بہت سی عمارتیں مسار کرا دی تهی 
تاکه یه قلعه اس کی باغی رعایا کو دلفریب نه 
نظر آش . 

قلعم کے دس دروازے ہیں جن میں سے کئی 
پر ان کی تعمبر و مرمت وغیره کے متعلق کتے موجود 
میں ۔ عام طور سے کاڑی دروازے کے راستے 
اندر داخل هوتی هی - یہ ملک ان محلوں 
کہ احاطے کی طرف جاتی ےھ جو اب کھنڈر هو 
چکے هی اور جو مالوه کے خلجی حکمرانود نے 
تعمیر کرائے تھے اس احاط کے اندر خاص خاص 
عمارتیں یه هن ”ھنڈوله محل“ 


يه 


. عظیم الشان عمارت ے جس کی پشته پندی نہایت 


پهسلوان اور ڈھلوان ھے - اس می ایک بہت بڑا 
ایوان .هی - اس کے علاوه ایک خوبصورت 
اور خوشنما محل ""جهاز محل “ ناسی ھے - اس کی 
وجه تسمیه یه ے که اس کے یچم ایک جهیل 
ےہ ۔ اس احاطے کے شمال کی جانب اس پہاڑی ی 
قدیم ترین مسجد .ه» جو ه.م۱ع میں دلاور خان 
نے پتھروں کو جمع کرا کے تعمیر کرائی تھی ۔ 
اس کے بعد جامح جد اور هوشنگ شاه کا 
مقبرہ ےہ ۔ یه دونوں عمارتیں جو قلعے میں اب 
تک قائم ہیں یہاں کی بہترین عمارتی ہیں ۔ 
ان کے مقابل ملبه کا ایک بہت بڑا تودہ ه 
اس قودے میں ہے ایک نہایت شاندار سنگ مر مر 
کا مقبرہ برآمد ہوا ہے جو غالبا محمد خلجی اول کا 
ہے ۔ اپنی مکمل اور اصلی حالت میں یه عمارت 
خالبا اس پباژی کی هر عمارت کے مقابلے میں زیادہ 
شاندار هو گی - ان عمارتوں کے علاوه یہاں ""مینار 
فتح“ کی بنیاد بھی ڈا لی گئی تھی - به عمارت هنت 
منزله تھی جو ہم میں محمود نے رانا کمبه 


. 6 ۰ 


ناتشبره 
وللثی چتوڑ پر فتح ہانے کی یادگار میں تعمیر کرائی 
تھی ۔ دوسری عمارتیں جنهی کچھ کم اھمیت 
حاصل ے؛ باز بہادر اور روپ متی کے محلات ھیں - 
اب یه تمام عمارتی بهارت حکومت کے محکمه 
آثار قدیمه کی تحویل و حفاظت میں هیں. __ 
ماخذ : ( ,) فرشته : گلزار ابراهیمی» پمبتی 
۱۳۲ (۲) آئین اکبری» مترجمه ممعەرل اھ و 
An Arabic History : E. Denison Ross (r) ‘Jarret‏ 
“Imperial Gazetteer of India (r) +۵۴ Gujarat‏ 
ہبج Mz‏ ۱ع۱ Û‏ ۳ع0(۶۱) Sippincott‏ : 
Gazetteer of the World‏ . 
(T. W. Haıc)‏ 
| مائسهره : ایبث آباد سے ہ, میل کے فاصلے پر 8 
تحصیل مانسهره کا صدر مقام» یه بهوت الے پر 
پکهلی میدان کے جنوبی کنارے پر واقم ہے اور سطح 
سمندر سے رم فث بلند ے - مانسپره کے ریسث 
عاؤس سے جهال پکهلی کے میدان کا منظر دیکها 
جا سکتا ھے۔ وهال بهوگژ منگ اور کاغان کی چوٹی 
موی کا مصلی " کی برف بھی سامنے نظر آتی ہے - 
پکهلی کا میدان زرخیز _ه اور اس میں جاول» مک 
اور دالوں کی کاشت هوتی ےے - پکھلی کے زیاد 5 تر 
حمے کے سو اہ بی ۔ یه قصبه 
ایبٹ آباد اور گڑعی سڑکوں کے 
ذربی ملا هوا ره گڑھی حبیب اه مانسپره سے 
,م میل ہے فاصلے پر ہے - ۶۱۹۰۰ میں گڑھی که 
راستے یہاں ہے کشمیر تک سڑک بتی تھی - مانسہرہ 
سے اور سڑکیں بھی نکلتی ہیں - ۹۹ء میں 
مانسہرہ کی آبادی ۸ك تھیً۔ یبال سول هسپتال» 
ڈاک خائه» تار گھرء تهانه اور سکول موجود ہیں ۔ 
۹۹ء کی مردم شماری کے طابق قصی میں 
خواندگی کی شرح بے تھی - بجلی پہنچ چکی ھے۔ 
یہاں سوات ہے آئے هوئ پٹھان اباه هی » جو 


حبیب الہ سے 


5.31۲11) 


Marfat.com 


مالسپره. ۸4 


سترھویں صدی عیسوی ہیں پکهلی پر قابض | آدمی مارے گئے تھے اور ڈیڑھ لا که قید هوژ ۔ 


هوش تھے ۰ ےر 

مانسهره کی شہرت اش وک (۲ء ۲ تا ۲۳۲ ق م) 
کے کتبوں کی وجه ہے ےہ جو ایک میل کے فاصلے 
پر پڑی پہاڑیوں کے دامن میں تین چٹانوں پر موجود 
یں ۔ شوک ہے ق م میں تخت نشین هون سے 
پہلے ٹیکسلا کا گورنر بھی ره چکا تھا اور مانسہرہ 
کا علاقه اس کے ماتحت تھا - اشوک کی چٹانوں ی 
حفاظت کے لیے مضبوط چهولی چهوئی دیواریں بنا 
دی گئی ہیں - دو چٹانیں ایک دوسرے کے اوپر 
تلے هی اور تیسری شمال کو ایک ندی کے قریب 
عے ۔ اوپر نیجے وا ی چٹانوں میں سے نچلی پر پہلے 
آٹھ کتبات هس جو اس کے جنوب مشرقی پہلو پر 
کندہ ہیں ۔ 'گلے چار کتبات بالائی چٹان که 
مشرقی اور جنوبی پہلووں پر هیں - تیسری چٹان پر 
تیرھواں اور چودھواں کتبه هس ضلع هزاره کے 
گزیٹیئر میں واٹسن لکھتا ے که چودھوا ن کتبه نہیں 
ملتاء لیکن E. Hultzsch‏ نے Inscriptions of Asoka‏ میں 
چودھواں کتبه دیا ے ۔ اس نے تمام کتبوں کا 
عکس بھی شامل کیا سے اور رومن اور هندی رسم 
الخط میں هر کتے کا متن بھی دیا ےے - کتبات کا 
انگریزی میں ترجمه واٹسن نے گزیٹیئر کے ضمیمه 
نمبر م میں دیا ه - شہباز گڑھی ضلع پشاور کے 
اشوک کے کتبات کی طرح مانسہرہ کے کتبات بھی 
خروشتی رسم الخط میں هن » جو عربی اور فارسی 
کی طرح دائیں ہے بائیں کی طرف لکها جاتا ہے ۔ یه 
ایسا امتیازی وصف سے جو بر صغیر میں اشوک کے 
باقی کتبات میں نہیں پایا جاتا - کتبات میں بده مت 
کے احکاسات کی پابندی» باهمی رواداری اور 
اترام آدمی پر زور دیا گیا ے - تیرھویں کتے 
میں لنگه کی لژائی کا ذکر عے جو اشوک کے 
نویں سال حکومت میں ھوئی تھی جس میں ایک لاکھ 


یه کشت و خون اور تباهی اور بربادی اس کی توبه 
کا موجب بنی اور حق شناسی ی اشاعت اس نے اپنا 
مسلک بنا لیا . 
ماخذ : (,) ایچ - ذی وائسن : امہ 62۵/166۴ 
۶م ۱۳۷۵2۳۵ لنذن ء . ورع» بمدد اشاریه: (م) 
موجمدار : History of [dia‏ ٥ءء‏ ہہل4 بر4ر؛ نیو یارک 
موورع ص ۰۳ ۱ ۱۰ Hazara District (r) 1 r‏ 
Ins- :E Hultzsch (r) ‘Census Report , 1‏ 
›eription of Asoka‏ آکسنورڈ ۰ (ه) هاشمی 
فرید آبادی : تاریخ مسلمانان پا کستان و بهارت» مطبوعه 
کراچی» ص سم تا مم (عبدالغنی» رکن ادارہ نے لکھا)۔ 
(ادار) 
اللہ تعالی کا ایک نام رك به اله . 
انغ ر0[ ”ہانگ“ جو چاندی کے ایک آقچہ 
میں چار ھوتے تهر] ابتدائی عثمائلی عہد کے تائے 
کے سکے کا عام نام جس طرح آلتون (سونے کا) اور 
آقچھ (چاندی کا) سکھ کہلاتا تهاء لیکن اس نام کا 
ایک خاص تانے کا سکھ سلطان سلیمان ثانی کے عہد 
اور ما ی مشکلات کے زمانے میں مضروب هوا تھا ۔ 
۵۹ > میں یه فیصله هوا که عارضی 
طور پر ایک فرضی قیمت کا (عع0۲) تانیم کا سکه 
جاری کیا جائے جسے اس وقت واپس لے لیا جائے 
جب ملک کی ما ی حالت بہتر هو جائم؛ چنانچه ایک 
اوقه تاثم کے [= ..م درهم] ۸۰۰ مانغر بنائے گے 
اور انھیں نصف اسر [چاندی کا سکه + یا + 
درهم] کے برابر قرار دے کر چلایا گیا - اس پر بھی 
جب بالی حالت میں کچھ اصلاح نھ هوئی تو ان ک 
قیمت پوری ایک اسپر کر دی گئی - یه علاج 
مرض ہے زیادہ نقصان ده ابت هوا کیونکه ملک 
میں تانے هی تانے کے سکے جاری هو گئے اور 
نقرئی اور طلائی سکول کا رواج ختم هو گیا. 
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٣‏ ماتگر پتل اور دسری سجیر 


< طور پر استعمال هوتي ھیں۔ ۰ 
ماخذ: :7 ) Histoire: M: Belin‏ 'أا Essals sı sur‏ 
‘economique de lee Turquie‏ در یر ز: سلسله وه 23 

A 0‏ وه : ( () احمد جوادبی : Elat‏ 
Militaire ottoman‏ ۰ مترجمه ‘Georges Macrides‏ 
ینید پیرس ۲م۱ع» ص و. و بعد , 

۱ (J. ALLAN J 
سا سر‎ 
زبان میں ان عوامی‎ 
ریاعی کی شکل میں هون - یه نام عربی لفظ معنی کی‎ 
٭ هوئی صورت اه جس کے معتی ''خیال و فکر“‎ 
ہیں اور کسی طرح بھی ان سب علاقول میں رائج‎ 
نہیں ے جہاں عثمائلی ترک بو جاتی ھے - بہت‎ 
سے اقلاع میں 'منفرد زباعیات کو مُتعدد اتمار کے‎ 
گینوں کی ظرخ مخض تو رک کہا جات ها رباغی‎ 
یں کے کیت 'تقریبا سب ترک اقوام ی مُوجود‎ 
هین + لهذا يه مانتا پڑتا سے که وہ قڑی تس کی‎ 

ی اقوام ین بھی بای جاتے تھے 
7 ا که ام طور پزاترک کا غوامی شاغرې 
میں بھی کے مانی کا وزن بعض اوقات" بن اجزای کلمه 
پر مینی (منضملارگ هوتا 2 (یعنی ان مین اجزای 
کلمه کی ایک بقرره. تماد هوتی .هه اور کونی 
معینه وتفھ نہیں هوتا)» اور بعض اوقات.وزن. زوردار 
اجزایکلمه پر مینی هوتا ہے (جن میں ایک معینه وقنه 
٭ هوتا ے اور اس طرح ضعیف اور قوی اجزا ک ترتیب 
۰ ایک حد تک معین هوتی :فے) - - بالعموم' مصرعون میں 
مات اجزا.. هوتی هید" (مب» اور شاذ و نادر ۲ ۔ 
م ) - ایسی رباعیات شاذ هی پائی جاتي ہیں 
نن میں چا رون جصرعي یکسان هون؛ پلکه عمودا تیسرا 
مجمرعہ دیگر بصرعوت سے مختلف ھوتاے (م» 


دهاتون 1 
تقل اشرفیوں (معنبیمم) کا نام بھی ہم حو. زیسود 


گانوں کو دیا جاتا هه جو 


مانی 


سیر[ مد ۱۳-۳ 3 ۶۳-۸ ‘tre‏ پت =e‏ وغیرم) - - 
ترک رباعیات میں قافیے کی ابتدائی ترتیب الفییچب 
(دو مصرعے هم قافیه)_هه جس سے یه واضح هوجاتا ے 
که رباعی در اصل دو پیتی تھی - عثمائلی بانی میں 
اس شکل کا بھی ارتقا پایا جاتا ے؟ چنانچه اس میب 
تین مصری هم قافیه هوتم ہیں (الف - الف دب 
الف)؛ تاهم دوسرے اور چوتھے مصرے کا مشترکي 
تافیه اکثر اس قافیی سے مکمل تر اور واضح تر 
هوتا هه جو پہلے اور دوسرے . مصرعوں میں 
مشت رک هوتا ھے - صنعت جناس .یا تجتیس لنظی 
(alliteration)‏ جو اکثر ت رکود» بالخصوص شما 
کے ت رکوں میں رائچ اور مقبول ہھے؛ مانی میں صرف 
کہیں کہیں پائی جاتی ہے ب یھ چناس مصراعی 


(یعنی کسی ایک مصرعے کے الفاظ کے ابتدائی 


حروف کا یکساں هوناء مثلا قره قویون. قاورمه. سی؛ 
بتمه بنزمه باق» وغیرم) کے طور پر پائی جاتی ہے ۔ یه 
تجنیس دو شکلود میں هوتی ےھ : (,) تر میں ایک 
سطر میں هر لنظ اور جناس شعری که طور پر بھی 


زیت کی شعر که. مصرعول کے ایتدائی حروفب کا 


یکساں هونا» مثلا ساری گولوم برندهء سنک انصاف 

ترنده» سوچ بنده یوق سیوویم؛ 3 گو کل ورندم) ۔ 
جبان تک موضوع کا تعلق ھے بیشتر مانپان دو 
حصوں میں منقسم هوتی هیی» یعنی ایک تمهید 
جو فطرت ہے متعلقی هوتی هم اور آخری حصه چو 
شخصی یا ذاتی نوعیت کا هوتا .هه - شروع میں ان 
دونوں حصول کا بہت گہرا تعلق هوتا هو گا تاهم 
سب مانیود میں اس قسم کا تعلق تلاش کرنا غلإط 
هوگا» کیونکه گوپے. بسا اوقات .آخری جمے فی الییھ 
نظم کر کے .ایسی .بنی: بنائی تمبهیدود.. کے سا 

جوژ دیتے ہیں ہجو قدیم تر نظہوں سے لی جاتی جیں 


کے افکار میں کوئی تسلجل ے یا نہیں۔ بمشفد 
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مانی 


کرس 


ےھ 


مائیوں میں تغزل کا رنگ پایا جاتا هه لیکن 
بعض هجویه بھی هوتی ہیں اور بعض میں رباعیات 
کی شکل ہیں سپاھیوں اور ڈاکوؤں کے گیت بھی 
ملتے ہیں اور ان رباعیات کو جو اناطولی قزاق 
چاقی جی کی بابت لکھی گئی ہیں٤‏ یوربی علما نے 
بہت سراها _ه - چند ایسی مانیوں کو جو شروع میں 
الگ الگ تھیں اب اکثر باهم ملا کر خاصے لے 
لے منظوم قصون وفعلادط) کی شکل ده دی 
جاتی ے ء لہذا مانی اور تورکو کو بنیادی 
طور پر گیت کی دو الک الگ قسمبی خیال کرنا 
غنط هو گا . 

ان مانیون کی تعداد جو عوام میں رائج میں 
بہت بڑی ے - انھیں هر قسم کے تیوهارون اور 
تقریبوں میں گیا جاتا ےے؛ اور لوگ گھروں میں 
جاڑے کی لمبی راتوں میں اپنے کام میں لکے هوش 
بھی انھیں کاتے رهم هی - هدرلیز (۲6۵:0162) 
یعنی یوم قدیسی جرجیس (0607969 .3۲ (۲۳ اپریل) 
پر نوجوان لڑکیاں انھیں استخاره کرنے اور فال 
نکالنے کے لیے استعمال کرتی ہیں . 

عثمائلی ترکوں کے ہاں جناسلی یعنی ایسی 
مانیاں جن میں ہے ایہام لفظی پایا جاتا _ه» 
بہت مقبول ہیں - یه ایسی رباعیات هوتی هی جن 
میں قوافی یکساں اجزای کلمه کے هو هن 
لیکن ان کے معنی مختلف ھوتے هیں . 

ماخذ : (۱) وموں)[.] دو عثمائلی ترک کے 
عوامی گیتوں کے مقدمه میں بالخصوص در ہروبرروں 
زج ×ًدہ:اقاجءہ ۵۳۵ کی دوسری جلد» 
بوڈاپسٹ £۸۸4 اور Proben der volkslitteratur‏ 
“der turkischen Stamme‏ طبع ›Radloff‏ سینٹ پیٹرز 
برگ ۹ء کی آٹھویں جلد؛ (م) اممو[ .6 : 
‘Tiirkische Volkslitteratur‏ بران ,.ورعه ص مم 


Ze studjow nad forma ۰ Kowalski (r) بعد؛‎ 


«e, rr (Krakow) کراکاد.‎ ‘poezji ludow tureckich 
ص ۳ب بعد» ہے ببعد ۔ متدرجھ ذیل تصانیف میں‎ 
بھی مانیوں کے مجموعے پائے جاتے ہیں : (م)‎ 
: ج م‎ ‘WZKM ‘Tirkische Volkslieder : Kunos 
بوڈاپسٹ ۹۹م رع؛‎ Chrestomathia Turcica (£1 A9۰) 
Tschakydeschy ein Rauberhaupı- : Littmann («0) 
(1) برلن‎ 


Piosenki ludowe anatolskie o rozbo- : T. Towalski 


£1916 ‘mann der Gegenwart 
:1 ‘jniku Czakydzym Rocznik Or jentalistyczny 


Turkis:he : ۷۰ Heffening (ع)‎ ‘roo تا‎ ۳۶ 


_ در ‘rsa Û ۲۳۹ ۱۳ ‘Isl.‏ (م) 
Obrazci osmanskago narodnago : WI. 6۹‏ 
«tworéestwa‏ ماسکو ور و رع )4( Eine : Rãsãnen‏ 
Sammlung von Maui-Liedern aus Anatolien, Journal‏ 
‘de la Société Finno Ougrienne‏ ج f11) ~ı‏ 
(يه .وم مانیوں کا مجموعه .هه جن میں سے زیادەتر 
شمال مشرقی اناطولیا کی هی)؛ (. ,) سعد الدین نزهت 
اور محمد فرید ۰ توزیه ولایتی خلقیات و حرئیاتی قونیه» 
وورعءه ص دور تا ءم, (ولایت قونیه کی ۳۵۰ 
مانیول کا مجموعه )؛ (,,) آنا دو لوتر کلرینک خلق 
بانیلر (متون کا مجموعه جس پر 
کوپرولوزاده محمد فواد کا نہایت مبسوط دیباچه ے اور 
جے عنقریب قسطنطینیه کا ترک زبان کی ادییات کا اداره 
شائع کرز والا ه)؛ (۱۲) نیز قب وه ماخذ جو مقاله 

تور کو اسلا ک تحت دیے گر هی. 


(T. KOWALSKI) 
. مائی: ر به زندیں‎ ۲ 
ا ماه ین : الشنکیطی [شنتیطی) مورتانیا‎ 
عنعطااءهه3 ار باد] کا ایک مشپور حریت پسند‎ 
شیخ طریقت جو انیسویں صدی کے آخر اور بیسوس‎ 
صدی کے آغاز میں گزرا ے (اس کے اس لقب“‎ 
کی کئی طرح تشریح و توجیہ ی جاتی .ه: اس کے‎ 


: ٤ ادبیاتی؛‎ 


5013050. 
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لفظی معنی *آنکهون کا پانی"" هیی» لیکن زیادہ 
تسلی بخش وهی توجیه هم جس کی رو ہے قرة العین 
جیی حسن تعییں (صعنصعطمنء)_ پائی جاتی .ه ). 
خاد ری ما٭العینین اپنے ملک کے 
ایک مشہور و معروف مرابطی سردار محمد فاضل 
بن مائین کا بارهوان بیٹا تھاء جو اٹھارھویں صدی 
کے آخر میں ولاتھ میں پیدا هوا تھا اور شنقیطی قبائل 
کے جنوب مشرق میں واقع الحوض کے علاقے میں 
مورون کے قیلہ گلامکہ کا سرداز تھا - سلسله 
یه قطع تعلق کر لینے کے بعد حس کا شیخ 
المختار الکنتی [رك بآد) تھاء اس نے ایک نش 
سلسله طریقت کی بنیاد ڈال ی جو طريقة قادریه ۴ 
باں] ہے وابسته تھا اور جس کا نام اس نے اپنے نام 
کی نسبت ہے فاضليه رکها - ۹۹ہ ؛ء میں محمد فاضل 
کے انتقال کے بعد ماء العیتین الحوض کے علاقے سے 
علوم اسلامیه کی تکمیل کی غرض سے شنقیط چلا 
آیا [شنقیط کے اس بارونق علمی مرکز کے حالات 
کے لیے دیکھے وه طویل اور دلچسپ مخصوص 
مقاله جو وهاد کے ایک باشندے احمد بن الامن 
شنقیطی متوطن قاهره نے الوسيط فی تراجم 
اأدباہ شتقیط کے نام ہے لکها ہے؛ قاهره ٣٢۹‏ ھا 
۱ ع] ۔ ماءالعینین کئی برس تک الادرار رك 
ہآں] میں رھاء لیکن بعد میں اور زیاده شمال ی 
طرف الساقية الحمرا“ کے علاقے میں جلا گیا جو 
۸۳۶م ۱ع سے معمولاً اس کا مسکن رها - يه پورا علاقه 
جو کبهی هسپانیه کے ریو دی اورو 0:0 مه من کا 
شما لی حصه سمجھا جاتا ے » قتل و غارت کی وجه 
سے ویران پژا تھا - اس نے اس علاقے میں امن قائم 
کیاء ارافنی میں از سر نو کاشت شروم کرانی» 
کهجورود کے ہے شمار باغ لگائے؛ ایک طرف سینیکال 
اور شنقیط کی جانب اور دوسری طرف مرا کش کی سمت 
میں تجارتی کاروانود کی آمد و رفت کو ترتی دی - 


11 


ماه المہین 


اس نے اپنی مستقل سکونت کے لے صماره کا مقام 
منتخب کیا جہاں اس نے بعد میں وادی ترزاوا کے 
کنارے اپنے ایے مراکشی طرز کا ایک ”قصب“ 
بھی تعمیر کرایا - شمالی افریقید کے صحرائی ممالک 
کے اکثر مذهبی شیوخ کی طرح وه بھی امور تجارت 
و سیاست اور مرابطون کی مخصوص تبلیغی س رگرمیون 
میں مشغول رها کرتا تهاء جس کا نتيجه یه هوا که 
ایک قلیل مدت هی میں اس نے اپنے گرد اپنے پیروون 
کی ایک کذیر تعداد جمع کر ی جو تمام مراکش کے 
طول و عرض میں اپنے لباس کی بنا پر ”نیلے آدمیوں“ 
(نیطی ہوشوں کے لقب سے مشہور هو گۓء اس 
لے که وه نت (کنی کا ایک سوتی کپڑا) کا 
جلابه, عمامه اور برنس پہنتے تھے اور ان سب 
کپڑوں کا رنگ یلا هوتا تھا ۔ یه لوگ 
اپنے شیخ 2 نام کی نسبت ہے عینیه اور شنافطه 
(یعنی اهل شنقی) کہلاتے تھے . 

ماء العینین نے بہت جلد سلاطین مراکش سے 
باقاعده مراسم پیدا کر لیے - مولای عبدالرحمن بن 
هشام [رك باد] کے زمانے میں وه اسلام کے مقامات 
مقدسه کی زیارت کے سلسل میں اس ملک میں قیام 
پذیر بھی رها (۳۳۸, تا »۵,۲ ۲۲ء تا 
E1۸0۹‏ - اس کے بعد خصوصا مولای الحسن [رك بآں] 
(۳۹۰, تا رم ره ar‏ تا عوررع) ک 
عہد میں وه مراکش اور فاس تک باقاعده آتا جاتا 
رها - سلطان عمیشہ اس کی خاطر مدارات کیا 
کرتا تھا کیونکه وہ اس کے لیے غلام سبیا کرتا تھا 
(اس نے خلامون کی تجارت بھی اختیار کر رکهی 
تھی) ۔ جب نوجوان مولای عبدالمزیز [رك ہآں] 
۱ ۳۷ ۹ ع میں تخت نشین هوا تو اس نے 
اس کی خدمت میں بھی پیام اطاعت بهیجا اور ۸٩‏ ۶۱ 
میں خود اس کی ملاقات کے لے مراکش آیا - سلطان 
نے عطے کے طور پر ملک کے جنوبی صدر مقام 
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ماه اامینت 


my 


ھ 


ماه الوق 


میں اي , آپش . _۔سلبملے 13 ۶ زاویے:' تعمیں کرنے :خرن“ کے نمایندے ی حیثیت سے ادرار بهیجا 


کے لے زین عطا کی اور ایک جهاز بھی کرایی پر 
لے دیا جس میں وہ اپنے حوالی موا یی کے ساتھ مغادر 
Mogador.‏ کی بندرکاہ ہے طرفايه تک کا سفر کر سکن 
جو اس. کے صدر مقام صمارہ کے لیے : ریو دی اورو 
Rio de Oro.‏ کی قدرتی بندرگه تھی ۔ اس زمانے سے 
.اس پندرگہ کو کسی قدر اهمیت حاصل هو گئی؛ 
جرین» یونانی اور هسپانوی جہاز اس جکه مرا کش کا 
تجارتی مال اتارتے اور اس حریت پسند سردارکے لیے 
کثبر تعداد ہیں اسلحه اور گولا بارود بھی لاتر تا که 
وہ یه سب اپنے مریدو ں کو مہیا کر سکے اور شنقیطی 
قبائل کو اس غرض ہے فرانسیسیوں کے خلاف لڑنے 
کے لیے مسلح کر سکے کہ وہ اپنے تسلط کو 
سیٹیگال J Senegal‏ حدود سے آگے ند بڑھا سکیں۔ 
کبی سال تک ہا“ العینین اس تمام وسیع رقبے 
میں جو اس کے زیر اقتدار تها» موریتانیا میں فرانسیسی 
اثر و نفوذ کے خلاف ایک مزا حمتی ماحول قائم رکھنے 
میں کاتیاب رها - غیر ملکیوں کے خلاف هنکامه 
آرائیوں کا بڑا محرک اکثر. :یہی شح وتا تھا 
جس کا نتيج یه هوا که تجکجه کے قریب زیویر 
کوپولانی Xavier. Coppolani‏ ناہی سیاح کو ۳ ی 
١ء‏ کو قل کر دیا گیا تو فرانس نے ٦‏ ۰ء۶ 
میں تا گنت »عمود برش کر نت 
را 


ان واقعات ۳ بعل ما العیین انی ان تمام 


ابڑے ‏ بڑے مور قبیلوب :کے .بردارون. .کو چممرز کیا ا 


جن ہے اس کا اتحاد. تھا - وه اتهین. اس غرض, نب 
اپتے ساته لے گیا که وہ موزیتانیا میں فرانس مک 


خلافا جکومت مرا کش سے امداد و اعانت کا مطالبه . 


:کپرس - مولای عبدالعزیز ثی اس کا خاطر خوله طریقیٰ 


جا _ اس که ساتو هی سا العینین کو به اختیار 
دیا گیا که تزئیت کے مراکشی. قصبے کو اپا 
مستقر بنا لے؛ لوگون کو دعوت جہاد دے اور 
وق ے کراب الما تک چون تفر 
تمام مجاھدبن کو اپنے گرد جم کر لے ۔ جو 
امیدیں مولای عبدالعزیز نے ماء المینین کے منصوبوں 
سے وابسته کر رکهی تھیں وه بہت جلد غلط ثابت 
عوئیں؟ چنانچه جب فرانسیسیوں نے وجده پر قبضه 
کر لیا اور شاویه کو تاراج کر ڈالا تو سلطان کو 
ماء العینین سے اپنی بر تعلقی کا اعلان کرنا پڑا۔ 
ماء العینین کے لیے خود اپنے ملک میں بھی کامیابی 
ی کوئی صورت باقی نہیں رهی تھی کیونکه 
الادرار ی مہم کے دوران فرانسیسی افواج نے کرنل 
گورا سuوسوG‏ کے زیر کمان اس کی افواج کو 
نتر بتر کر کے اس کی طاقت پر سهلک ضرب لگا دی 
تھی ؛ تاهم ماه المینین اپنے پرانے علاقے میں اپنا 
سایق اقتدار دوبارہ حاصل کر لینے کی امید سے 
دست بردار نھ هوا بلکه اس کے عزائم اس سے بھی 
کچھ زیادہ بلند تھے کیونکه مثی ۱۹۱۰ء میں 
اس :نے بلا تامل اپے سلطان هوتر کا اعلان کر دیا 
اور براکش کو فتح کرنے کی کوشش کی جے 
۔اش۔ کے خیال میں علوی: بادشاهون E‏ 
:اتل بیج" ديا تھا ۔ماورائے اطلس (aا۸-:۸۸)‏ اور 

السُوسن: کے۔تعام قبائل کو اپ گرد جمع کونز کہ 
عالاؤٰہ انق نے اپنے پیرووں' کو بھی اکٹھا کر یا اور 
مزلاکش ‏ جا پہنچا اور اس تنم اس شہر سے 
چل .کر وسطی :اطلس نے آهوتر هو آچاناک: فاس 
پر حمله کرتے کی کوششن ک» لیکن تادلا [رك باذ] 


|" قزین' اس کن پیش قدمی کو جنزل موژئر 
پر استقبال" کیا اور وہ اسن بات میں کامیاب :هو گیا ۱ 


ےنمزەقة کی قیادت میں ایک دسر نے روک 


که سلطان کا.. ایک .عمراد. بهائی بولای- ادریمن | کر ۲۳ جون .وم کو اہے مکمل شکست دنے 
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ا 
أ 
۱ 


پہنجاء چهان اس کے تمام مریدوں نے اس کا ساتھ 
چھوڑ دیا اور اس بسر اوقات کے لے اپنے غلام 
اور بھیڑ بکریوں کے گل فروخت کرنا پڑے۔ اس 
کے بعد وہ تزنیت کے قصے میں خانه نشین هو گیاء 
جہاں ےم شوال رھ |ہم اکتوبر 
کو اس نے وفات پانی . ۱ 

دو برس بعد ماه العینین کے بیش احمد الہیبه 
نے بھی سلطان بنۓے کی کوشش کی ۔ اس نے سہدویت 
کے دعوے کا اعلان کر دیا اور تزئیت ہے رواند 
هو کر ۽ , اگبت ,ومع کومرا کش میں داحل 
هوا جهان اس نے اپنی بلدشاهی کا اعلان کیا اور 
اس کی فوح نے شهر کو نذر تیغ و آتش کر دیا - 
۹ اگست کو کرنل مینجن Mangin‏ نے بنگوئیرر 
Bent‏ کے مقام پر الہیبه کو شکست فاش دی 
اور سیدی بوعثمان کے مقام پر ایک اور لڑائی کے 
بعد ے ستمبر کو مراکش میں داخل هو گیا . 

ماه العینین » جس کے مراکش میں خفیه اور 
علانیه مرید بہت سے تھے؛ اپتی وفات کے بعد بھی 
ملک بھر میں ایک زاهد اور بزرگ عالم دین کی 
حیثیٰت سے مشہور رها - "اس کا سر ملا هوا تھا 
چہرے ‏ پر قاب رهتی تهی» هدیشه سفید لباض پہنٹا 
اور صرف نماز جمعه ادا کر کے لے مسجد میں 
جوام ‏ حامتر آنا تھا - دا العیئین نے زاهدانه 
زند کی بر کی وه صرف دودهه کهجورزن اور بھیڑ 
کے کوشت پر کزر کیا کرتا تھا - وه بژا عالم 
تھا ۔ اس نے بہت سی کتاہیں دینیات» تصوف» علم 
نجوم» علم هیلت» مکاشفات روحانی» دینی و اعتقادی 
مناظرات اور مابعد الطبیعی نفاریات پر تصنیف کی ؛ 
نیز محر و طلسمات کے ایس اوراد پر بھی جن کے 
ذریعے دولت و قوت حاصل کی جا سکے - اپنے والد اور 
بهائی کی طرح اہے بھی اس بات کا شوق تھا که اہنے 


۶۱ ۷ ۰ 


wır 


قوب ن بسشکل تام اپنی نان بچا' کر السوس | 


ما“ العينين 
مریدوں میں ایک صاحب کرامات و اعجاز وی 
سٹنہور هو جائے؟ چنانچه الساقیة الحمراه (اءاعء؟) 
اور مرا کش میں اس کے ان کراماتی اعمال کی وجه 
سے اس کا اقتدار بہت بڑھ گیا تھا :E. Richet)‏ 
Mauritanie‏ ص۱ پیرس ہورع ص ۱۲ تا ۳). 

باه الین کی ریا شیم کو مایب 
اس کے اپنے خرچ پر فاس میں چاپ سنگی میں شائم 
هوئیی - اس نے مرابطی سلسر کی دعوت و تبلیغ کے 
لے ان کتابوں کو دور دور تک تقسیم کیا - 
کی تفصیل حسب ذیل ے : 

(,) ادب المخالطة مع الیتیم» مفید الام کے کے 
(م) الائدس على 
الانفی» امام الحرمين ۲ کی تصنیف ورقات کی شرح» 
(م) دلیل الرفاق على شمس الاتفاق» 
۰ ۱۲ م جلدیں۔ ۰ (ج) دیون : ز متصوفاند شاعری؛ 
۳۱۹ھ (ہ) جواب ي اخبار الخرقةء ۽ r.‏ 


حاشے پر؛ عدد .۰۲ ۳۲۱ ها 


Arr. 


3( کتاب فاتق الرتق على راتق القتق» rr‏ 
بار بار ثانی ۹ ٠‏ .1 ) ئ( عدایڈ المبتدئين و تفُعة 
المنتمین » ارجوزة : ای ۶9۱۳۲۲۰ * (م) حجة 


المرید فى_ الجهر بالڈ کر على ألمرید ٦١ھ‏ ؛ )0 
ایراز الال المکنونة ی الامبی ا تھا 
+ مھا( .)انا رالطریق المشتهر على ا سمع ولا 


u 


تعتزر ٣٣ھ E‏ الخلا فی حقيفة الاخلاص, 
۳۶۰ھ (r):‏ الکبریت لاحم ٣م‏ هه ناس میں 
ہم ھوئیے؟ (م ) قرة العیدین فى الکلام على 
الرؤية فى الدارین؛ err‏ شماره ۱۰ کے حاشے پر 
9 مایتسلق سے عدد ہم کے حاشے _بر؛؟ 
رھ 09 سدح 

(e) arr.‏ مجع عم الدرز فى التوسلِ پالاسماه 
AK AS‏ 
والایات والسوره: و .م ره (ہم) المقامد التوراية؛ 
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ماٴالعینین 


مر 


ماورا"الشهر 


سے سے ے سے شس سس ي 


٦‏ ,سوه شماره وو کے کے بر؛ بار ثانی . ۳۲ رھ 
)ے1( مببصر الستشوف عل شخي التصوف» 
۵۳۶ » جلدیی؛ (م) ا الحاضرة والادية 
بشرح حدیث الابیات الشمانيق ۳۲ ,ها )١۹(‏ مفید قد 
الراوی على انی مخاوی» 

السامع والمتکلم؛ نی أحکام الٹیمم و لمتیمم؛ 
(r۱) | ۹‏ متری اناظر واساے على تعلم 
العلم التافم؛ مره (rr)‏ سئیل الیش ق من 


TE 


یظلہم ا بظل العرشء ۳س ۱ھ : (rr)‏ بل 


ا ا مفيد 


المعا رپ + على الى الحمد 7 لہ کفایة الواجب؛ ۱۳۰۹ ه 
(re)‏ تب التمون» مطبوعه و سره (re)‏ 
بظہز الدلات المتص ود فى 1 الفاظ التحيات» ۱۳۲۱ 7 


(ہم) ہت ھت 
حاشے پر؛ٴ (ء۲) نصيحة النساہ ہم ۱ھ () 
مت البدایات و تومیف النهایات؛ ۱۸ رھ مس ه 
بھی شائع هونی تھی؛ (وم) سب 
المرتقى فی الحث على التقیء دوه (r.)‏ 
السیف وی سے رو و 
(م) سیف المجادل للقطب الکاملء تاریخ ندارد؛ 
وس سیف السکت للمته 


میں قاھرہ میں بھی 


للمتعرض لنافی اول الوقت» تاریخ 
تاره 2۷ انصلات نی فضائل بعض الصلوت» , ٣٣ھ‏ 
(rer)‏ صلة المترحم عل صلة الرحم» ۲( ) 


تبیین الغموض على نعت العروض 
تید 3 بحدیث ۲ 


(r1) ۰‏ 
انبا الأعمال بالنيات“» 
ي المریدین على 
کونہم لأصحاب الصحابة تابعین » rr‏ ۳ 


۰ھ (ےم) تنبیه معاشر 


تنویر النسعید فی العام و الخاصء (rq) irr.‏ تمار 


المزھرء نظموں کا مجموعه» مطبوعه م ۳٣‏ رھ (.م) 
تبیان الحي الى پالباطل سحق» ۱ سرھے 
باء العینین کے بیش محمد تقی اللہ نے ایک 
مختصر سا مخصوص مقاله اپنے والد کے حالات کے 
سان لکھا کیا ین ھا تام دكن العوارد دة 
ماء لت ذی ارات فاس هی ہہ" 
حواله احمد الشنقیطی کی تصنیف الوسیط کے ص . ہم 
تا ۲ پر بھی ے . 
ماخذ : (,) مقاله موریتانیا کے مآخذ کے علاوه 
دیکهی () وه مقاله جس پر متبصر'“ کے دستخط ہیں : 
‘Mû el Ainîn ech Changuity‏ در ,/۰۸۰ ے ۱۷۹۰ی 
ری roy Û rer‏ اور ) «I Afrique française (r‏ 
‘Bulletin du Comité et Renseignements Coloniaux‏ 
بمواضع کثیره. 
(E. LÉvI-PROVENGAL)‏ 
تور دا "وه جو دریا کے پار ٭ 
" اس سر زبین کا نام جسے دریاے آمو [رلٌ بآں] 
ہوم عربوں نے فتح کر کے مملکت اسلام 
میں شامل کیا ۔ ماوراء الشہر کے علاقے کی شمالی 
اور مشرقی سرحدوں کا محل وقوع کچھ ایسا تھا که 
وهان اسلامی اقتدار کے قیام و خات ےکا دارومدارسیاسی 
حالات پر موقوف تھا - دیکھے جغرافيه دانان عرب کے 
بیانات متعلقة ماوراه الشهره در The Lands : Le Sirange‏ 
na «of the Eastern Caliphate‏ 4.0 £1« ص ۳۳ج 
ببعد؛ 8205014 ۷۷۰ : Turkestan‏ (سلسلة یادکار گبء 
سلسلۂ جدیده» لنڈن م ٩۲‏ ع)ء ص م ب یبعد - ماورا+النہر 
کا لفظ عربی ادب ہے فارسی ادب میں منتقل هوا - 
نویں صدی هجری / پندرھویں صدی عیسوی کے 
زا ہیں بھی حافظ آبرو [رك با نے ایک باب 
(آخری باب) اپنی جغرافیائی تصنیف میں ماوراء النبھر 
کے لے مخصوص کیا ے - ادبی روایات کے 
زیر اثر ماوراءالتہر کا لفظ خود وسط ایشیا میں 
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ھی زمانڈ حال تک استعمال هوتا رها تھا (بابر‌سلسله 
یادکا ر گب»ج ء اشاریه؛ٴ ؟ اوزپیگ محمد صالح : .5۲7۵۲ 
Samak Obl‏ مالسا » ۰ : .مج و مقاسات 
کثیرہ) حالانکه وسط ایشیا کے باشندوں کے لیے یھ 
ممالک دریا کے اس پار تھے نه که اس پار . 
(W. BARTHOLD)‏ 
بوالحسن على بن محمد بن حبیب 
البصرى ثم البغدادی م ٣ھ‏ |۶۹ میں عراق 
کے شہر بصره میں پیدا هوا (خطیب بغدادی : 
تاریخ بغداد» ۲ ۱۰۲ ؛ این الجوزى : المنتظم» 
۸ ۱۹۹ بعد این خلکان : وفیات الاعیان» ۱ : 
.وم تاج الدین السبکی : طبقات الشافعية ی 
.۰.م)۔ الماوردی ی وج نسبت عرق گلاب سے ۳ 
۳ تجار ت کرت تھے (ییع ما“ الورد) ے (وفیات» , : 
ےا طبقات الشافعية الکبڑی؛ ٠‏ 
۱.م)۔ بصره میں اس نے شیخ ابوالقاسم 
الصسیری سے تفسیں فقه اور اصول فقه کا درس لیاء 
پھر وہ بغداد منتقل هو گیا جہاں اس نے شیخ 
اہو حامد الاسفرائنی سے علوم متداوله ی تکمیل ک؛ 
ان دو بزرگوں کے علاوه حسن بن علی الجیلی» محمد 
بن عدی بن زحرالمقری» محمد بن معلی الازدی اور 
جعفر بن محمد بن الفضل البغدادی بھی الماوردی 
کے شیوخ میں شامل ہیں (یاقوت : معجم الادیاه» 
», : ہو؟ کرد على : کنوز الاجداد» ص ۲ ۲۲ بعد)۔ 
الماوردی نے تفسیر» فقه» اصول فقه» عقاند» ا ات 
اور ادب میں کمال پیدا کیا (طبقات الشافعية الکبری» 
: .م کرد علی: کنوز الاجداد. ص ۲2۲ 
ببعد) - الماوردی سے استفاده کرز والون میں ابویکر 
خطیب بغدادی اور ابو العز احمد بن عبداللہ بن 
کاوش بھی_ شامل ہیں (تاریخ بغداد» ۳ر : 
طبقات | الشافعية 2 الکری» ہیام م؛ ؛ شذرات ت الذھبء 
۳ : مرج" کنوز الاجداد» ص ‏ ؛ وفیات الاعیان» 


ہت 
' 
۳-۷ 
ا رے ۔ہےے۔ ہی یر ا ` 


1° ۳ 


وم 


کتابِ الحاوی الکبر فی فته الشافعية 


الماوردی 


:۰ مج) ۔ ایوالحسن الماوردی ی تصانیف میں سے 
: ادب الدنیا 


والدین» الاحکام السلطانيةء قانون (يا قوانین) الوزراة» 


سياسة الملک؛ کتاب العيون و النکت: نصيحة الملوک؛ 


تسهيل النظر و تسجیل تسجيل الظفر فى سياسة الحکوبات, 
اعلام التبوة؛ معرفة الفضائل؛ الامثال والحکم؛ 
کتاب الاقناع فى الفقه اور تفسير القرآن الكريم 
ایل کر هی( موق مذ کوں یخی لیا 
الاعلام» ه : ہم,؛: کحاله ۽ معجم الم لفین » 
2 ۰ ٰ)ء 

الماوردی مختلف شہروں میں قاضی کے منصب 
پر فائز هوتا رها اور بالآخر بغداد کا قاضی مقرر 
هوا اور وفات تک اسی شہر کے محله درب زعفرانی 
میں مقیم رها (تاریخ بغداد ۳ ۰6۱۰۳ 

خطیب بغدادی نے الماوردی کو ثقه محدئین 
اور رواة عدیث مین کار کا بے ( کیت عه و 
کان ثقة : میں نے ان ہے حدیث کی تحریری روایت کی 
اور وه ثقة راوی تها؛ تاریخ بغداد» ۲ ۱۰۲ 
این حجر العسقلانی نے لکها هه که وه اپنی جکه 
راست کو تھا (مدوق فی تسه لکنه معتزلی) مگر 
معتزلی تھا (لسان المیزان» م : .ہم)؛ تاهم اسے 
معتزله میں شمار کرنا مناسب نه ھوا. 

تاریخ اسلام میں الماوردی کو یه شر 
آولیت حاصل هم که ایس سب ہے پہلے اقضي 
القضاة (سپ ہے بڑا قاضی) کا خطاب دیا گیا۔ عدلیه 
میں قبل ازس اعلی ترین عہدہ قاضی القضاة (چیف 
جسٹس) کا هوتا تھاء ؛ مگر خلیفه القادر بانقه عباسی نے 
اس کے علم و فضل اور فقہی علوم میں تبحر کے 
پیش نظر اسے اقضی القضاة کا عہدہ عطا کیا. 

شافعی فقه میں الماوردی کو نہایت بلنه .مقام 
حاصل سے ۔ اس کی دو کتایی (الاقناع اور الحاوی) 
جامعیت و اختصار اور احکام کی تفاصیلِ بر حاوی 
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الماوردی 


هون میں بر نظیں متصور هوتی ھیں۔ الماوردی کہا 
کرتا تھا که میں نے فقه پر مفصل کلام کیا تو 


چار زار صفحات لکھ ڈالے (یعنی الحاوی الحاوی الکییر) : 


اور اس موضوع پر جب اختصار سے کام لیا يا تو 
صرف چالیس اوراق میں تمام مسائل سمو دیے (یعنی 
آلاقتاع میں) (طبقات الشافعیة الکبری» م : یی م؟ 
معجم الادبا» ءەر: ٣م)‏ ۔ کہا جاتا ه 
که عباسی خليفه القادر بان نے مذاهب 
اربعه کے فقہا سے اپنے اپنے مسلک کے مطابق 
ایک مختصر و جامع کتاب لکھنے کو کہاء چنانچه 
ابوالحسن الماوردی نے اپنے شافعی مسلک کے 
مطابق کتاب الاقناع تصنیف کی٠‏ ابوالحسین القدوری 
و ےس مھ ی ای کس اوت 
تصنیف کی » مالکی فته کے بطابق علامه ابو محمد 
عبدالوهاب بن محمد قصر المالکی نے اپنی کتاب 


نہیں ے!) - یه تینوں کتاہیں جب خلیفه عباسی کے | 


سام پیش کی گئیں تو اس نے الماوردی کی کتاب 
کو بہث یسند کیا - دربار خلافت ہے ایک قاصد 
الماوردی کے پاس بھیجا گیا اور اے بتایا گیا 
که امیرالمؤنین فرماتے ہیں که جس طرح آپ نے 
ھمارے دین کی حفاظت کر دی ہے اسی طرح 
اله تعال ی لپ کو بھی اپئی حفاظت میں رکھے 
(معجم معحم الادباہ هه وه طبقات الشافعية الکبری» 
:م.م کنوز کنوز الاجداد ص ۲۳ بعد: وفیات 
الاعیان, ۸ ٌ)ء 

الماوردی نے بعض علماه متقدمین کے 
مسلک کے مطابق اور اپنے مسلک کے علما. ی 
راے کے برعکس کتاب الاقناع میں لکها ی که ذوی 
الارحام .کا میت سے قریب کا رشته هو یا بعید کا 


ورائت میں سب برابر کے حقدار ھیںء یعنی قریب کا 


ل ہیں 


الماوردی 


بعید کو ورائت سے محروم کرنے کا سبب هوتا ے ) . 


الماوردی اپنے عہد کے ایک ممتاز فقيهء ماهر 
نظام سیاست و حکوبت اور صاف گو عالم دین کی 
حیثیت سے اچهی شہرت رکھتا تھا - سلاطین بنو بویه 
ا سے ہے حد عزت و احترام ی نظر سے دیکھتے 
تھے - عباسی خلفاء یا دیگر امرا کے ساتھ اختلاف 
پیدا هوتر تو الماوردی سلاطین آل بویه کے سفیر کے 
فرائض انجام دینا اور وه اس کے توسط پر بےحد اطمینان 
اور پسندیدگی کا اناہار کرتے تھے - جو معلومات 
و اطلاعات انھیں الماوردی فراعم کرتا انییں حرف 
آخر تصور کر کے قبول کر لیتے تھے (معجم الادباہ 
هر ؛ بو * وفیات الاعیانء , : . ,ا م؛ طبقات 
الشافعية الکبری» م : م.)؛ لیکن اس کے باوجود 
باه رہمضان مه میں عباسی خلیفهہ نے جب 
جلال الدوله بن بها* الدولة بن عضدالدوله سلطان آل 
بویه کے لیے شہنشاہ اعظم اورملک الملوک کا لقب 
آختیار کرنے کی اجازت ده دی تو بعض فقها نے اس 
کی شدید مخالفت کی اور کہا که وه تو صرف اللہ ک 
ذات کو زیبا ے؛ مگر اس عمد کے تین بڑے 


فقهاء»» یعنی ابو طیب الطہریء التیمی الحنفی اور 


علابه الصمیری نے جواز کا فتوی دی هو کہا که 
ایس القاب میں قصد و نیت کا لحاظ هوک - الماوردی. 


جلال الدوله کے خواسص اور مقربین میں شامل تھا 


مگر اس نے اس کے خلاف فتوی دیا اور شدید 
مخالفت ک» اس کے بعد الماوردی نے جلال الدوله کے 
دربار میں آنا جانا بھی بند کر دیاء بادشاه نے جب 
الماوردی کو دربار میں بلا بھیجا تو وه ڈرتے ھوے 
دربار میں پہنچاء جلال الدوله نے اس سے کہا که ن 
مجھے اچهی طرح معلوم ه که اگر آب کسی سے 
محبت کرتے تو وه میں ھی تها» آپ نے جو مخالفت 


وارث بعید کے وارث کو حق ورائت سے محروم نہیں کی ھے اس کا سبب صرف آپ کا تقوی و تدین تھا۔ 
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اک بب 


ای ہے میرے نزدیک آپ کا موتبه اور بھی بلند هو 
گیا رف (معجم الادياء ف1 م ه» طبقات الشافعیف 
۱ : سد وفیات الاعیانء , 


(myo: 
ابوالحسن الماوردی ایک مجتہد اور صاحب‎ 
بسلک عالم تھاء اس لے اس نے بعض معاملات میں‎ 
پنے سلاف ہے اختلاف بھی کیا ھے اور اس کی‎ 
بعض آراء کو علماء نے معتزله کی تائید کے سرادف‎ 
قرار دیا ے ۔ ابن صلاح کا قول .یه هه که‎ 
ہیں الماوردی کو معتزلی تصور کر میں متامل تھا‎ 
کیونکه میں نے یه دیکها تھا که وه اپنی تفسیر‎ 
میں ان آیات کی تاویل و تشریح کے ضمن میں‎ 
اهل .نت اور معتزله کے اقوال کو نقل کرتا تھا مگر‎ 
حق یا باطل کی نشاندهی نہیں کرتا تها.- میرا‎ 
خیال تھا که اس کا مقصد تمام اقوال حق و باطل کو‎ 
نقل کرنا ھے؛ مگر جب میں نے یه دیکها که بعضی‎ 
مسائل میں وه معتزله کی آراء کو ترجیح دیتا اور‎ 
پنند کرتا _ه تو مجھے اس کے م‌تزلی هو کا‎ 
یقین هو گیا - تمام مسائل میں وء معتزله .عم‎ 
بتفق نھ تھا مثلا سئله خلق قرآن میں و‎ 
اھ سنت کے مملک کی تائید کرتا تھاء لیکن‎ 
بعض, مسائل میں اس نے معتزله کم مسلک. ی‎ 
تائید کی که اله تعالی په نہیں چاه کا که‎ 
بتوب کی پرستش هو ( الاععراف بان الله لا یشاء‎ 
عيادة الاوثان) اور مسہئله جبرو قدر اور جنت کا مخلوق‎ 
هونا (طبقات الشافعية» م : م .م؟ شذرات الذعب»‎ 
بی کس ات افات‎ 

(e 
ابو الحسن الماوردی بروز منگل ۳۰ رییم الاول‎ 
ره بع کو دم سال کی عمر سین‎ ۰ 
فوت هوا اور اگلر روز یعنی یکم ربیم الثانی کو‎ 
بغداد کی جامه مسجد میں اس کی نماز جنازه ادا کی‎ 
گئی اور مقبرہ باب حرب میں دفن ہوا (وفیات‎ 


الاعیان» ۱ 


الماورمی 


: وم" تاریخ بغداد, ۲ ۰ ۰.۱۰۲ 

الماوردی کی اصل شہرت اس کی کتاب الاحکام 
السلطانية کی مرهون منت ےے - اس نے نظام مملکت 
اور نظریۂ سیاست کے موضوع پر کثی ایک اور 
کتایی بھی لکهی هی ؛ لیکن اس کتاب کو سب 
پر فوقیت حاصل .هم الماوردی نے اس کتاب میں 
اسلامی نظریۂ سیاست و حکومت پر بہت تهوژی بحث 
ی ه اور زیاده تر اصول حکوست و نظم و نسق کے 
بارے میں لکھا ہء مگر اس کے باوجود اسلام ی 
تاریخ میں ظریۂ سیاست پر یه سب سے بہلی کوش 
ے ( کرد على : : کنوز الاجداد, ص ۳ قمر الدین 
خان : الماوردی ) کا نظریة ریاست» در رساله اقبال» 
لاھوں جنوری ۶۱۹۰۱۰). 

الماوردی کے دو معاصرین ابو يعلى الفراء 
(م دهجه) اور عبدالقادر البغدادی (م وم مد) 
نے بھی اس توضوع پر کتابیں لکھیں مگر جو 
شرت و قبولیت ابو الحسن الماوردی کی کتاب 
لام ساية کو حاصل ہولی وہ ان سے 
معاصرین کی کتابوں کو حاصل نھ هو سکی ۔ ابو یعلی 
کی کتاب کا نام بھی الاحکام السلطانیة _ه مگر بقول 
کرد علی ابو الحسن الماوردی کے هان علمی تبحر 
کے ساتھ ساتھ سیم تجربه بھی نظر آنا ه جبکه 
ابو يعلى کے ہاں فقط نظریاتی بحث موجود ے؛ 
عملی تجربه نظر نہیں آتا (کنوز الاجداد» ص ۲م ب) 
اس کی وجه ظاهر _ه» الماوردی تظریاتی بحث کے 
ساتھ سناته سیاست و حکومت کے عملی میدان سے بھی 
کباحقه آگله تھاء لیکن ابو یعلی درسگاه کی حببود ہے 
باهر بھی نه نکل سکا (نیز قب رساله اقبال» لاهور 
جنوری ٩۰۰‏ ,ع) - عبدالقادر البغدادی کی کتاب 5 
نام افو الدبن ے؛ لیکن اس کا مواد اور اسلوب 
استدلال الماوردی ی احکام السلطانية ے بلتا جلتا 
هم (حوالة سابق) م ۱ 
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WIR الماوردی‎ 


ابوالحسن الماوردی نے اپنے عہد تک کے 
تمام مکاتب فکر کے نظریات ہے استفادہ کیا تھا - 
چونکه وہ فلسفی کے بجائے ایک فقيه تهاء اس لے 
اس کا نظریة سیاست فلسفيانه هون کے بجائے فقیہانہ 
ے؟ تاهم وہ بتقدیین ومعاصرین کے خیالات و آراء 
کی جمع و ترتیب پر هی اکتفا نہیں کرتا بلکه وه 
مستقل و آزادانه رائے رکھتا عے اور اس کے هاں اصالت 
رائے موجود _ه (رساله اقبال» لاهور جنوری ه ٩۰‏ » 
ص ہہ تا ,ہ) - الماوردی نے یه کتاب اپنے مربی و 
سرپرست عباسی خلیقه المقندر بامراقه کے اشارت پر 
تصئیف کی تھی جس نے انهیی اقضی القضاة بنایا 
تھا - اس نے الماوردی کو مقام خلیفه متعین 
کرنم کے لے ایک کتاب تصنیف کرنے کا مشوره 
دیا تاکه خلیفه اور رعایا کے باهمی حقوق و 
فرائض واضح هو جائیں - الماوردی نے اس کتاب 
میں یه کوشش کی ه که اندلس کے اموی خلفاء 
اور مصر کے فاطمی خلفاء کی خلافتون کی نفی بھی هو 
جائے اور عباسی خلیفه کے ساته ساته آل بویه بھی 
خوش هوسکیی (حوالهُ سابق) . 

الماوردی کے نزدیک خلیفه یا امام کا تقرر 
عقلی نقاضا نہیں بلکه شریعت اسلامیه کا تقاضا اور 
فرض کفایه ے؛ خلیفه یا امام کی بیعت پر تمام 
امت کا اجماع و اتفاق لازمی ہے (الاحکام السلطانیه» 
ص م) ۔ امام یا خلیفه کا تقرر انتخاب کے ذریعے ھوکا 
جس میں امت کے خواص و عمائدین حصه لیں گے 
جو عدل» علم دین اور حکمت و رائے؛ یعنی امت کی 
فلاح و بہبود سے آگاہ هون گے؛ خلیفہ کے لے 
سات لازبی اوصاف یه هون گے : عدل» علم» صحت 
بدنی» اعضائے جسمانی کی سلامتی» عقل» شجاعت اور 
قریشیت (الاحکام السلطانیه. ص م) . 

خلیفه کا انتخاب مجلس شوری با اهل 
حل و عقد کریں گے یا خود خلیفه اپ جانشین 


الماوردی " 


کو نامزد کره گا؛ امت میں ہے ایک شخص 
بھی اگر ایک خلیفه کی بیعت کر لے تو اے 
خلیفه تسلیم کرانے کے لے کافی ھھ؛ یکساں 
فضیلت اور مرتبے کے مالک دو امیدواروں کی 
موجود گی میں مجاس شوری بغیر سبب بتائے کسی 
ایک کے هاته پر بیعت کر سکتی ہے اگر خلافت 
کی لازمی شرائط پوری کرنے والا شخص اپنے سے 
افضل تر کی موجود گی میں خلیفه بن جائے تو جائز 
هو که خلافت کا امیدوار ایک هی هو تو انتخاب ی 
ضرورت نہیں » خلیفه اپنا ول عبد مقرر کر سکتا ہے 
اور بیک وقت دو خلیفے نہیں هو سکنے (الاحکام 
السلطانية» ص مہ تا م). 

ماخحذ : (,) ابوالحسن على الماوردی : الاحکام 
السلطانية» قاهره و . و,ء؛ (م) وهی مصتف : ادب الدنیا 
والدین» قاهره ۰ ,۱۳,ه؛ (م) وهی مصتف : ادب آلوزیره 
قاهره ٩۳٩‏ ع (م) وهی مصنف: اعلام آلنبوة» ٩,۱‏ بع؛ 
(م) تاج الدین السبکی : طبقات الشافعية الکبری» مطبوعة 
قاهره؛ (ہ) ابوبکر خطیب بقدادی : تاریخ بغداد» مطبوعه 
قاهره؛ (ے) ابن خلکان : وفیات الاعن» مطبوعة قاهره؛ 
(م) ابن الجوزی : آلمدتظم فی آخبار الامم» قاهره ۱۳۰؛ 
(و) ياقوت الحموی : معجم آلادیاء» مطبوعة قاهره: (۰,) 
اصفهانی ۰ تاریخ دولة سلجوق» قاهره ۶۱۹۰۰ (۱ب) 
ابن العماد الحنبلی : شذرات الذهب» قاهره ۱۳۰۰ 
(,) جرجی زیدان : تاریخ آداب اللغة العریہ قاهره 
۹۸ رع؛ (م) ابن تغری بردی : آلنجوم آلزآهره» مطبوعة 
قاهره؛ (م ب) السمعانی ۽ کتاب الانسابء لنڈن ۹۱۲ ۱ع؟ 
(ه ,) طاش کبری زاده : مفتاح آلسعادة» حیدر آباد د کن 
۳۳۹ ه؛ (دب) عباس القمی > الكنى والالقاب» نجف 
هو ع (ے ۱) ابن حجرعسقلانی : لسن آلمیزانء حیدر آباد 
دکن ۱۳۳۰ ۵+( ) السیوطی : طبقات آلمفسرین» مطبوعة 
قاهره؛ (٩ب)‏ الیافعی ‏ مرآة الجنان» قاهره #1400 (۲۰) 
ابو القداء ۰ المختصر فی اخبار البشره بیروت ۱۹۹۲ء؟ 
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(, ) ابن کتیر ٠‏ البدایة والنباية» مطبوعة الریاض؛ (۲۲) 
این الائیر ۰ الکمل فی التاریخ» قاعرہ ہہ , ه؟ (۲۳) حاجی 
خلینه ۰ تتتآلقلتون» مطبوعة استانبول؛ (م ب) اسسیل پاشا 
البغدادی ۰ ایضاح المکنون» استانبول ۶۱۹۰۱ (۲۰) وهی 
مصنف ۰ هدية العارفین » استانبول ۹۰۳ ۱ع؛ ( م) خیرالدین 
الزرکبی ۰ آلاعلام» قاهره ۹۲و ع؛ (ء۲) عمر رضا کحاله : 
معجم آلمؤلفین , دمشق ۹۰۹ ,ع؛ (ہم) کرد علی : کنوز 
الاجدادء دمشق مہو ,د؛ (وم) محمد باقر الخوانساری : 
روضات الجنات» تبران» ب.۳,ه؛ (.۲) قمر الدین خان : 
آلماوردی کا نظریةً ریاست» در رساله اقبال» لاهوره جنوری 
۰ء 
(ظہور احمد اظہر) 
)ء کسی ابر یا شی کی حقیقت» 
نوعیت اور کیفیت ؛ علم النحو منطق» علم الکلام» 
علم العقائد اور علم الاصول کی ایک اصطلاح ے اور 
اس ے مراد وه بات هوتی ھے جو ماهو( کیا (a‏ 
که کر سوال کرنے وال کے جواب میں بیان ی 
جاتی ه ۔ اس لفظ کی ساخت اور ترکیب کے بارے 
میں اهل علم کے هان اختلاف ے؛ اسی طرح اس 
کے مفہوم کے تعین کے سلسل میں بھی مختاف 
اقوال هی - بعض کا قول تو یہ ہے که ”ما هو“ 
کے آخر میں یائے نسبت بڑھا کر ”ما هوی“ بنایا 
گیاء پھر وا کو حذف کر کے اس کی حرکت ھا“ 
کو دے دی گھی اور آخر میں تائے تانیث بڑھا دی 
گئی تو لفظ ماهیت بن گیا (ابن منظور: لسان العرب» 
پذیل ماده؛ قاضی عبدالنبی احمد نگری : دستور العلما:؛ 
م : ۱۰ بیعد؛ محمد اعلی تهانوی : کشاف اصطلاحات 
الفنون» ص م۱مم بعد) - ایک قول یه ے که 
ماهیت کا لفظ با هی" (وه کیا ے) ہے ماخوذ 
ےء اگر یه قول درست تسلیم کیا جائے تو اس 
صورت مس اعلال اور تغیرات بھی کم هون گے؛ 
علاوہ ازیں ”ما هو" کے آخر میں یائے نسبت بڑھانے 


۳۱ 


ماهیت 


| ی صحت پر قواعد لغت کی رو سے بھی اعتراض کیا 
گیا ھے اور اس کی عربی زبان میں کوئی نظیر نہیں 
ملتی (حوالة سابق). 

اک که اه گی ین 
«مائیت؟ " ہے پھر همزه کو ھا ہے بدل دیا گیا ہے 
اور اس کی نظیر .هم ایک (خاص تو ھی؛ یا تجه هی 
سے( جسے ”ہیاک“ میں بدل دیا جاتا ‏ ؛ 
چنانچھ النسفی کی العقائد کی شرح میں ملا عصام الدین 
نے لکها ہے که ماهیت کی اصل مائیت ے؛ یعنی 
به ایک یسا لفظ ے جن کے کر ا (ے 
کیا ے) کا جواب دیا جاتا ھے؛ پھر همزه کو ها 
ہے بدل دیا حاتا ه کیونکه دونوں قریب المخرج 
ہیں جسے یاک“ کا همزه ھا میں بدل جاتا هش 
اور ”ھیاک““ کہ دیتے هیی- اس کی تائید کیفیت 
اور کمیت کے الفاظ سے بھی هوتی ہے؛ کیونکه 
کیفیت وه لفظ ےر بن سے کف (کسی طرح) کے 
ذریعه کے جانے والے سوال کا جواب دیا جاتا ھے؛ 
اور کمیت وہ لفظ ے جس ہے اس سوال کا جواب 
دیا جاتا ے جو کم (کتناء کتنے؟) کے ذریعے کیا 
جاتا ے (حواله مذ کور). 

منطقیین کے ندرک مامت وہ کے جوا هر 
کے سوال کا جواب بنتی هوء جبکه فلاسفه اور علماے 
علم الکلام کے نزدیک ماهیت ہے مراد وہ حقیقت 
ےھ جو کسی شی کو وجود عطا کرتی ے - 
بنا پر یھ کہا جاتا عے که ماعیت کا اطلاق حقیقت 
کلیه پر بھی هوتا .هه اور حقیقت جزئیه پر بھی اس 
کا اطلاق جائشز .هه (دستور آلعلما»» ۱ 
کشّاف اصطلاحات الفنون ص مم بعد)» پھر 
ماعیت کا اطلاق جونکه ایسی حقیقت پر بھی 72 
ھے جو عقلی اعتبار ہے تمام اوصاف ہے خا ی اور 
معری هوء اس لے اس لفظ کا اطلاق ذات باری تعالی 
پر جائز نه هو گا (دستور العلماه» ۳ : ۰۱٩۳‏ 
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سا هيت 


ابن سینا سے منقول .هم که کسی شی 
کی ماهیت در اصل اس شی کی ذات هه» اس لے 
محققین کے نزدیک ذات» حقیقت اور ماهیث مترادفات 
میں ے هین؛ تاهم حقیقت اور ذات کا اطلاق ایک 
ایسی ماهیت پر بھی هو سکتا هء جس کا خارجی 
وجود عقلا فرض بھی کیا جا سکتا هو(میز زاهد : 
حاشیه شرح المواقف» ص م م ببعد)؛ اهل منطق 
کے نردیک باهیت» ذات اور حقیقت معقولات انیه_ک 
ضمن میں آتے هیی (دستور العلماه» ۳ : ۱۹۳). 

ساهیت کی دو قسمیں ہیں : ماهیت حقیقیه اور 
ماهیت اعتباریه ا کیونکه اعتبار عقلی سے 
قطع نظر اگر کسی چیز کا ثبوت یا تحقق موجود هو 
تو ماهیت حقیقی هوگیء یعنی نفس الامر میں بھی 
وه ابت اور بوجود هوگی؛ اس کے برعکس اگر 
ثبوت اور تحقق موجود نه هو تو ماهیت اعتباری 
فرضی ھو گی ؛ یعنی فقط عقلی اعتبار سے 
موجود هوگی» مثلا اگر کوئی شخص بعض باتی 
فرض کر لے اور ان مفروضه باتوی کے لیے کچھ اسما 
بھی وضع کر لے تو ان مفروضه باتود کی ساهیت حقیقی 
نہیں ھوگی؛ بلکه اعتباری اور فرضی ھوگی۔(دستور 
العلماءء م : ۱۹۳) . ۱ 

ماخذ : () ابن منظور: لسآن العرب» بذیل ماده؛ 
(۲) الشریف الجرجانی : کتاب التعریفات»بیروتم ہو ,»ص 
(r) ۰‏ عبدالسمیع :شرح سلم العلوم» دیوبند ۹۰۱۳ ع؟ 


(م) ابن سینا : کتاب الشفاءء قاهره ۲۳و ع؛ (م) عبدالنبی ‏ 


احمد نگري : دستور العلماء» حیدر آباد دکن ۳مم ره 
(ہ) لته نوی : کشاف اصطلاحات آلفنون» کلکته «بمر,؛ 
(ء) سیر زاهد : حاشیه شرح المواقف» دهلی ۶۹۳. 

۱ ( ظہور احمد اطهر) ‏ 


۲ ایس اب 
"و ماهیت وجود: رد به ماهیت. 
644808 سی متنبن ہے برن: 


. Fra 


ھ 


۔انمائدة 


سورة ة العقود بھی کہتے هس (روح سار المعانی» ب 


ببعد): ترئیب تلاوت کے اعتبار ہے یه الو 


اور ترتیب نزول کے لحاظ سے ایک سو 
بارھویں سورة ے ۔ اس ہے پہلے سورة النساه 
اور سابعد سورة الانعسام ع (الاتقان فی 
علوم القرآن» ز: ,رم ببعد) ۔ اس سورت ی 


تیسری آیت ححة الوداع کے موت پر میدان عرفات 
میں نازل هوئی» جو کلام اللہ کی آخری آیت کی 
حیثیت سے تکمیل دین کی بشارت پر مشتمل .ه 
( البخاری» الصحیحء کتاب یہہ باب ؛ ۳ : 
الزمخشری : الکشاف» ۱ 
دمو رع)؛ چنانچه جب یه نازل هوئی تو رسول کرم 
صلی اللہ علیہ وسلم نے اپنے خطبه حجه الوداع کے 
دوران میں اس کی تلاوت فرمائی اور صحابۂ کرام" 
سے ارشاد فرمایا : اے لوگو! سورة المآئدہ نزول کے 
اعتبار سے قرآن مجید کی آخری سورت ه» اس لیے اس 
میں جو چیزیں حلال قرار دی گئی ھیں انهیی حلال 
اور جو حرام قرار دی گئی ہیں انھیں حرام 
سجها (الخازن : لباب آلتاویل فی متانی ریق 
| : رهم ببعد). 

يه سورت ١‏ دیع اور ایک سو دوس آیات 
پر مشتمل کے (الکشافہ ہ : ,.ہ؛ لباب التاویل» 
۳۰۸ 

ابوبکر ابن العربی الاندلسی (احکام القرآن» 
ص م مہ بعد قاهره ےن۹ ۱ع) کے مطابق اس 
سورت میں ۔چونتیس آیات ایسی ہیں جن ہے تین سو 
انسٹھ (وەسم) نہایت اهم فقہی احکام اور شرعی 
سسائل کا استنباط و استخراج هوتا ے؛ علامه الالوسی 


۳۳۳ 


۽ . ٩.‏ ببعد؛ مطبوعه قا هره» 


بغدادی کا بیان ہے که گزشته سورت (النسآء) میں 


بعض ایسے معاملات کا ذکر آیا عے جو صریح اور 
واضح هی جسے نکلح» مهر» حلف؛ معاهده اور ابان» 


قرآن مجید کی ایک [مدنی] سورت کا نام عم جس جبکه بعض بعابلات ضمتی طور پر بیان هو ہیں 


marfat.com 


Marfat.com 


جیسے وصیت» ودیعت یا امانت؛ وکالت» عاریت(ادهار) 
اور اجاره (کراید ھ)ٍ اور اسى لے سورة المائدہ 
کا آغاز بھی آوقوا بالعقودء یع می دد طے شده معاملات 
کو پورا کرو» ہے هو رها ے (روح آلمعانی» و : ےم؛ 
البحر المحیط ۽ : هم ببعد) ۔ سورة النسا. کا آغاز 
یبا الاس (اے لوگوا) سے هوا تھاء جو مکی 
انداز کے عین مناسب ے؛ جبکه سورة المائده کا آغاز 
ایا آلذین امو(۱» ایمان والو!) سے هو رها ہے 
جو مدنی اسلوب ہے هم آهنگ .هم" جس طرح سورة 
البقره اور سور آل عمران توحید و رسالت کے احکام میں 
متحد اور لازم و ملزوم هی» اسی طرح سورة النسا: اور 
سورة المائده فقهی احکام کے اصول و فروع میں متحد 
اور آپس میں لازم و ملزوم هی: النساء کا آغاز قدرت 
خداوندی کے بیان سے هواء جبکه المائده کے آخر میں 
حشر و نشر اور یوم جزا کا ذکر _ه» گویا دونود 
"سورتون میں کامل یکسانیت اور حسن ترتیب ے 
(روح المعانی» و : ےم ببعد؛ المراغی : تفسیر» ہ 
وم ببعد: فی ظلال القرآن» و : ہہ ببعد) . 
سورة المائده کے آغاز میں اقرار و معاهدات 
کے ایفا کا حکم دینے کے بعد حلال و حرام اشیا 
اور نکاح کے کچھ احکام کے ساته ساتھ تکمیل 
دین کی بشارت ہے - پھر ضرورت شریعت» طہارت 
جسمانی اور نماز کا ذکر ے؛ پھر عدل و انصاف پر 
قائم رھنے کا حکم ہے [بعد ازاں موسی علیه السلام 
اور ان کے ساتھ بہودیوں کے برتاؤ اور آدم 
عله السلام کے دو بیٹوں کے باعمی جھگڑے کا 
اور پھر ذکیتی اور سرقه کی سزاؤں کا بیان 
ہوا ے] اس کے بعد یہود و نصاری گی بعض عہد 
شکنیوں کا ذکر کر کے ان کے کچھ منصوبوں کا 
تذکرہ کیا گیا ےء پھر یہود کے جھگڑوں کوه 
شریعت یہود کے مطابقء فیصله کرنے کا حکم ہے 
اور بتایا گیا ے که اهل اسلام کو اهل کتاب 


نمض 


الماددة 


سے کس طرح تعلقات قائم رکھنے چاهیی» اس کے 
بعد یہود و تضارق 2 غلو اور انحراف کا تذکرہ 
کر کے بتایا گیا ھے که نسبتا عیسائی اسلام کے 
زیادہ قریب ھیں اور ان کے قبول اسلام کی بشارت ه 
[جو قسم کسی وجه ہے ٹوٹ جاےء اس کے کفارے کا 
اور حرمت حُمر کا بیان ساتویں پارے کے دوسرے رکوع 
میں آتا ے]؛ پھر خانه کعبه کی حرمت کا ذکر 
کر کے شریعت میں افراط و تفریط سے من ع کیا گیا ے 
اس کے بعد حواریوں کے مائده طلب کرنے اور نصاری 
کے لذات دنیوی میں انہماک کے ذ کر کے بعد بتایا 
گیا ے که الوهیت مسیح عليه السلام نصاری کا باطل 
عقیدہ _ه (تفسیر المراغی» د : ہم ببعد؛ البحرالمحیط؛ 
۴ : ہے ببعد؛ تفهیم القرآن» ۲ :۲۳ ببعد ) . 
اس سورة کے اسلوب بلاغت کہ لے تفسیر 
فی ظلال القرآنء منقول و مائور تسیر کے لیے 
السیوطی کی ال المنٹور اور صدیق حن کی قح 
البیان» فقہی مسال کے لےقاضی محمد ثناءاننه پانی پتی 
۹1 التفسیر المظہری اور ابن العربی کی احکام القرآن 
[اور القرطبی ۹1 الجایم لاحکام القرآن] اور ربط آیات 
کے لے البحر المحیط اور روح المعانی اور (علی المهائعی 
کی تبصیر الرحمن) کے متعلقه اجزا ملاحظه کیجی . 
ماخذ : (,) ابن منظور : لسان العرب. بذیل 
ماه؛ (م) السيوطى ؛ الا آقان فى علوم القرآن» مطوعذ قاهره» 
,هو رع (م) وهی مصّف : الد المنٹور: مطبوعۂ قاهره؛ 
(م) الزمخشرى : الکتّاف» قاھرہ ہم۹ ,ع: (م) الخازن 
البغدادی لباب التاویل فی معان التنزیل ؛ مطبوعه قا هره: 
(ہ) ابو بکر ابن العربی : احکام القرآن» قاهره ع۱۹۰: (ع) 
اپوحیان الغرناطی : آلبحر المحيط؛ مطبوعة الریاض؛ (م) 
ابو طاهر الفیروز آبادی :تنویر آلمقیاس من تفسو_ ابن عباس؛ 
قاعرہ ء۹ رع؛ (و) على الواحدی : اساب التزول؛ قاهره 
۱۹۹۸ (۰) فاضل شا کر النعیمی : آلمنتقی فی علوم 
القرآنء بغداد ہے و ۱ع؛ ( ) سید قطب ۽ فى ظلال القرآن» 
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eme 
مطبوعۂ بیروت؛ ( ۱۲) مصطفی المراغی : تفسید | تخیر میں دو کاموں میں ہے ایک کو انجام دیا‎ 


المراغی, 
(ظہور احمد اظہر) 

( اسم مفعول مشتق از اباحت» جس 

کے لفظی معنی هی : کسی چیز کو ظاهر کر دینا اور 
نمایاں کر دیناء مشہور کر دیناء راز عیاں کرنا» 
جائز قرار دینا (دیکھیے ابن منظور : ؛ لسان العرب؟ 
الزبیدی ۽ تاج تاح العروس» بذیل ماده باح) ۔ التھانوی 
( کشاف اصطلاحات الفنون » , : ۱۱۳ 
نے لکها هی که بباح کا لفظ اباحت ہے مشتق ہے 
اور لغوی اعتبار سے اس کے معنی ہیں : اظہارء اعلان» 
اذن (اجازت دینا) اور اطلاق ( کهلا چهوژ دینا) - 
شریعت میں مباح سے مراد ایک ایسا حکم شرعی 
ے جو کبهی تو مطلوب هوتا :ے اور کبهی اس 
سے مراد ایسا اختیار هوتا ے جس میں انسان کو 
کسی فعل کے کرنے یا نہ کرنے میں کھلی چھٹی 
هو اس لحا ہے شریعت میں مباح ہے مراد وه کام 
ره جو غبر مطلوب هو یا بندے کو اس کے کرنے 
یا نه کرنے کا کھلا اختیار هو مباح کو جائز کے 
معنی میں بھی استعمال کرتے هیں (حوالۂ مذکور)۔ 
لجرجانی کاب اا ر کے 
کف یاج ود غ چ می کے ٤‏ له کے کے 
دونوں پہلو برابر هون (الْمَبَاح ب ما استوی طرقاه)؛ 
عبدالنبی احمد نگری (دستور العلماء و ے تام) 
نے اباحت کے معنی مباح گردانیدن کے لکھے ہیں اور 
بتایا ے که اباحت اور تخیر (اختبار دیناء دو کامؤں 
کو برابر قرار دینا) میں فرق یه ے که تخییر ی 
صورت میں دونوں کاموں کو بیک وقت کرنا ممنوع 
ھے؛ جب که اباعت میں دونوں کاموں رمک 


ممنبوع نہیں ے - شرعا اباحت اور تخیر میں فرق یه 


بہعد) 


که ابادت کی صورت میں دونوں کاموں میں ہے کسی 
کام کو بھی انجام دینا واجب نہیں هونا ے؛ جبکه 


٣۳‏ -۔ 


مباع 


ضروری هوتا ے (حوالة مذ کور). 

ققم اھ کے یہ 
07 
انسان نه تو مدح کا مستحق ٹھیرتا ہے اور نه مذمت 


کا: البیضاوی : منہاج الوصول؛ ص . م ببعد» قاھرہ 
۳ رھ نیز دیکھے محمد الخضری : . اصول الفقه» 
ص ره على حسب لته ۰ اصول التشریع الاسلامی» 
ص م س ببعد؟ عبدالوهاب خلاف ۰ ۽ علم اصول الفقهء 
ص ١إ‏ ؛ بدران ابو العينين : اصول الفقه 
ص وم ؛ کمال الدین ابن همام السیواسی 


التحرير فى أصول الفقه الجاع بين اصطلاحی الحنفية 
والخّافعیة: ص ,وم ببعد؛ جمال الدین الاسنوی۔: 
نپا یه السؤل فی شرح ات 0 ٩‏ تا ہ). 
بھی مطلوب نہیں هوتا اور اس کی تین وجوهات هی : 
اولا شارع علیه السلام کے نزدیک چونکه مباح 
ایک ایسا فعل ے جس کو کرز یانه کرنے والا 
ملح یا مسذمت کا مستحق نہیں هوتا ء اض لیے 
جس طرح فعل مباح کو انجام دینے والا اطاعت گزار 
مقصود نہیں هونا اس طرح وہ اجتناب کرنے کا بھی 
پابند نہیں هوتا- انیا چونکه فعل مباح کا کرنا 
یا نه کرنا برابر 8ت لہذا اب ا سے انجام دیش 
انجام نه دینش والا هر دو اطاعت. گزار نہیں 
کہلائیں گے - ثالثا یھ که فعل مباح کا ترک کرنا 
اگر اطاعت میں شامل هو سکتاء تو پھر نظریاتی طور 
پر احکام شریعت میں سے فعل نباح کا معدوم کرنا 
لازم آتا اور یه بات پالاجماع باطل اور ناجائز ہے - 
لہذا ثابت هوا که مباح میں فعل فعل سے اجتناب لازم 
نہیں (محمد الخضری ۽ اصول الفقه» ص ره تا ۲ ه). 
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۱ قدیم فقہا میں اس بات پر اختلاف رها .هه 


که فعل مباح کو شرعی۔ احکام میں ہے شمار کیا 


۱ الفتون» ص مإ ۱؟ 


" چائے یا نہیں٤‏ یعنی یه مباح بھی کوئی ایسا عمل 


ره جس کے باره میں شریعت نے اسی طرح احکام 
دیر ہیںء جس طرح مثلاہ حلال و حرام کے بارے میں 
واضح اخکام دیی هی : جمہور اهل سنت کا اتفاق 
ہے که مباح قعل شرعی ه ( کشاف اصطلاحات 
؛ الخضری : . اصول الفقه الفقه» ص ٣ه‏ 
على حسب الله : اصول التشريع الاسلهى» ص ۳۲۲ 
بدران : اصول الفقه» ص وس تا ہم)ء لیکن 
معتزله کے نزدیک مباح کوئی حکم شرعی نہیں 
بلکھ ان کے نزدیک مباح وہ فعل .هم جس کے حسن و 
قبح کا ادراک عقل کے ذریعے سکن هو اور جس 
کے دو پہلووں میں ے کوئی پہلو فساد یا مصلحت 
لے ھوے نہ هو (کشاف اصطلاحات الفنون» ص 
ir‏ ؛ الخضری : اصول الفقه». ص )٥‏ - بعض نے 
یه بھی کہا ے که مباح وه عے جس کا حکم نه 
دیا گیا هو اور جس کے کرنے سے ثواب نہ هو اور نھ 
کرنے ہے عذاب نہ هو (کشاف اصطلاحات الفنون» 
ص م,) - الکعبی» جو معتزله کے بڑے علما 
میں ہے تھاء کے نزدیک فعل مباح بھی فعل واجب 
کے ضعن میں آتا هه - وه کہتا هه که هر نعل 
ماح دراصل ترک حرام ہے - اور ترک حرام واجب 
ا می رام مات کرزا: 
مباح کی تین قسمیں ہیں : ایک تو یه ے 
که شارع کی طرف ہے صراحت و وضاحت کے ساتھ 
کسی کام ک وکرنے یا نھ کرنے کا اختیار دیا گیا هو 
مثلا وافح الفاظ میں یہ کہا جاے که جاهو تو 
کرو اور چاهو تو نه کرو؛ دوسری صورت يه ے 
که شارع نے صراحت ے تو اختیار نہیں دیاء لیکن 
اس کے کرنے سے حرج یا نقصان کی نفی کر دی .هه ۔ 
مثلا یه کہا که تم پر کوئی حرج نہیں اور تیسری 


۳ 


مباح 


صورت یه ھے که اس سلسلے میں شارع کی طرف سے 
حکم ملا هی نہیں » بلکه شریعت خاموش 

- ایس افعال کے بارے میں حکم ید که 
ان ان ے انجام دینے میں کوئی قجاحت نہیں 
(الخضری : اصول الفقه, ص ه؛ على حسب اللہ : 
اصول التشریع الاسلامی» ص ۳۲۲ ببعد) . 

مباح اور اباحت کے مفہوم کو واضح کرنے 
لے عبدالنبی احمد نگری (دستور العلماه» , : ء ) 
نے فقہا کے اقوال کو بطور مثال پیش کیا ے› 
مثلا وه اباحت (کسی شی کو جائز کر دینا اور 
دسترس تک پہنچا دینا) اور تملیک (یعنی کوئی 
چیز باقاعده قبضه میں ده کر مالک بنا دینا) 
کا فرق سمجھانے کے لے فقہا کے اس قول کو پیش 
کرت هی که فدیه اور کفارات میں اباحت کافی 
A 2‏ یت میں کافی نہیں (تصح 
الاباحة فی الکفارات والفدية دون الصدقات 
والعشر) بلکه یہاں تملیک شرط ھے ۔ اس و 
کوئی شخص (جس نے کفاره ادا کرنا ھے یا فدیه 
دینا ے) کهانا پکا کر فقرا و مساکین کو پیش 
کر دے اور انهی زبان ہے یه نہ کے که میں نے 
کهانا تمهاری ملکیت میں دے دیا ےے؛ تو کفاره 
یا فدیه ادا هو جائ ےگا مگر عشر و صدقات میں وصول 
کرنے وال کو بتانا اور اس کی ملکیت میں دیا 
لازمی ره ضابطه فقبی یه ے که جهان شریعت 
میں صرف کهلانر کا لفظ استعمال هوا .هه وهان 
اباعت کافی هء مگر جپان دید اور ادا کرے 
(ابتاه واذاثء) کے الفاظ آئے ہیں وماد تملیک 

شرط ھے. 

رآخول : ابن منظور: تسا آلعرب؛ بذیل مادہ؛ (م) 
الزییدی : تاج تاج آلعروس, پذیل ماده؛ (م) الشریف الجرجانی : 
کتاب التمریفات» بروت ۶٠۹۹۹‏ (م) :محمد اعلیٰ 
التهانوی : کشاف اصطلاحات الفئون» کلکته ٣۹م‏ ,ع؛ (ه) 
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مباح 


عبداللبی احمد نکری : دستور العلماء؛ حیدر آباد د کسن 
وم رھ؛ (ہ) على تقى الحیدری : اصول الاستنباط» نجف 
رو رع؛ (ے) على حسب اللہ : اصول التشریح آلاسلامی» 
قاهره ۹٥۹‏ ۱ع؛ (م) صبحی محمصانی : فلسفة التشریع فی 
الام بیروت ٩٠۲‏ (ع! (ہ) عبدالعلی بحر العلوم : شرح 
ملم الثبوت» مطبوعة لکهنو؛ (. ,) الآمدی: احکام‌الاحکام» 
قاهره م,ورع؛ (ب) ابن حزم الظاهرى: آحکام 
آلاحکام» قاهره وم( ه: (۲ ) عبدالوماب خلاف : علم 
اصول الفقه» کویت ۶۱۹2۰ (۳) احمد خلیل : 
فى التشريع الاسلامی» قاهره بو ع؟ (ج ,) کمال الدین 
ابن همام السيواسى : التحرير فى اصول الفقه الجامع بين 
اصطلامی الحنفيه والشانعیه» ۰( 
دالس اضف | 
قاهره» مس ع؛ (ودر) البیضاوی : : منہاج الوصول» قاھرہ۔ 
مم ھ؛ (ع) بدران ابو العنین + اصول الفقه قاهره 
هد ۱ع؛ (م ب) ابراهیم بن مومی ااشاطبی : الاعتصام» 
قاهره روبع (وم) وهی نظ الموافتات فی اصول 
الاحکام» قاهره ,م۱۳ ؛ ( . ) محمد الخضری : اصول الفقه, 
: تاريخ التشریع 


قاهره , ع 


(رم) وھی سے 


الاسلامی» قاهره ٥۰ھ‏ . 


قاهره ہ۹۳۸ ۱١ع‏ 


( ظہور احمد اظہر) 


28 تیه انوا 


زالدین ابوالفتح» مبا رکشاہ؛ 
خاندان سادات کے بانی خضر خان کا بیٹا اور اس 
خاندان کا دوسرا بادشاه 2٦‏ 000۰0 بستر 
مرگ پرے ‏ جمادی الاولی ۲۵۲ مئی ١٣م‏ وع 
کو امرا کے اتفاق راے سے اسے ول عہد قرار ده 
کر تخت پر بثهایا - ۽ , جمادی الاو کو خضر خان 
کی وفات پر تجدید بیعت هوئی. 

مبارک شاه کا عمد حکومت زیاده تر صوبائی 
رئیسون اور امیروں کی بغاوتون کے خلاف تادیبی 


cere 


میا رک کل 


مہموں سے معمور تھا - ان میں سے پہلی اور 
انتہائی خطرناک بغاوت جسرتھ بن شیخا کھوکھر ؟ 
کی تھی جو تخت‌گاه دهلی پر قبضے کے خواب دیکھ ؟ 
رها تھا - اس نے طوغان رئیس کی مدد ہے لاهور اور 
گرد و نواح کا علاقه برباد کیا اور خضر خان کی f‏ 
وفات پر بڑی جمعیت کے ساتھ بیاس و ستلج کو عبور ! 
کر که لدھیانے سے روپڑ نک دریاے ستلج ‏ کناره ۱ 
کی تمام بستیان تاراج کر دیں ۔ چند | 
لوٹ کر جالندهر سے تین کوس کے فاصلے پر اس 
ندی کے کناره ڈیرے ذال دیش جس مقامی لوگ ؛ 
"بیس" کہتے ہیں - زیرک خان حاکم جالندھر ' 
قلعے میں محصور هو گیا - گفت و شنید سے صلح 
کی یه شرطی قرار پائی که قلعه طوغان کے حوالے : 
کر دیا جائےء زیر ک خان خود طوغان کے بیٹے کو 
دربار شاهی میں لے جائے اور جسرتھ دربارشاھی میں 
نذر بھیج کر واپس چلا جائ . 

زی رک خان قلعے ہے نکلا تو جسرتھ نے اپنا 
عہد توڑ کر ایس گرفتار کر لیا اور عین برسات میں 
لدھیانے کے راسنے آگے بڑھ کر سرهند کا محاصرہ کر 
لیا ۔ بادشاہ اس فتنے کی س رکوبی کے لے متواتر کوچ 
کرتا هوا سامانه کے قریب پہنچا تو جسرتھ محاصرہ 
چھوڑ کر بھاگا اور ستلج کو عبور کر کے تمام 
کشتیاں اپنے تصرف میں لے لیں - بادشاہ نے تعاقب 
نھ چھوڑاء لیکن دریا کو فورا عبور کرنے کی کوئی 
تدبیر بن نھ پڑی ۔ پان یکم هوز پر شوال م ٣۸ھ‏ 
۸ وہر مء کو شاهی لشکر روپڑ کے قریب 
دریا سے گزرا تو جسرتھ نے مقابله کے بغیر سراسیمھ 
ه وکر راہ فرار اختیار کی ۔ اس کا مال اسباب لٹ گیاء اور 
کچھ سوار اور پیادے ماره گے - پ 
اور راوی کو عبور کرتم NR‏ میں پناہ لی - 
پا دشاه محرم ٥١‏ ھ/ جنوری ۲۲ج ١ء‏ میں لاهور 
پہنچا جہاں الو بول رها تھا - یمان تقریبا ایک 


پھر اس نے بیاس 
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ٴ ازسر نو آباد ہوا اور لوگ اه 


ود ےط ای نے قلمے اور راو کے کنارون 


قدو نیز محمد خان اوحدی بعد می بھی وقتا فوقتا 


کے می یی ی ۱۳۳ ۷ e‏ 


مہا رکه آباد لا هو 


کمن لک . 


پانچ باه بعد جسرته نے پھر لاهور پر حمله کیا 
اور وہ شیخ حسین زنجانی کے روف میں آ بیشها - 
پیتیس روز چپقلشی جاری رهی - آخر وه نامراد لوٹ 


گیا لیکن مبارک شاه کے عہد میں وه وقنا فوتتا 


فتنه انگیزیوں میں مصروف رها . 

باقی واقعات کی کیفیت یه ے : 

١۔‏ دو مرتبه کشمیر پر پیش قدمی کر کے 
سزکشوںہ خصوصا راٹھوروں کو خراج ادا کرنے پر 
مجبور کیا - دوسری مرتبه سارک شاه قنوج ی طرف 
بڑھنا جاهتا تھاء لیکن پورب میں شدید قحط کے 
باعث رک گیا. ۱ 


- الپ خان امیر دھار جو ساطان ھوٹنگ کے , 


سپ ےی مور هواء گوالیار ی سمت بڑھا ۔ بادشاہ 
مقابلے کےلے ٹکلا - بيانه پہنچا تو معلوم هواء محمد 
خان اوحدی تے اپنے چچا کو دھوکے سے قتل کر کے 
بغاوت اختیار کر لى .هه اور وه پہاڑوں میں جا بیٹھا 
۳ ۔ بادشاه نے دامن کوه میں پڑاؤ ال دیا اور 
محمد خان : نے عاجز آ کر هتهیار ذال دے - الپ 
O‏ روک لیا تھا - بادشاه نے 
یکایک دوسرے گهاث ہے دریا عبور کر کے الپ 
خان کے هراول پر حمله کر دیا - آخر الپ خان صلح 
کر کے واپس چلا گیا . 

۵۸۲ مء میں بہادر اھر کے 
ہوتوں جلو اور قدو نے میوات میں بغاوت کی 
اور اندور میں قلعه نشین هو گے ۔ شاھی لشکر نے 
حمله کیا تو وہ ندور ہے نکل کر الور چم کمن 
بادشاه نے اندور کو منجدم کرا دیا اور الور کا 
رخ کر لیا ۔ آخر باغیوں نے امان چاھی ۔ جلو اور 


- ۳۱ره رمع میں قادر خان امیر 
کی نے خبں بهجی که سطان ابراهیم شرقی والی 
جون پور بدایوں کی طرف بڑھ رها ھے۔ اصل میں 
اہراھیم نے محمد خان اوحدی نیز جلو اور قدو کی 
انگیخت پر یه قدم اٹھایا تھا ۔ مبارک شاه فورا 
مقابلے کے لیے نکل پڑا ۔ راستے میں خبر ملی که 
ابراهیم کا بهائی مختص خان بے شمار لاو لشکر اور 


۔ هاتهیون کے ساته اٹاوہ پہنچ گیا ہے - مبارک شاه 


نے اپنے امیر ملک محمود حسن کو دس هزار 
سوارون ک‌ساته اس کی جانب روانه کر دیا مختصر خان 
یہ سنتے هی لوٹ کر اپنے بهائی سے جا ملا- 
سلطان ابراهيم کالی ندی کے کناره کناره 


. برهان‌آباد (پرگنه اناوه) نج گیا ۔ مبارک شاه بهی 


اس کے قریب جا اترا - ابراهیم نے مبارک شاه ی 
دلاوری اور اس کے لشکر کی شوکت سے مرعوب 
هو کر لڑائی نه کی اور جمنا کو عبور کر کے بیانه 
کی طرف بڑھا - 
فیروز آباد) پر دریا سے گزر کر ابراهیم سے چار کوس 
پر خیمه زن هوا - بائیس روز تک دونوں لشکر ایک 
دوسرے کے مقابل پر جے ره - ء جمادی الاخره 
۵۳۱ مم مارچ ۲ج ۱ع کو دوپهر سے شام تک 


مبارک شاه بھی چندوار (نزد 


خونریز جنگ هولی جس میں ابراهیم کے بہت سے 


لشکریوں کو گزند پہنچا ۔ وه دوسرے دن جمنا کو 


عبور کر کے واپس هو گیا ۔ مبارک شاه نے تھوڑی 
دور تک تعاقب کیاء پھر اپنے امیروں ی درخواست 
پر تعاقب چھوڑ کر گوالیار اور دوسرے راجاژد سے 
خراج لیتا هوا بیانه پہنچا ۔ جہاں محمد خان اوحدی 
کی گوشمالی کی۔ اس نے پھر معانی مانگ لی ۔ 

و سید سالم خاندان سادات کا بڑا: کارگزار 
اور قدیمی امبر تھا - رحب سره میں اس لز ونان 


marfat.com 


Marfat.com 


مپارک شاه 


۳-11٦ 


مبارک شاہ 


پائی - بھٹنڈہ میں اس کا بہت سا مال و اسباب جع 


تھا - بادشاه نے قاعدے کے مطابق اس پر قبضه کا: 


حکم دے دیا تو سید سالم کے بیٹوں کی انگیخت پر 
اس کے غلام پولاد نے بھٹنڈہ میں علم بغاوت بلند 
کر دیا - آخر اس نے پیغام بھیجا که مجھے ملک 
محمود عماد المک پر اعتماد ے ۔ وه خود مجھے 
بادشاه کے پاس لے جائے؛ لیکن لشکریوں میں سے 
کسی نے اسے درا دیا اور وه قلعه بند هو کر 
مقابلے پر جم گیا ۔ اس کی مخالفت ے۸۳ھ تک 
جاری رهی . 

ہ۔ خضر خان اپنے آپ کو امیر تیمور کا نائب 
قرار دیتا تھا - یھ تعلق اگرچه محض برائے نام تھاء 
تاهم مبارک شاه نے اس بھی قائم رکھنا گوارا 
نھ کیا .اس پر تیمور کے بیش شاہرخ میرزا نے کابل 
کے حاکم شیخ علی کو سبارک شاه ی سلطنت پر 
حملے کا حکم ده دیا - چنانچه شیخ علی نے کئی 
سال تک پنجاب اور ملحقھ علاقوں میں بدامنی 
کے شعلے بھڑکائے رکھے ۔ اس کی وجه ہے لاهور و 
ملتان کے آس پاس اور دوسرے علاقوں مین بڑی 
تباهی پھملی . 

پولاد ی بغاوت شیخ علی کے لے تقویت کا 
سامان بن گئی - م۳ ۸ھ میں اس نے کھوکھروں کو 
ساتھ لے کر بھٹنڈہ کی طرف پیش قدمی کی ۔ پولاد 
نے دو لاکھ ٹنکے نذر کے ۔ پھر پلٹ کر شیخ علی 
نے جالندھر کے گرد و نواح میں لوٹ مار کی - 
دیبال پور کے سامنے تلواژه میں بیس روز مقیم رها 
اور علاقے کی کهیتی باڑی تباه کر ڈا ی۔ 
ملک محمود حسن عماد الملک نے اس کی جانب 
توجه کی تو وہ بھاگ کر تللبه جا بیٹھا - ایک مرتبه 


نو شاک ی ما تع شکست. کهائی 
اور اس کا سامان باششدکان شهر کے قبضے میں آ گیا۔ 


جمادی الاولی ۵۸۳ | ۲ممرع wg‏ 
شیخ علی پھر لاهور پہنچا - ملک یوسف سرور الملک 
اور ملک اسمعیل نے مقابله کیا اور شکست کهائی - 
شیخ علی نے اکثر مسلمان مردود اور عورتون کو 
قید کر لیا - پھر دیپال پور ی جانب روانه هواء 
ملک بحمود حسن عماد الملک نے بھٹنڈہ ہے اپنے 
بھائی کو فوج دے کر دیبال پور ی حفاظت کے 
لے بهیج دیا اور شیخ علی کو آگے بڑھنے کی همت 
نه هوئی - سارک شاه خود اس کی تادیب کے لے 
تکلا تو شیخ علی قلعه سیور ی طرف بھاگا اور تلسبه 
کے مقام پر دریائے راوی کو عبور کر کے نکل گیا - 
اس کا سال و اسباب اور گهوژه شاهی لشکر کے 
هاته آئے - اس کا بهتیجا امیر مظفر ایک مہینے 
تک سیور میں محصور رها - رمضان مھ / اپریل 


مجم ء میں اس نے امان طلب کی اور اپنی بیٹی کا 


جی سیت وی جع 
کر دیا . 

ے ربیع الاول ےس رھ / اکتوبر مہم رع یڑ 
پولاد مارا گیا اور بھٹنڈہ مسخر هو گیا - ساتھ هی 
بغاوت اور بدامتی کے باقی فتتر بھی مٹ گئے . 


مبارک شاه نے ے۱ ربیع الاول ۸۸۲۶ یکم 
وسر مجم اع کو جمنا کے کناره ایک نئی دهلی 
ای بنیاد رکھی تھی جس کا نام 
کیا ۔ اس ائنا میں خبر ملی که الپ خان اور 


مبارک آباد تجویز 


ابراھیم شرقی کے درمیان کالبی پر جنگ هون والی, 
ہے -مبارک شاء نے اپنے لشکر کو تیاری کا حکم 
دے دیا۔ و رجب ے۳ ۸ھ / فروری ۲۳ج ء کو وه 
مبارک آباد گیا ۔ نماز جمعه کی تیاری کر رها تھا 
که ملک یوسف سرور الملک وزیر کی انگیخت پر 
سدپال نے تلوار سے اس کا کام تمام کر دیا - وه 
حلیم» کشاده دل اور نیک اوصاف بادشاه تھا - 
! اس نے تیرہ سال تین سہینے اورسوله دن حکومت.کی.: 
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لھا 
و 
1 


ہے ہووت ٭۔ سم 


? ماحل : (۱) یحی بن احمد: تاریخ مبارک شاهی؛ 
(r)‏ عبدالقادر بدایونی منتخب التواریخ سلسله 


: 
BibkInd.‏ < ہیر ص ۱۹۳ - ۳۳۵ ۶ (r)‏ 
۱ نظام الدین : طبقات اکبری » سلسله Bibi-Ind.‏ ¢ 
ا qr,‏ ۰۰ تا مر (م) فرشته : تاریخ فرشته» 


طبع Brig‏ ,۰ ۹م تا وم مطبوعه ۱۸۹۸ع ۱ 


۰۳۹٩ تا‎ ۹ 


(غلام رول سهر ) 
ری نان ول در 
بن کے تمام علاقے میں مسلمان لکڑھارے بعض 
موهوم اور افسانوی هستیود کی امداد حاصل 
کر کے لیے انهی پکارتے رهم هس تاکھ وه 
انھیں شیروں اور مگرمچھوں ہے محفوظ رکهی » 
چنانچه ضلع چویس پرگنه میں یه هستی مبارک 
غازی تھے جو ڈیلٹا کے مشرقی علاقول میں زنده 
غازی کے نام سے یاد کے جاتے ہیں ۔ کہتے ہیں 
که مبارک غازی ایک فقیر تھے ۔ جنھوں نے 
دریائے بکلی کے بائیں کنارے کے جنگل کو آباد 
کیا ۔ هر کاؤں میں ایک جبوترہ ان کے نام پر وقف 
هوتا تھا اور کوئی شخص اس وقت تک جنگل میں 
داخل نہیں هوتا تھا اور نھ کشتیوں کے ملاح کشتی 
چلاتے تھے جب تک وه اسی قسم کہ چبوترے پر 
کچھ چڑھاوا نه چڑھا لیں۔ ان خطرناک جنگلوں 
کے فقیر جو اپنے آپ کو غازی کی براه راست اولاد 
بتاتے هی ء لکڑی کے ٹکڑوں کے ذریعے جنھیں 
”سنگ“' کہتے هس جنگل کی وه مقررہ حدود قائم 
کر دیتے ہیں جن کے اندراندر جنگل کاٹنا چاهیی - 
روایت هے که مبارک غازی اس زمانے میں بنگال 
آئے جب راجا سٹک سددر بن میں حکومت کرتا 
تھا ۔ ان کی راجا ہے؛ جو ابنے آپ کو برحق خیال 
کرتا تھا کسی بات پر بحث هوگثی اور راجا اس 
بات پر راضی هو گیا که اگر اس کا خیال غلط نکل 


۳۴٣۶ ے‎ 


مبارک ناگوری (شیخ) 


تو وه اپنی بیٹی شوشیلا کی شادی فقیر سے کر نے 
گا۔ غازی راجا کی راے کو غلط ثابت کرنے 
میں کامیاب هو گئے اور اس طرح راجا کی بیٹی کی 
ان ہے شادی هو گئی - چونکه انھیں کسی 
آدمی نے مرتے نہیں دیکها تھا اس لے ان ک 
بابت لوگوں کو یھ یقین .هه که وہ اب بھی گھنے 
جنگلوں میں رهتم ہیں » شیروں کی سواری کرتے 
میں اور وہ ان کے اس حد تک تابم هی که 
ان ی مرضی کے 0 9 کک نہ 
سکتے ۔ جنگل میں داخل هوز ہے پہلے یا ان تنگ 
ندیود یا آبی گذرگاهو میں کشتی رانی کرتے 
هو جن کے سایه دار کنارے شیروں سے بھرے 
پڑے ھیں؛ ملاح اور لکڑھارے ؛ کیا هندو اور 
کیا مسلمان» زین پر چھوٹے چھوٹے مٹی کے ڈھیر 
بنا کر ان پر مبارک غازی کے نام کے چاول کیے 
اور مٹھائی وغیرہ چڑھاتے ہیں جس کے بعد وه 
بلاخوف و خطر جنگل کی جھاڑیاں کاٹنے میں مشغول 
هو جاتے هی اور بڑی بڑی خطرناک جگہوں میں 
جا ٹھیرتے ہیں . 

یه عجیب و غریب افسانه بلاشک و شبه 
هندوژد ہے مستعار لیا گیا ے تا که اوهام پرست 
ملاحوں اور لکڑھاروں کے ذوق کی تسکین هو سی . 

(r) ‘ı.1 :۳ «Hindus : Ward )( ۰ مآخذ‎ 
Stutistical und Geographical : Maior ۰ Smyth 
‘Report of the twenty-four Perqunnalis Districts 


۶۱۸۸ء 
(ایم عدایت حسین) 
980۲ی 
مبارک اله اور عرف مبارک تھا - شیخ خاندانی 
لتب تھا - ولادت ,وه ه.هع (در ناگور) 
۳/۵۱۰۱ بع (در لاهور) - ھمایوں بادشاه 
ET ۱۵۳/۵۹۳ (‏ اور اکبر اعظم 
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مہارک نا گوری (شیخ) 


(ودهه , تام 
کے بلند پایه عالموں میں نے تھا - افغانوں کا عہد 
بھی دیکھا تھاء 


ذاتی شخصیت ہے بڑھ کر جو چیز زیادہ شہرت اور 


گر شرت مغلیه عہد میں“ هوئی - 


عزت کا باعث هوئی» بیٹوں کی خوش بختی تھی 
جو اکبر اعظم کے دست راست تھے ۔ بڑا بیٹا فیضی 
[ر2 بآن] دربارکا ملک اکگفرا؛ ادر دوسرا ابوالفضل 
[رلة باں] وزیر اعظم اور مشهور مرخ هوا - سلسله 
نسب اس طرح ےھ : ببارک بن حضر بن 
ر کن الدین بن عبدالقہ بن موسی بن عبدالقیوم بن 
عبداللہ (بحواله مکتوب شيخ ببارک مشموله 
انشا فیضی» منطوقه سوم - خط اول» کتب حانه 
ل یونیورسٹی علی گڑھ مخطوطه وه؛ و تذ کره 
ناقوس حیال کتب ځانه علی گڑھ مخطوطه ۰ / 
جو مصلف دربار اکیری (لاهور ٤۶۱۹۳۹‏ - 
صفحات م .م» ۹ کو شمه ره که شیخ 
مہا رک باندی کے بطن ہے تھا - وه اس خیال کی تائید 
میں شیخ ابو الفضل کے اس دیباچے کا حواله دیدا 
ره جو اس نے آئین اکبری کے حانم پر اپنے 
خاندانی حالات کے ساته لکها ه ( آئین اکبری. 
طبع بلوحمن» ج ۲» ص مه ۲) شیخ مبارک نے 
خود اس شبمم کے ازالے کی کوشش کی - اور 
حالات کی وضاحت کے لے بیٹوں کے نام خط لکهم 
انشاے فیضی» جس کا اوپر حواله دیا گیا ه» 
(خافی خان : لب اللباب» ۲ : ۱۹۸ - ووب). 
اسلاف درویش تھے جن کا اصلی وطن یمن 
تھا بزرگود میں ے عبدالتیوم بن عبداللہ نے 
تو یمن هی میں سکونت رکهی» مگر موی 
نے نوس صدی عیسوی میں ترک وطن 
کیا اور سغریی پاکستان کے علاقه 
سنده ضلع لاڑکانه میں کن 2 (تحفه 


الکرام» ۳ : مم)» یماد سیوستان 


FA 


,هه ٦.‏ ع( کے زمانے میں ھندوستان ‏ 


'(آئین اکبری» ۲ 


۹۱۰ / .ع میں سارک پیدا ھوا۔ 


:شگونی کے لے بچے کا نام 


مبارک اگوری غ 


قصيه ریل میں فروکش کش هو گئے ان کی 
نسل آگے بڑھی ۔ آن کے بیش عبداللہ اور پوتے 
رکن الدین نے یہیں درویشی کی زندگی بسر ی۔ 
مگر پڑپوتے خضر نے نقل مکانی کر کے هندوستان 
کا رخ کیا - دسویں صدی عیسوی کے شروع میں وه 
گھومتے ھوے راجستهان کی ریاست جودھپور میں 
آ گئے اور نا گور (اجمیر کے شمال مغرب) میں مقیم 
هو گے ۔ علم کے دلدادہ تھے ۔ یہاں بڑے بڑے 
علما اور صوفیه کی صحبت میسر آئیء !س لے 
همیشه کہ لے یہیں کے هو ره - شیخ بحیی بخاری 
اچی جانشین مخدوم جہانیاں کے مرید هوه 
: ۹ ۲) - معاش کے لے ایک مسجد 
(سعد خضر) میں اسامت اختیار کر ی اور مقامی 


طور پر شادی کر ی - پہلے کثی بچے سر گے 


نیک 
بارک الہ رکها- 
تھوڑے عرص بعد چاها که سندھ ہے اپنے دوسرے 


رشتے داروں کو بھی لا کر ناگور میں آباد کریں 


مگر سنده جاتے ھوے راستے میں وفات پا گر ۔ 
ادهر نا گور میں سخت قحط پڑا اور پلیگ 
سے خضر کے کنبه کے تمام افراد لقمۂ اجل هو گئے۔ 
"صرف مہا رک اور اس کی مان کس‌مپرسی کی حالت 
'میں رہ گے ۔ مگر قدرت کو منظور تھا که یه بچد. 


. پروان چڑے چنانچه نا گور میں حضرت سلطان 


پھیلیء جس 


التارکین ک درگه کے سجاده نشین شیخ عبدالرشید نے 
غریب بڑھیا کو اپز یتیم بچے کی پرورش میں 
بڑی اسداد دی (اسلاف کے حالات کے لے 
ملاحله هو اپوالفضل : آئین اکبریء طبع بلوخمن. 
۰٩ ۰‏ و شاهنواز خان : باثر الامراء» ۲ : 
مره تا مره). 
شیخ ھ7 و بان وم 
رسمی حاصل کر لے - ان دنوں ایک مشہور استاد 
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۴۹م" 


مبارک ناگوری (شیخ) 


" شیخ فیاضی بخلوی ناگور میں ۔آئے اور مبارک نے 
چار ماہ ان کی شاگردی میں وہ کر کمب قیض کیا - 
ایک ترک النسل عالم شیخ عطن کی صحبت میں وه 
کر مبارک کو اپنی سیرت بنانے اور سنوارنے کا موقع 
ملا ۔ یه بزرگ سکندرشاہ لودھی ( ۸٩۶‏ تا ۳ ۵۹۲/ 
ہہم؛ تا ے ۱۰۱ع) کے عهد میں ناگور میں آئے 
تھے - اسی طرح ایک اور بلند پایه شخصیت خواجه 
خواجگان یداہ احرار (م ۰۸ ۱۹ع) سے بھی 
فیض روحانی حاصل کیا - مبارک گی طبیعت میں 
جہاں گردی کا شوق تھا ۔ ۵۹۳۶ .جع میں 
والده کی وفات اور ناگور میں سیاسی بداہنی 
بپانه بنی - ناگور چھوڑ احمد آباد ( گجرات) 
پہنچے جو ان دنوں شمالی هند لور اطراف 

بلاد اسلامیہ ہے آنے والے تشنگان علم کی پناه که 
تھا ۔ یہاں رهم هوه مبارک کو اعلی تعلیم 
اور بلند معارف حاصل کرتے کا موقع ملاء چنانچه 
بہت سی کتابی تصوف اور علم اشراق کی پڑھیں۔ 
بہت سی تصانیف منطق اور الثپیات کی دیکھیں؛ 
خصوصا حقائق شیخ محی الدین عربی - اسی طرح 
شیخ ابن غارض اورثیخ صدرالدین قونوی 
اور دیگر اهل الہ کی تصتینات نظر ے گذرس - 
ان کے شوق علم کو دیکھ کر خطیب ابو الفضل 
گازرونی نے توجه فرمائی اور ییٹا بنا لیا فیز تجرید 
" شفاء اشاراتہ تذکره اور مجسطی میں درس دیی - 
جن بزرگوں سے فیض روحانی حاصل کیاء ان میں 
شیخ عمر ٹھٹھوی اور شیخ بوسف مجذوب قابل ذکر 
ہیں ۔ الغرض مبارک نے علمی تحقیق میں اجتہاد 
کا درجھ پا لیا - موخر الذکر بزرگ نے سبارک 
کو مزید سفر ہے روکا اور آگرہ جانے کی تلقین کی - 
( ابوالفضل : آئین (کبری» طبع م ذکوره ۲: ۰6۴۲ 
شیخ مبارک کی عمر اس وقت چالیس برس ق 


هو گئی تهی» وه گجرات ے آگره چل آئے اور 


و محرم ۰/۵۹۰۰ اپریل مہ ۱ء کو دریاے 
جمنا کے بائی کنارے چار باغ کی بستی میں فرو کش 
عوے - یہاں سب سے پہلے ایک صاحب حال 
بزرگ شیخ علا“ الدین مجذوب ہے ملاقات عوئی » 
جنھوں نے شیخ مبارک کے 9 کے 
متعلق بڑی خوش خبری دی ۔ شیخ مبارک مر 
رفیع الدین چشتی انجوی e‏ مکان کے 
قریب آباد هو اور تهوژه عرص بعد وهی کے 
ایک قریشی خاندان میں شادی کر ی - ساته هی 
درس و تدریس کا سلسله جار یکر دیا - گزراوقات عام 
طور پر عقیدت مندون کے ذریعے نذرانی پر تھی شیر شاه 
or.)‏ تا رت اور سلیم شاه (ومه , تا 
۳٥ہ‏ ع) اور بعض اور لوگون نے چاها که مبارک 
کے لے جاگیر مقرر هو جائے؛ مکر انهود نے قبول نھ 
کیا - نذرانے وغیرہ پر زندگی بسر کرتے ره - 
سدرم میں جس مضمون کی زیاده تعلیم دی جاتی 
تھی اور جس میں شیخ مبارک کو زیاده دسترس 
حاصل تهی» وه فلسفه تھا - ویس عمومی طور پر 
شیخ مبارک ضرورت مندوں کی مذھی رهنمانی بھی 
کرتے تھے . 

همایون کی ایران سے واپسی پر ( دهه ‏ ع) 
شیخ مبارک کے مدرے کو زیادہ رونق حاصل 
هوئی» همایون نے آگرے پر قبضه کر لیش بر 
شیخ مبارک سے اجها سلوک روا رکھاء یہاں 
تک که ان کی سفارش ہے اکر اشخاص کی 
جان بخشی اور مخلصی کر دی» سگر ۵۹٥۱ع‏ 
میں همایون کی اچانک وفات پر مدریی ق 
ترقی رک گئی۔ ۳ہ چھ میں آگره میں سخت قحط 
پژاه گھرانے ویران هوگم» مگر شیخ مبارک توکل 
کر کے وهی بیٹھے رے - اکبری دور شروع ھونے 
کے ساتھ ھی مدرسه پھر چنک اٹھا۔ منک ملک 
ے علم کے طلب کار آنے لگے - مشہور مؤرخ 
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مبارک نا گوری (شیج) ۱ 


ملا عبدالقادر بدایونی (م م. . ٥۹٥/۵‏ ع) بھی اس 


مدرس میں شیخ مبارک کے شا گرد ره علمی شہرت 


نے درباری علما کے دل مس حسد اور رقابت کے ' 


جذبات پیدا کر دیی اور وه شیخ مبارک کو 
گرانے ک دایز سوچتم لک - اس پر سهدویت کی 
تہمت لگائی - شیخ عبدالنبی صدرنے مبارک کی 
شی درا ند ای واک ون کی ب 
اور بڑی ہے نیازی اور کراهت سے اس اپنی بارگه 


ہ). 

۴۳ میں ہلا عبد الله سلطان پوری اور 
شیخ عبدالنبی صدر اور دوسرے علماے دربار نے 
نل کر شیخ مبارک که خلاف سازش ک- ات دود 
اهل بدعت کو بدمذھبی کے جرم میں پکڑا 
گیا تھا اور انھیں سخت سزائی دی گئی تھیں - 
مبارک کو بهی ان لوگول میں شامل کر لیا گیا 
اور ان کے خلاف بادشاه ہے حکم حاصل کر لیا گیا » 
چنانچه شیخ کو اپنے بیٹوں فیضی اور ابوالفضل سمیت 
عرصے تک روپوش رهنا اور بہت سی مصیبتود سے 
دوچار هونا پژا - شیخ مبارک کی گرنتاری کے لے 
جب سپاھی اس کے مکان پر آئے تو اسے 
وھاں نھ پا کر بہت غصے میں آئے اور 
چھوٹے بش ابوالخیر کو پکڑ کر لے گۓ » مگر 
بادشاہ نے گهر سے پہرہ اٹھوا دیا اور نو عمر لک 
کی مخاصی بھی کر دی - اس پر علما نے ان کے تعاقب 
میں جاسوس روانه کر دیے؛ تاکه انھیں جہاں 
پائیں کام تمام کر دیس - شیخ مبارک پر 
یه بہت برا وقت تھا ۔ انھوں نے پہلے شیخ سلیم 
چشتی سے التجا ی که وه سفارش کریں - شیخ نے 
بعض خلفا کے هاته کچھ خرچ اور پیغام بهیجا 
که یہاں سے تمهارا نکل جانا هی مصلحت ے - 
گجرات چل جاژ - انهون نے اامید هو کر مرزا 


عزیز ک وکلتاش ہے توسل تکالا ۔ اس نے اکبر بادشاه 
سے مبارک کی علیت اور درویشی کی تعریف کی 
بیٹوں کی فضیلت بھی بیان کی - مختصر یه که 
ان کی سفارش سے مخلصی هو گئی (بدایونی : 
منتخب التواریخ » ۲ : مرو ر ببعد) . 

تریسته برس کی عمر تک شیخ مبارک نحوست 
کا شکار ره - اس کے بعد ان کی قسمت کا ستاره 
عروج پر آیا - ہے ۹ھ میں بڑا بیٹا فیضی شاعری کی 
پدولت دربار سے وابسته هوا اور رروه میں 
دوسرا بیٹا ابو الفضل میر منشی مقرر هوا اور یوں شیخ 
الاسلام اور صدر الملک کا زور ٹوٹا - انہی دنوں اکب رکو 
علمی تحقیقات کا شوق پیدا هواء اس کے لیے عربی زبان 
کا جاننا ضروری تھا - شیخ مبارک پڑھانے > لے 
مقرر هوه» مگر تهوژه دنود کے بعد یه شوق 
جاتا رها . 

اکبر بادشاه درباری علما کی چیرہ دستیوں 
سے بیزار تھا اور ان سے نجات پانے ی سوچ 
میں رهتا تھا - اپنی مشکل کا اظہار شیخ مبارک 
کے کک ا می کی ر کا د ع 
مبارک نے قرآنی آیات اور روایات کی اسناد ہےایک 
دستاویز تیار ی جس کا خلاصه یه تھا که بادشاه 
عادل خود مجتہد هم؛ مسئله اختلافی میں به 
مناسہت وقت جو مصلحت دیکھے؛ اس کا حکم ده - 
علما اور مجتہدین کی رائے پر اس کی رائے کو 
ترجیح هو سکتی ے۔ اس تحریر کو ''محضر“' کہا 
جاتا ے اس کی تکمیل ۶۱۰۹/۸۹ میں هوئی - 
علماے کبار سے اس پر دستخط کزواے گۓ - 
شیخ مبارک نے اس پر دستخط کرتے هوه اتنا 
زیادہ لکھا که : این اسریست که من بجان و دل 


التواریخ » ۳ : ۱ ۲ ببعد)۔اس دستاویز ہے اکب رکو 
علما ک ہے اعتدالیون سے نجات حاصل هوئی اوه 
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تج 

مذهبی عقائد میں شیخ میا رک وقتا فوقتا رنگ 
بدلتے ره ۔ شروع شروع میں پرھیزاری اور احتیاط 
کا یھ عالم تھا که راسته چلتے چلتے کہیں گانے کی آواز 
ستائی دیتی تو جلدی جلدی قدم اٹھا کر نکل جاتی» 
مگر بعد میں موسیقی ہے اس قدر شغف هوا که 
اس فن میں اعلے درجم کی سہارت پیدا ی اور سماع 
اور وجد میں حصه لینر لگے (شا هنواز خان : مآثر الامرا 
: مره )؛ ابتدا میں مجاهد_ ی آور ریاضت بہت 
کرت تھے اور احکام شرعی کی بجا آوری پر زود 
دیتر تھے - اگر مجلس میں کوئی سونے کی انگشتری 
یا ریشمی لباس یا سرخ و زرد کپڑے پہنے اتا 
تو فورا آتروا ڈالتے - اگر کسی کا تهبند یا پاجامه 
تخر ہے نیچا دیکھتے تو اتنا پهژوا دیع (بدایونی 
منتخب التواریخ » م : ہے تا هم) - افغان 
فرمانرواژل کے عہد میں کچھ عرصه شیخ علانی 
کی صحبت میں ره اور سپدویت ہے منسوب هوه 
اوائل عهد اکبری میں نقشبندیه کا زور تھا تو اس 
سلسل ہے رابطه پیدا کر لیا - پھر چند روز مشایخ 
همدانیه میں شامل هوگر - آخری دنود میں دربار 
پر ایرانی چها گئے تھے تو ان کے رنگ میں باتیی 
کرتم تھے ۔ چنانچھ تشیعم سے مشہور هوه اور پھر 
جب اکبر نے دین البی جاری کیا تو 
شامل ھوگے ( ماثر الامرا ۳ : ره ) - تاهم وه ساته 
هی ساته علوم دینیه ینیه کا درس جاری رکھتے تھے - 
چنانچه ابن فارض کا قصیده تایه جو سات سو 
اشعار کا هش اور قصیده برده اور تصیده کمب بن 
آزهیر اور دوسرے بزرگون کے قصائد وظائف کے 
طور پر حفظ پڑھا کرت تھے (منتخب التواریخ» ۳ 
۳ بعد). 

شیخ مبارک کی علمی قابلیت مملّمه هھ 
وه شعر » معماء تاریخ اور دوسرے فنون پر حاوی 


اس میں 


rr! 


مبارک نا گوری (شیخ) 


تھے اور علم تصوف کو بھی خوب سمجھتے 


تھے - فن قرات میں شاطبی پر عبور تھا ۔ 


ترآن مجید دس قرااتون سے یاد تھا ۔ خود 
نهایت خوش صحبت تھے - صاحب تصنیف بھی تھے - 
قرآن مجید کی ایک تفسیر چار ضخیم جلدون میں 
لکھی عو بہت نا اور فمل ره - اس کا نام 

منہع العیون رکها - جوامع الکلم بھی اس کی 
تا ۲ وه  )‏ اس 
و ا 
کا ترجمه عربی سے فارسی میں کیا - نثر نگاری میں 
ان کے اسلوب کا اندازه محضر“ اور ان خطوط کی 
عبارت سے لکایا جا سکتا نھ جو بون که نام لکھے۔ 
آیة الکرسی کی تفسیر جو ۱۹۸۲ھ میں ابوالفضل نے 
اکبر کو پیش ک: بعض لوگوں کے خیال کے مطابق 
شیخ مبارک کی تصنیف تھی (منتخب التواریخ. 
۲ ۱۹۸ 

عمر کے آخری حص میں شیخ مبارک 
آنکھوں ے معذور هو کر ٩٩۰‏ ه میں بیش ابوالفضل 
کے پاس لاهور چل آئے اور یاد خدا میں مصروف 
ره لگی» > مگر گردن پر ایک پهوژا ( کار بنکل ) 
نکل آیا جو سہلک ابت هوا- ے , ذوالقعده , ..,۵/ 
ہ , اگست ۰۹۳ ١ء‏ میں لاهور میں وفات پائی (آئین 
اکبری؛ ماثر الامرا؛ منتخب التواریخ) ملا عبدالقادر 
نے تاریخ وفات کہی؛ ''شیخ کامل"" شیخ فیضی نے 
فخر الکملا" (, . . ,) تاریخ کہی ۔کہا جاتاے که 
باپ کی وفات پر بیٹوں نے هندوانه رسم کے مطابق 
سر و ابرو اور داژهی موجه کا صفایا کرایا جس پر ملا 
عبدالقادر نے طنراً ''شریعت جدید"" تاریخ کہی - 
نعش کو پہلے لاھور میں اماننا دفن کیا گیاء پھر 
۲۳ میں آگرہ بھجوا دیا گیاء جہاں 7 
م. . ,ه میں ابوالفضل نے ایک بڑا مقبرہ تعمیر کروا 


دیا - یه مقبرہ سبارک کی بیٹی کی نسبت ہے روضه 


5131۲٢50). 
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مبارک اگوری (شیخ) 202 و بالق 


لاڈلی بیگم کے نام سے مشهور هوا ۔ اس ک باهر | کے ساته بیاهی هوئی تھی ؛ دوسری کی شادی 
ایک بڑا کتواں اور باغ تھا - سرخ پتهرای چار | میر حسام الدین ہے هوئی جو غازی خان بدخشی 
دیواری میں صدر دروازے کے اوپر شیخ مبارک کے | کے بیش تھے * تیسری راجه علی خان حا کم خاندیش 
نام کا کتبه نصب تھا . کے بیش کر عقد میں آثي ؛ چوتهی لاق یکم تھی 
مقاله نکار دسمیر ۹٥۹٢ء‏ میں مرقد کا | جس ی شادی اعتقاد الدوله اسلام خاں سے هوئی 
پتا چلانے که لیے سوقع پر پہنچا - اب وھاں | جو شیخ سلیم چشتی کے پوتم تھے - یه بیٹی اپنی 
کوئی عمارت کتوال یا باغ موجود نہیں ے - | زندگانی میں شیخ مبارک کے مقیرے کی متولی 
کتے کا اور سرقد کا بھی کوئی نشان نہیں ملتا - | رهی اور بعد وفات اسی بقبره میں دفن هوئی - 
روایت کے مطابق مقبره اور اس کے اندری قبریں جو | بدین وجه شیخ مبارک کا مقبره روضة لاڈلی بیگم 
شیخ مبارک اور اس ی بیوی اور بیٹوں ی تھیں کھود کہلاتا تھا . 
ڈا ی گئی تهی - اب محکمه آثار قدیمه نے تار کا ماخل: (,) فیضی: آنشاء» مخطوطه عدد وم؛ 
ایک چنگله لگ کر موقعم کو محفوظ کر رکها ےآ کنب خانه دانش که علی گژه: (۲) فیضی : آطیفه هادي 
یه جگه آگره شهر سے جانب غرب سکندره روڈ يس | مخطوطه عدد هه ء»» کتب خانه رفاء رام پور (م) 
ابوالفضل : آئین اکری؛ طبع بلو خمن» کلکته AIL‏ 
ےہ ع» ج ۲؛ (م) ابوالفضل : مکاتبات علامی ابوالفضل» 
نولکشور پریس لکھنؤ ۳ہ رع ؛ (م) عبدالقادر بداؤنی: 
منتخب التوآریخء جلد سوم» طبع کبیرالدین احمد کلکته 
وہرر جلد دوم» طبع کپتان ولیم ناسولیس وغیرہ 
کلکته مہہ ؛ع؛ (ہ) بخشی نظام الدین احمد : طبقات 
آکبری» طبع هدایت حسین وغیره» کلکته ۱۹۱۳ء ؛ (ع) 
شاہنواز خان : تاکرالاسرا٥ء‏ تین جلدیی» شائع کرد 
ایشیانک سوسائٹی بنکال» کلکنه» ,۳ , ه؛ (م) محمد حسین 
آزاد : دربار ٦کبری؛‏ فی ی وی 


٦ 

۱ 

۱ 

کی اولاد میں آٹھ بیش اور چار بیٹیاں تھیں - شیخ تاریخ آگره (انگریزی)» کلکته ۶۱۸۹۷. ۱ 
ا 

فیضی اور شیخ ابوالفضل کے علاوه چه بیش یھ تھے : (۱-د - ارشد) 


هث کر باغ قسدهاری بیگم کے عقب اور موضع میسو 
کے محال میں مندر سیتلا دیوی کے نزدیک 
واقعه ے , 

شیخ مہا رک کی ببوی کے متعلق بیورج کا خیال 
ره که وه سیر رفیع الدین کی قریبی رشته دار تھی ۔ 
پروفیسر بلوخمن کا بھی یہی خیال ہے - بهرحال وه 
ایک شائسته مزاج اور با علم و عمل حاتون تھی - 
ابوالفضل کے بیان مندرجه آئین اکبری» ۲ : ۲+۲ اور 
انشا» م : ممم سے اس کی تائید هوتی ہے - بیوی 
کا انتقال ے۹ ۹ھ / برع میں ھوا۔ شیخ مبارک 


( )شيخ ابوالیرکاته ولادت ہوم .+ | لالز (ع)» ماده بءل؛ بہل (یسنی 
لعنت) سے باب مفاعلة حدیث شریف میں ےڈ 


( ۳ ) شیخ ابوالخیر» ولادت ے+۹ھ / ۹وہ ؛عۂ (۳) 
شیخ ابوالمکارم» ولادت ٦ے‏ ۹ھ / ہہ ۶ ؛ (م) شیخ من ولى سن اسور الشاس شیتا فلم یمطهم 
ابوتراب» ولادت رو ۵ | ۰ ۶'ٴ(م) شيخ ابو حامد کتاب اللہ فعليه بهلة اللہ ای لعنة اله - 
اور(ہ) شیخ ابو راشد - ان دونوں کی ولادت شیخ اس حدیث میں بنهنلة بمعنی لعنت استعمال ہوا ہے 

مبارک کی وفات کے بعد . . ,ه میں هوئی - بیٹیوں | بهله کی ب پر فتحه اورضمه دونون پڑے جات هی- 
میں سے ایک خداوند خان دکنی (یکہزاری منصبدار) | مباهله بمعنی سلاعنه یعنی باهم لعنت کرناہ 
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آ اسل التوم بسشیم عضا کہا جاتا ے 
باهلت فلاا ای لاعنتد» اسی مادے سے ابتهال 
م بهل ( زآل عمران] : :11( بمعتی ( ,) 
تضرع و اجتهاد هاد فی الدعاء؛ ( ۲ العمان 
(لسان العرب» قاموس بذیل مادم) ه 

RL 

کسی مستل میں اختلاف هو جائے اور تصفیے ک 

کوئی صورت نه بنتی هو تو فریقین جمع هو کر اپنے میں 

ہے ظالم اور کاذب پر لعن تکریں ( ابن منظور: لسان 
آلعرب)؛ چونکه فریقین میں ہے کسی ایک کے کاذب یا 
صادق هونر کی تعیین نہیں هوتی» اس لے دعا میں 
بغیں تعیین کے مطلقا فریقین میں ہے جھوٹے اور ظالم 
پر لعنت کی جاتی _ه- لعنت کے معنی رحمت حق سے 
بعید هونا اور قبر و غصب خداوندی کے قریب هونا 
ره - مباہلے کے نتیج میں فریقین میں سے جھوٹا 
اور باطل پرست اپنے کے کی سزا بھگتے کا اور اس 

طرح صادق و کاذب کی تعیین بھی هو جائے گی - 
اصولی طور پر اس میں خود مباحثه کرنے والوں 
کوجمع هو کر دعا کرنی هوتی .هه - اپض اعزه و 
اقارب کو جمع کر کی ضرورت نپی» لیکن اگر 
جمم کر لیا جائے تو اس ہے اهتمام بڑھ جاتا ہے 
( مفتی محمد شفیع : : معارف القرآن» م :. تا ۸۱). 

۱ دور قدیم میں حق و باطل کے معیار کے لے 
آگ کی قربانی کا اصول رائج تها؛ چنانچه 

آدم علیه السلام کے دو بیٹوں هابیل و قابیل میں 

جب ایک خاص سل میں اختلاف بڑھاء تو 

انھوں نے آگ کی قربانیاں پیش کی - هابیل ک 

قربانی مقبول هوئی جب که قابیل کی قربانی غیر 

مقبول تهیری» جس سے هابیل کی صداقت اور 

قابیل کے کذب پر سہر تصدیق ثبت هو گئی ( ۰ 


آگ کی قربانی پیش کر اپنے من جانب الله مبعوث 
هون کا ثبوت فراهم کرنا هوتا تھا (م إآل عمران] : 
۳ ) - یھ طریقه اب ختم کر دیا گیا - مباحثه ہے 
اگر کسی صورت فیصله نھ هو سکے تو آخری چارۂ 
کار کے طور پر سباهله کرز کا حکم ہے . 

قرآن مجید میں اس کا ذکر وفد نجران ہے 
آتحضرت صلی اللہ علیہ و آله و سلم کے مباعلہ کے 
ضمن میں کیا گیا ھے - تفصیل کچھ اس طرح ہے : 
مکھ معظمه ہے یمن کی جائب سات منزل کے فاص 
پر ایک وسیع ضلع ے؛ جسے نجران بن زیدان بن سبا 
بن یشجب بن یعرب بن قحطان نے آباد کیا تھا - 
اس کا نام اسی کے نام پر نجران پڑ گیا ( یاقوت 


معجم البلدان» بذیل سادہ) - نجران عرب عیسائیوں 


کا مرکز تھا - اس میں سے بستیاں اور ایک لاکھ 
بیس هزار بہترین سورما سپاهی آباد تھے (ابن کثیر : 
البداية و النهایه, و ۰ جو مه) - وهان ایک 
عجیب و غریب گرجا تھا جس کعبة اللہ کے 
مقابلے میں تعمیر کیا گیا تها یھ گرجا تین سو 
کھالوں ہے گنبد کی صورت میں بنایا گیا تھا ۔ 
اس کی عظمت کے پیش نظر ایس کعبۂ نجران*" 
کہا جاتا تھا ۔ اس کے اوقاف کی آمدنی دو لاکھ 
سالانه تھی ( معجم البلدان» بذیل ماده) - آنحضر 
صلی الله عليه و آله و سلم نے جب مختلف قبائل اور 
حکمرانوں کو تبلیغی خطوط بھیجے تو نجران ک 
اس اهمیت کے پیش نظر اس کے لاٹ پادری کو 
بھی خط ارسال کیاء جس میں آب* نے تین باتود کی 
یکی بعد دیگرے دعوت دی : () اسلام قبول کر لو 
(م) جزیه دینا قبول کرو؛ (۳) لڑائی کے لے 
تیار هو جاؤ (ابن کثير : آلبدایه و آلتهایه» ه : 
| مه ) یه دعوت نامه جب نجران کے اسف اعظم کو 


[المآئد:] : ےم تا ,م و کتب تفاسیر بذیل ۳ 'پہنچا تو وه اہے پڑھ کر لرز گیا اس نے مشوره کے لیے 


م ذکوره) - بنی اسرائیل کے هر آز وال نبی کو بھی 


علی‌الترتیب ابو مریم شرحبیل» عبدالہ بن شرحبیل 


5313۲۲11). 
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مچا هلة 


اصبحی الحمیری اور جبار بن فیض الحارثی کو طلب 
کیا ۔ سب نے اناجیل و توراة ی پیشینگوئیوں کے 
پیش نظر بنی میں که ایک نبی که ظط ور کے 
اسکان کی طرف اشارہ کیا - اسقف نے گرجا گهر 
کے ناموس بجانے اور روشنیان بلند کرنے کا حکم 
دیا - یه گویا متفرق قبائل کو جمع هون کا علامتی 


نشان (سکنل) تھا - تهوژی سی دیر میں تمام | 


قبائل کے نمائندے جمع هو گثم اور اسقف نے 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلم کا خط پڑھ کر 
سنایا اور مشوره طلب کیا؛ اس پر سب نے ایک 
وفد مدینه بھیجنے اور آپ*؟ سے سباحثه کرنے کا 
مشوره دیا ( حوالۂ سذ کور) - قرارداد کے مطابق 
ساٹھ افراد پر مشتمل ایک وفد ترتیب دیا گیا 
( شبلی : سیرة النبی» ۲ : ۸م)۔ ان میں چوده مجلس 
شوری کے وہ افراد بھی تهی» جو اس علاقے ی 
جمپوری طرز حکوست که قاد تهم - ان چوده 
میں پھر تین افراد هر طرح کے اختیارات کے مالک 
تهم؛ ان ببی» ان کا سیاسی امیر و قائد عاقب 
عبدالسیح کندی» ان کا لاٹ پادری اور ان کا 
مذهبی رهنما ابوحارثه بن علقمه اور ایک اور 
امیر الایهم السید موجود تھے (ابن سعد : آلطبقات» 
۱ ۳۰ بروت ,عوع) - این کثیر ( البداية 
و النهاية» ہ : مه) کے مطابق وفد کے سربراه تین 
افراد یه تھے : ( ,) شرجیل بن وداعة الهمدانی؛ 
( ۲) عبداته بن شرحبیل الاصبحی» ( ۳) جبار بن 
فیض الحارئی» بعض محققین نے اس میں 
یه تطبیق دی ے که نجران ہے دو دفعه 
ونود بارگه نبوی میں باریاب هوم ۔ پہلی دفعه 
انی الذ کر افراد پر مشتمل وفد مدینه پہنچا اور 
دوسری مرتبه اول الذکر افراد نے خدمت نبوی* 
میں پسپنچنی کی سعادت حاصل کی (سلیمان 


منصور پوری : رحمة للعالمی » , : ۳ررت .ور) 


err 


مپاهلة ا 
۳ 
روک کت سی سے الہ می سا 
میں ان کو ٹھیرایا - نماز کا وقت هوا تو انھوں نے 1 
مشرق کی طرف منه کر کے وھیں نماز پڑھنی چاھی ا 
تو آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم نے ان کو اس 
کی اجازت مرحمت فربا د ہذکور)۔ وه 
آپ* ہے گفتگو کرنے کے لے آئے تو انھوں نے حیرہ 
کی چادړیں اور ریشمی کپڑے زیب تن کے هوه 
تھے - خدمت نبوی* میں پہنچ کر انھوں نے آپ* 
کو سلام کیاء مگر آپ* نے نه ان کے سلام کا جواب 
دیا نہ ان ہے کوئی گفتگو کی - انهود نے حضرت 
عبدالرحمٰن بن عوف اور حضرت عثمان٣‏ سے اس 
کی وجه پوچھی تو انھوں نے بمشورہ حضرت علی* 
ان کے لباس فاخره کو اس کا سبب قراردیا 
(ابن کر ۰ البداية و التهايةء و : وده) - اگر 
روز وه راهبون کا لباس پہن کر حاضر خدمت هوه 
تو آپ* نے ان سے گفتگو فرمائی - آنحضرت صلی اہ 
عليه و آله و سلم زر ان کو اسلام کی دعوت 
دی ؛ ان کو آیات قرآنیه له کر سنائی 
الطبقات» , : ۶ه۳) - ان کے 


زسانه قیام مدینه منوو میں سوره آل عمران 


(ابن سعد : 


کی ابتدائی اسی آیات نازل هوئین جن میں 
اسلام اور عیسائیت کے درمیان مابه النزاع مسائل 
کا بڑی عمدگی ہے جائزه لیا گیا اور عقائد 
اسلام کی حقانیت واضح کی گئی ہے ( شبلی نعمانی: 
سيرة النبی؟» : وم)ء لیکن جب وه کسی طور پر 
نھ سمجھے تو ان کو مباهله کی ا الفاظ میں دعوت 
دی گئی : 
سن شیک ہرہش 
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1 لاله علی الکذیت.(ء ال عمران] : ,و)» 
چشی یه علم آ جانر کر بعد اب جو کوئی اس معامله 
ا میں تم ہے جھگڑا کرے؛ تو اه محمد" اس سے 
. کہو آژ هم اور تم خود بھی آ جائیں اور اپنے اپنے 
بال یچوں کو بھی لے آئیں اور خدا سے دعا 
کرس که جو جھوٹا هو اس پر خدا ی لعنت هو 
فیصلے کے لیے یھ صورت پیش کرنے سے مقصود یه 
تھا که وفد نجران حق کو پہچان چکاے؛ 
مگر محض هث دھرمی اور ضد و عثاد ہے انکار پر 
مصرے - دوسری طرف یه بھی امر واقعه تھا که وفد 
کے لوگ آپ* کی سبرت اور آپ" کا حسن اخلاق دیکھ 
کر یا تو دل مین آپ* کی نبوت کے قائل هوگش تھے 
یا کم از کم اپنے انکار میں متزلزل هو گئے تھے - 
اس لیے آخر میں ان سے کہا گیا که اگر تمهی 
اپنے عقیدے کی صداقت پر یقین هه تو آؤ هم باهم 
سباھله کریں (سید ابوالاعلی مودودی : تفهیم القرآنہ 
٩‏ ۲۹۰ ۰۱ : 

جب آنحضرت صلی الہ علیه و آله وسلم نے 
ارکان وفد کے سامنے دعوت مباهله پیش کی تو 
انهون نے اگلے دن تک جواب دینے کی مهلت طلب 
کی جو انهی ده دی گئی (ابن سعد : الطبقات» 
۱ : ے۰٣‏ ) - روایت کے مطابق شرحبیل بن حسنه نے 
وفد کے ارکان ہے کہا که اگر یه شخص بادشاه ه 
تو اس ہے مباهله کرنر کی صورت می» هم تمام 
عرب میں اس کی اور دوسرے قبائل عرب کی نگاہ 
میں کھٹکتے رهی گے اور اگر یه نبی ہیں تو 
ان ی بددعا کے بعد همارا پرکاہ بھی زمین پر باقی نه 
ررض گا۔ اس لیے مناسب ہوا که اس کی ساتحتی 
قیول كر لين ( البداية و التهاية؛ ۰ : م۰)- 
اگلر روز وفد کے ارکان خدمت نبوی میں باریاب 
غورع تو انھوں نے چھوٹے هی آپ“ کی ماتحتی قبول 
کرنے پر رضامندی کا اظہار کیا - آنحضرت صلی اللہ 


wee 


ما هلة 


علیه و آله و سلم نے اس پر فرمایا : بخدا عذاب اهل 
نجران کے سروں پر آ گیا تھا - اگر یه لوگ مباهله 
کرتے تو بندر اور سور بنا دیے جاتر اور تمام وادی 
آگ بن کر ان پر برستی اور جمله اهل نجران تباء 
کر دیے جاتےء حتی که درختوں پر کوئی پرنده بھی 
باقی نه رهتا (شرح مواعب؛ م:+م) ۔ آپ* کے 
اور وند نجران کے دربیان طر پائے جاز والے 
بباهله کے اہم نکات یه هی : ( ,) اهل نجران 
کو سالائة دوغزار هل دا کرے هون گنن 
میں ہے هر حل کی قیمت ایک اوقیه. یعنی چالیس 
درهم ہو گی ۔ ان میں ہے ایک هزار حلے 
ماه رجب میں اور ایک هزار حلے ماه صفر میں 
دیے جائیں گے؟ (م) اهل نجران پر ایک ماه تک آپ* 
کے مہمان کی مہمانی واجب هوگی؛ (۳) یمن 
میں اگر کوئی مہم در پیش هو تو اهل نجران پر 
واجب هوک که وہ مسلمانوں کو تیس زرهی» اور 
تیس گھوڑے اور تیس اونٹ عارية دیں ۔ اگر کوئی 
چیز گم هو جائے تو اس کی ضمان هم (مسلمانوں) 
پر هوگی؛ (م) اللہ اور اس کا رسول ان کے جان و 
مال» ان کے اموال و املاک: ان کی جائدادود» 
ان کے مذهب و ملت» ان کے پادریوں اور 
ان کے خاندانوں اور ان کے متبعین کی حفاظت کے 
ذمەدار هون گے ۔ جاهلیت کے کسی خون کا ان سے 
مطالبه نہیں کیا جائ ےگاء نھ ان کی سرزمین میں کوئی 
لشکر داخل ہوگا؛ (ه) جو شخص ان سے حق کا 
بطالبه کرے گا تو ظالم و مظلوم کے درمیان انصاف 
کیا جائے گا: (+د) سود خوار ہے میں بری الذمھ 
ھوں: (ے) ایک مجرم کی جگه دوسرے شخص کو 
ماخوذ نه کیا جائے کا اس معاعدے پر ابوسفیان 
بن حرب» اقرع بن حابسء مغیرہ بن شعبه» غیلان بن 
عمرو اور مالک بن عوف نے بطور گواه دستخط کے 
(ابن سعد : الطبقات» ہ : پرەم؛ بیروت؛ ابن القیم : 


5313۲۲11). 
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مباهلة 


زاد المعاد» په .م؟ محمد ادریس کاندھلوی : 
سيرة المصطفی» ۳ : ٩۳‏ ۱ تا مم ) ۔ بہت س ی کتب 
سبرة (مثلا ابن كثير : البداية و النهایة» ه : مه 
وغیره) میں تعمیل ارشاد باری میں آتحضرت صلی 
الله علیه و آله وسلم کا حضرت علی ٣ء‏ حضرت 
ا اور خسف لق مرها می ماع کا لے 
نکلنا مذکورے؛ مگر ایک قدیم اور ثقه مرخ 
ابن سعد (م (arr.‏ نے اس روایت کا کوئی ذکر 
نہیں کیا (دیکهی الطبقات» , : ۲۰ ۸( - 
صف نے صرف اتنا ذکر کیا هم که جونہیں وفد 
کے ارکان کے سامنے آپ؟ نے مباھلے کی دعوت پیش 
کی تو انھوں نے اس پر کوئی جواب نھ دیا اور ا گلے 
روز جب وه لوٹے تو مکمل طور پر ماتحتی قبول کرنے 
کا اراده لیے هو هم تھے - آیت کے فحوائے کلام سے بھی 
محوله بالا روایت مناسبت نہیں رکهتی؛ کیونکه مذ کوره 
آبت میں واضح طور پر نساءنا (یعنی هماری ازواج ) کا 
ذکر _ه اور ۹ھ میں اس واقعے کے وقوع کے وقت 
آپ* کے عقد میں و بیویاں موجود تھیںء مگر اس 
معروف روایت کے مطابق آپ ۶ نے بباهله میں ان 
میں ہے کسی ایک کو شریک نہیں کیا اور اس کے 
برعکس آپ* نے اپنے داماد اور بیٹی اور نواسوں کو 
اس میں شریک کیا - بظاهر یھ معلوم هوتا ے که 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلّم نے مباهله ی 
ینک سای کے لے ارات کو ان بس کرد 
مان سے اپنے مکان میں طلب کیا هوک تاکه بوقت 
خروج ازواج مطہرات کے ساتھ ان کو بھی شامل 
کیا جا سکے اور راوی نے اسی کو خروج پر محمول 
کیا ( واقہ اعلم), 

اس مباهل کے نتیجے میں اسلام کی حقانیت 
روز روشن کی طرح واضح هو گئی ؛ کیونکه انتہائی 
طاقتور اور هر طرح ہے علم وعرفان سے لیس اهل 
نجران نے آپ* ہے مباهله کرنے کے بجائےماتحت ه وکر 


TET 


دم یں E:‏ 
5 . 


مباهلة 


صلح کر لینی قبول کر لی - جس کا اس کے سوا اور 
کیا مفہوم هوسکتا ے که انھوں نے آپ؟ کی ذات 
میں علوم و معارف نبوت کی جهلک دیکھ ی تھی - 
چنانچه» ابن سعد اور ابن کثیر کی روایت که مطابق 
وفد کے کئی ارکان جن مس لاٹ پادری ابوالحارث اور 
رئیس نجران عبدالمسیح شامل ہیں » مشرف به اسلام 
هوگم تھے اور دوسره کئی افراد نے بھی اسلام 
قبول کر لیا تھا - ان کی تبلیغ و اشاعت سے اس 
می مین سی تک قدم مضبوطی که ساته جم 
گم (تفصیلات ملاحظه هول» ابن سعد ۰ الطبقات» 
۱ : مهع؛ ابن كثير : البداية و النهاية» ه : ٣ه‏ تا 
و ه: سلیمان سلمان منصور پوری : رحمة للعالمين ؛ 2 
۳ تا .)۱٩۰‏ 

ماخحذ : بتن میں مذکور بآخذون کے علاوه 
دیکهیم» کتب تفسیر بذیل سوره آل عمران : مثا (,) 
ابن جریر الطبری : جامع البيان (تفسیر طبری) ؛ () 
الرازی : مفاتيح آلذیب (التفسیر الکبیر)؛ (م) القرطبی : 
الجامع لاحکام القرآن» قاهره و۳٩‏ ع؛ (م) محمود الالوسی : 
روح آلمعاتی؛ (م) ابوالاعلی مودودی : تفہیم القرآن؛ (+) 
الجصاص : احکام الترآن» آستانه م ۳۲ ه؛ (م) ابن العربی: 
آحام الترآن؛ (م) قاضی محمد ثناء اللہ پانی بتی : تفسیر 
مظهری؛ کتب حدیث : (و) البخاری : الجامع الصحیح ؛ 
(. ) احمد بن حنبل : آلمسند (بتویب جدید» طبع 
عبدالرحمن_البنا ساعتی)؛ (۱,) الطبری : تاريخ آلرسل 
والملوک» بذیل و ه؛ ( ,) ابن هشام : سيرة [محمودالحسن 
عارف رکن اداره نے لکها] . 


(ادارہ) 
[تسلیته] : ( شیعی نقطه نظر ہے) مباهله 
حیات سرور دو عالم صلی اللہ عليه و آله وسلّم کے آخری 
دور کا اهم ترین واقعه ہے ۔ قرآن مجید اور تفاسیر 
میں جو تفاصیل آئی ھیںء ان کا خلاصه یه ے که 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله و سلم نے نجران کے 
اسقف کو خط لکھا جس میں اسے اور اهل نجران کو 
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ً 


۱ 


للام ی دعوت دی اور بصورت دیگر جزیه کا مطالبه 
درج تها» (الصبح الاعشی» 5 : ۳۸۰ میں مکتوب کی 
اصل عبارت موجود ہے ). 

نجران کہ سیحی رهنماژد نے آنحضرت 
صلی الله علیه و آله و سلم کے ساته مباحثه و مناظره ک 
ٹھان لی ۔ وہ مدیم آئے اور حضرت رسالت ماب 
صلىی اله عليه و آله و سلم سے جھگڑنے لگے -سورة 
آل عمران کے چوتھے اور پانچویں رکوع میں اس 
موضوع پر اسلامی موقف اور اصل" حقیقت بیان کی 
گئی ه» آیات نمبر وه» .ہ؛ ۱ میں ہے ان 
مشل عيسى عنداقه كمل آدمط یاه شم 


تراب ثم قال له کن فیکون » آلخق 
یک نان : من الممترين؛ )۳ [ال عمرن] : 


O‏ اللہ کی بارگه میں عیسی کی مثال 
آدم جیسی ے؛ انھیں مٹی ہے پیدا کیا او رکن فرمایاء 
آدم (انسان زنده) ھوگئے - حق تمھارے پروردکار کی 
بات ہے اس لے تم شک کرنے والوں میں نھ هو جانا . 

یه بات رسول اللہ صلی الله علیه و آله و سلم 
نے طرح طرح سے سمجهائی» مگر نجرانی راهب نه 
مانےء تو وحی آئی که میرے نی : بس اب انھیں 


فنجعل لعنت لته + على الكذبين (م [ال عمرن] : 
۹۰)؛ یعنی پھر جب تمهاره پاس علم (استدلال و 
حق) آ چکاء اب اس کے بعد بھی اگر تم سے کوئی 
حجت و بحث کرے ت وکہھ دو : آؤ هم اپنے ہاو ںکو 
بلائی اور تمھارے بیٹوں کو اور اپنی عورتون کو 
اور تمهاری عورتون کو بھی بلائیی اور اپنے آپ کو 
اور تمھارے تئیں بھی پھر هم خدا کے حضور 


ے ۳۴۳۴۳ 


مبا هلة 


میں گ ڑگڑائیں اور جھوٹوں پر خدا کی لعنت بهیجی. 

ترجمه و حواشی شيخ الهند" و بولانا شير 
احمد عشمانی" میں اس کی تفسیر کا خلاصه بایں 
الفاظ .هی - ”دعوت مپاهله سن کر وفد نجران نے 
مہلت یىی که هم آپس میں مشوره کر کے جواب 
دیں گے - آخر مجلس مشاورت میں ان کے هوشمند» 
تجربه کار ذمه داروں نے کہا : اه گروه نصار: 
تم ین دلوں میں مس وہ وم 
محمد مل اه علیہ و آلھ و تلم ٹبی مرسل ہیں 
اور حضرت مسیح ۳ کے متعلق انهون ‏ صاف صاف 
تیصله کن باتی کبی هی؛ تم کو معلوم ه 
EST‏ 
وعده کیا تھاء کچھ بعید نہیں یھ وهی نی هول - 
پس ایک نیی ہے مباهله و سلاعنہ کرنے کا نتیجھ 
کسی قوم کے حق میں یہی نکل سکتا ہے که ان کا 
کوئی چھوٹا بڑا هلاکت یا عذاب الہی ہے نه 
بچے اور پیغمبر کی لعنت کا اثر نسلوں تک پہنچ کر 
رع ۔ بهتر یہی ے که هم ان سے صلح کر کے 
اپنی بستیوں کی طرف روانه هو جائیں : کیونکه ساره 
عرب سے لڑائی مول لیے کی طاقت هم میں نہیں - 
یہی تجویز پاس کر کے حضور صلی اللہ عليه و آله 
و سلم کی خدمت میں پہنچے . 

آپ حضرت حسن و حسین» فاطمه و على رضی 
اللہ عنهم کو ساته لیے باهر تشریف لا رے تھے؛ یه 
نورانی صورتیں دیکه کر ان کے لاٹ پادری نے کہا 
که میں ایس پاک چہرے دیکه رها هون جن ی 
دعا پہاڑوں کو ان کی جگہ ہے سرکا سکتی ہے؛ 
ان سے مباهله کر کے هلاک نه هو ورنه ایک 
نصرانی زمین پر باقی نہ ره - آخر انھوں نے 
مقابله چھوڑ کر جزیە دینا قبول کیا اور صلح کر کے 
واپس چلے کل - ایک روایت میں ہے که آنحضرت 
صلی اللہ علیه و آله و سلم نے فرمایا: + اگر به لوگ 
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مجا هلة 


مباهله کرتے تو وادی آگ بن کر ان پر برستی اور 
خدا تعا ی تجران کا بالکل استیصال کر دیتا اور ایک 
سال کے اندراندر تمام نصاری هلاک هو جاتے 
(کتاب م ذکون مطبوعه کراچی» ص ٥ء).‏ 

حافظ فربان علی نے جلالین و البیضاوی 
کی روایتون ہے یول استفاده کیا هه : ”آپ نے 
تڑ کے حضرت سلمان* کو ایک سرخ کمبل 
اور حار لکژیان دے کر اس میدان میں ایک 
جھوٹا سا سائبان کھڑا کرنر کو روانه کیا اور 

2 اس شان سے برآمد هو ه که امام حسین ۶ 
کو بغل ( گود) میں لیا اور اسام حسن٣‏ کا هاته 
تھاسا اور جناب سید کو اپنے اپنے پیچھے لیا 
اور حضرت عل ۳ کو ان کے پیج اور دعا ی که 
خدا وندا؛ >0 یه 
مہرے اهل بیت هین» ان کو هر برائی سے دور اور 
پاک و پاکیزه رکه» الغرض جب آپ اس شان سے 
میدان میں پہنچے تو نصاری کا سردار عاقب ان ی 
طرف دیکه کر اپنے لوگوں ہے کہنے لگاء خدا ی 
قسم» میں ایس نورانی چہرے دیکه رها هون که 
اگر یھ پہاڑ کو اپنی جکه سے هث جانے کو کمن 
تو وه بقینا هث جائر گا - خبریت اسي مین .هه که 
مباهلر ہے هاته اٹھاؤ ورنه قیامت تک اسل نصاری 
سے ایک شخص بھی نھ بچے گا - آخر ان لوگود نے 
جزیه دینا قبول کیا (قرآن مجید بنرجمه و حواشی 
فرمان علی ءطب ع کراجی» بذیل آي » بذیل آیۂ م ذکوره نیز؛ د یکھے 
محمد باقر مجلسی : حیات القلوب» ۲ : م٩‏ ه). 

. الیعقوبی نے لکها ہے که جس طرح وسول ان 
صلی اللہ علیه و آله و سلم اپنے اهل بیت کو همراه 
لائے اسی طرح ,91 د 
بچے زیور و جواهرات ہے آراسته کر کے مدان میں 
لائے - آنحضرت صلی اللہ علیه و آله و سلم کو دیکھ 
کر پوچها : یه کون لوگ هس ۳ بتایا» 


FFA 


مب هلة 


ان میں سے ایک آنحضرت صلی الله علیہ و آله و سلم 
کے ابن عم اور دونوں فرزند آپ کے نوایے 
علیا آپ کی صاحبزادی ہیں ۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
اد وم تو از سی کہ 

بیٹھے اس کے بعد رکوع فرمایا - یه منظر دیکھ کر 
ابو حارث گھہرا کر پکارا جشا الہ ما 
تجثوا و للمباهلة“ ۔ خدا کی قسم 
یه تو اسی طرح ور هیی » جس طرح سباهلر کر 
لے انبیا بیٹھا کرتے هی - دشمن مقابل کی تاب 
نھ لا سکا اور بد دعا کے لیے هاتع نھ اٹھا سکا » 
صلح کی بات چیت شروع هوئی اور مم ذوالحجه 
کو رسول اللہ صلی اللہ علیه و آله و سلم نے 
حضرت عل ۶ سے یه امان اه لکھوا کر 
نصرائیوں کو بھیج دیا - رحمن و رحیم الله کے نام 
ہے ؛ محمد رسول خدا صلی اللہ عليه و آله وسلم 
کی طرف ہے نجران اور اس کے اطراف والوں کے نام 
کیونکه محمد مصطفے صلی الله عليه و آله و سلم 
کو ان لوگوں پر اور ان کے اموال پر حق حکومت 
حاصل ہے ۔ تمام الاک ان لوگوں کو دے دین» 
البته دو هزار ”اواقی حلے“ انھیں پہنچانا هود 
گے - [هر حلّے کے ساتھ چاندی کا ایک ایک اوقيه 
(نصف رطل کا چھٹا حصه هوگ] - هزار حل صفر 
اور هزار رجب میں؛ اور بیس دن تک مره 
قاصدوں [قیام و طعام کی کفالت کرنا هوگی] [اور 
هما رے قاصد ایک ماه سے زیادہ نھ رو کے جائیں گے]۔ 
یمن میں جو الڑائی هو گی اس وقت وه تیس زرهین» 
تیس گھوڑے؛ تیس اونٹ بطور عاریت کے دیں گے۔ 
[اور اگر لڑائی میں کچھ زرمیںء یا گھوڑے یا سامان 
وغبره هلاک هو جائیں تو ان کو پورا کرنا مه 
قاصدوں کی ذمه داری ے] البته جو شخص سود خواری 
کرے گا اس سے میری ذبه داری ختم هوگی 
کسی جرم میں دوسرا ماخوذ نہ هوک" (الیعقوبیٰ : 
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تاریخ مطبوعه نوف (: ہہ قا ءو) - چند 
روز بعد سید و عاقب مدینه منوره آئے اور 
حضرت ابو ایوب انساری"* کے گهر س9 قیام کیا 
پھر آنحضرت صل اينه عليه و آله وسلم سے مل 
اوراسلام لے آثر زالطبقات» , : هم ). 
شیعه اس واقعم کو اسلام اور اعل بیت ک 
فتح عظیم مانتے هی - م ٣‏ ذوالحجه کو شیعه خوشی 
مناتم ہیں اور اس دن فضائل محمد اور آل محمد“ 
اور عظمت اسلام کا تذکرہ کرتے هی . 
مباھنے کے اسی مہ نون طریقے کے مطابق 
مسلمان اب بھی اپنے حریفوں کو مباهل کی دعوت 
دیتے ہیں اور فتح پاتے هي . ۱ 
ماخذ : (,) قرآن حکیم بذیل» r‏ [آل عمرن] : 
,و) ؛ نیز کتب تفاسیر و قراجم بذیل آي م ذکوره. 
(م) سلم : الصحيح ؛ (م) الترمذى : آلستن؛ 
(م) احمد بن حنبل : المسند: (م) ابن ماجه : آلصحیح؛ 
(ہ) این الاثیر : اسد الغابه؛ (ے) المتقی : كنز المعال» ج پ؟ 
(م) محب الطبرى : الریاض النضره» ج + ؛ (ه) آلعسقلانی : 
آلاصابه» ج ۽ ؛ (.,) محمد باقر مجلمی : بحار آلانوار: 
(,,) سید مرتضی الحسینی : فضائل الخسه من الصحاح 
آنسته: (ہم) على حیدره تاریخ آنمه! (+) مرتضی حسین : 
خطیب قرآن تاریخ نی آخر آلزمان» لاهور؛ (م ) محمد باقر 
مجلسی : حیات القلوب» ج ۰۲ 
(مرتضی حسمن فاضل) 
مردان على خان» سرزا کاظم» 
سال ولادت تقریبا میا امھ (تذکرۂ 
شعراے فارسی» تالیف ,و ,,ه» میں مبتلا نے اپنی 
عمر بیس سال ہے متجاوز بتائی ے) لکھنؤ میں 
پیدا ھوا۔ دپسلی میں نشوونما پانی - مبتلا کے 
دادا میرزا محمد المشہدی ( مير کرم على خان 
مشهدی» بحوالة ت دکرة روز روشن) نواب برهان 


۰۳۹ 


ا1 


الملک سعادت خان یشاپوری کے همراه بہادر ' 
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سبتلا 


شاه اول کے عہد میں هندوستان آئے اور شاهی 
منشیون میں خانی خطاب پایا (ند کرۂ روز روڈن )۔ 
تد کرۂ نشغر عشق کے مطابق وه جہاندار شاه کے 
عہد میں دہلی آئے اور فرخ سیر کے عہد میں 
ملازمان شاهی میں داخل هورع - محمد شاه کے 
عہد میں ان کا انتقال هوا - مبتلا کے والد کا نام 


محمد على تھا اور خطاب ۰ خان بپادر- وه نواب 


برهان الملک سعادت خان اور نواب منصور خان 
صفدر جنگ ( وزیر) کی سرکار میں نمایاں خدمات 
انجام دیتے ره - صفدر جنگ نے انهی منصب 
پنچ هزاری دلوایا اور اپنی نیابت میں اله آباد کا 
صوبے دار مقرر کیا - صفدر جنگ کے انتقال کے بعد 
محمد علی خان بنگال چلا گیا - نواب محمد علی خان 
اور نواب قاسم علی خان کی سرکار میں عزت و وقار 
ہے رها اور عظیم آباد میں ہے , , ھ میں فوت هوا. 
مبتلا نے ناز و نعمت میں پرورش پائی - 
علوم رسمیه مولوی وجیبه الدین نظام آبادی ہے 
حاصل کے ۔ نظم و شر کے علاوه خط نسخ اور 
نستعلیق میں خاصی استعداد پیدا ی - اساتذۂ سخن 
کے کلام کا مطالعه کیا - دیی اور لکھنؤ کے 
علاوه عظیم آباد » مرشد آباد » غازی پور » بنارس اور 
مختاف شہروں میں مقیم رها اور سخنوران عہد سے 
مراسم قائم هوه - نواب صفدر جنگ کے عد میں 
مہتلا کو مدان علی خان کا خطاب ملا - آخری عمر 
تنگدستی میں گذاری - تذکرة عشقی (سرقوسه 
۲٥‏ ه) میں لکها هم که ان دنون انقلاب زمانه 


کی وجه ہے بنارس میں ہریشان حالی کی زندگی گزار 


رھے هی . ۱7 

تصانیف : ( ۱) فارسی دیوان ( نایاب)» 
تذ کرۂ نتر عشق اور تد کره روز روشن کے مطابق 
چار هزار اشعار پر مشتمل؛(م) تد کرڈ شعراے فارسی؛ 
سال تالیف ,وه "انظم معانی*" اس کا تاریخی 


مبتلا 


نام ے۔ پنجاب یونیووسٹی لاثبریری میں اس تذ کره 
کا ہم ,ھ کا لکها هوا نسخه بوجود ه جس کے 
دیباچے میں اور خاتم پر اس کا نام ”منتخب الاشعار“ 
لکھا ہے ۔مبتلا نے گلشن سخن کے دیباچے میں 
اس کا نام * 9 « کاستة معانی“ تحریر کیا ے؛ (۲) 
(م) گلشن سخن : اردو شعرا کا تذ کره بزبان فارسی ۔ 
اس میں ,جم شاعروں کے حالات دیے گئے ہیں - 
شعرا کے حالات کم اور انتخاب کلام زیادہ ہے ۔ 
سال تصنیف ب ۱۱۹ھ ے؟ (م) اردو اشعار تذ کرود 
میں متفرق ملتے هن . ۲ 

مآحذ: () شیخ وجیهه الذین عظیم آبادی : 
تذکرۂ عشقی» پلنه» جج وعووع» ج ۲۲ ۱۹۹۳ع 
(+) مظفر حسین صبا: تذکره روز روشن» مطبوعه 
بهوبال» ءو ۲ ه؛ (م) مصطنی خان شیفته ؛ لشن بخان 
لاھوں؛ مےورع : (م) سید مسعود حسن 
فت lS‏ 
(م) مردان على خان مبتلا : منتخب الاشعار (قلمی) 
پنجاب یونیورسلی لاثبربری: (ج) نکر پا کستان» سالنامه 


رضوی : 


۰. ۶۱ ۴ 


٦‏ 7۳+ تب 


بو العباس حم بن يزيد 
[بن عبدالاکیر الثمالی الازدی» امام ادب و نحو اور 
لغت ( ”شيخ اهل النحو و حافظ علم العربيه“ 
(الخطیب)]ء جو . , ذوالحجه . ,۲۰/۵۲ ماج 
٦‏ ٢۸ء‏ کو بصرے میں پیدا هوا اور جس نے وهی 
ابو عمر الجرمی ام مھ / ٣۹‏ ہع]ء ابو عشمان 
المازنی [م وم ھ / ۳++ہع] اور ابو حاتم السچستانی 
"[م ۵۲۵۰/مورعا» شاگرد الاصمعی» ۳ سامنے 
۰ زانوئر تلمذ ته کے - اپنی ابتدائی تصنیف *کتاب 
سسائل الغلط“ میں اس نے سیبویه کی الکتاب“ 
پر تنقید کی تهی» لیکن اس کے اعتراضات ن سے 


المیرد 


تهوژه هی ایس تھے جو ٹھوس اور معقول تھے 
اور ان میں سے بھی طبع زاد صرف چند ایک هی تھے 
(بعد میں اس نے معذرت کی اور کہا که یه کتاب 
اس نے نوجوانی اور اپختگی کے زبانے ہیں لکھی 
تھی) (السیوطی : المزھر بار اول» 


FY ۱۸۸ ۳۲ 


۳ ۸ بارثانی 
۳۳() ۔ اس کے بعد وه بغداد 
چلا گیا جہاں درس و تدریس میں منہمک هو 
جاز کی وجه سے اس کی زندگی بحد مصروف رهی - 
اس کے شا گردوں ہیں نفطویه» ابن د رستویه اور ابن 
کیسان شامل ہیں - دربا رشاهی کی سرپرستی میں اس 
کا خرف ات الکری ار باں] تھا جن سے آلسم 3 
کہیں زیادہ قابل اور اسلوب تحریر میں کہیں زیادہ 
معتبر تھا - ان دونوں عالموں کی باهمی رقابت آگے 
چل کر بظاهر اس مخالفت کا باعث بن گئیء ج وکوفر 
اور (بصرے ) کے دبستانوں کے درمیان قائم هو گئی 
تھی - المبرد کے لقب کا اشارہ بظاهر اس طرف ےہ 
که اس مناظرے میں بڑی سہارت حاصل تھی » 
لیکن کئی.ایک کہائیوں میں اس کی بہت مختلف 
طریقوں پر توجیه کی گئی ہے (المزس بار انی» ۲ : 
۰۲۶ س رم ببعد؛ پثیه ص ور و و ,۱" ارشاد 
ے : ۳2 س و ببعد ) - اس نے شوال یا ذوالقعدة 
٥ھ‏ / نوم رو رء میں بغداد میں وفات پائی . 
اس کی سب ہے بڑی تصئیف الکامل قی الادب 
قدیم ئحوبوں کے کام کا ایک شا ی نمونه ے؛ جہے 
ان کے درسوں کو یکجا کر کے کتابی شکل ده 
دی جاتی تھی - کسی مقرره ترتیب کی پابندی, 
بلکہ مختلف ابواب کے دربیان ربط کا خیال کے 
بغبر اس کتاب میں احادیث نبوی؟؛ اقوال زهاد و 
عباد» ابثال» کثی نظمی جو زیاده تر قدیم زماض 
کی ہیں اور تاریخی موادء مثلا خارجی تحریک جس 
خاص اهمیت حاصل ہے ء وغیرہ وغبره» ان سب کو 


۰ مخلوط کر دیا گیا ھے ( الکامل» طبع رائث (اطعنم۷) 
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7 E و‎ 
رح‎ pF NES 


میں خارجیوں کے تعلق ص ۹ ہم پر ذیل ک 
عبارت کتاب ک اس خصوصی کیفیت ک آئینه دار 
ره :اس باب میں هم هر چیز کہ متعلق کچھ نه 
کچھ لکھیں گے تاکه تنوع کی بدولت قا ری کو 
اکتاهث محسوس نه هوء اور سنجیدہ باتوں ( جد) 
کے ساته تھوڑی بہت مزاحی چیزیں ( جنرل) بھی 
شامل کر دیں گے تاکه قلب اور روح میں تازگی 
پیدا هو“ '۔ اسی قسم کی عبارت ص م ۲ج پر بھی ےے؟ 
کتاب کی اس خصوصیت» یعنی خلط مبحت» کی 
مسنثنیاتء بثلا ص ےم کا باب تشبیه» یا ص ۱۳ 
کا باب المرائی و التغازی» کتاب میں بہت ھی کم 
ہیں - [غالبا اس کی وجه یه ه که التعازی کے 
عنوان ہے ایک الگ کتاب موجود ه (دیکهی 
نیجے )] - اس کتاب کی ایک اهم خصوصیت یه ه که 
مصتف نے هر اقتباس کی پوری نحوی اور لغوی تشریح 
کی ھے - کتاب کو آخری صورت ابو الحسن [علی بن 
سلیمان] الاغفش (م ۹۳2/۵۳,۰ع) نے دی اور 
اس میں بیشمار زیادات اور حواشی شامل کے - 
الہطلیوسی [اور ابن السید] نے اس کی شروح لکھی 
تھیں [یه دونون شروح حال هی میں ظہور احمد 
اظہر نے ہی ایچ ڈی مقالے کے لے مدون کی ہیں] 
(المزھس بار اول» رع ۰۱۸۲ س ہ؛ٴ بار دوم» ص 
۳ س ه) ۔ استانبول میں ایک گمنام مصنف 
کی شرح بھی اسعیل افنذی کے کتاب خانے میں 
موجود ہے ۔ کتاب الکاسل سب سے پہلے ۱۲۸ھ 
میں استانبول میں طبع ھوئی تھی؛ اس کی دیگر 
مشہور اشاعتیں حسب ذیل هی : کتاب الکامل» 
طبع Wright‏ .۰۱۷ لائزگ» موم ری مطبوعۀ قاهره 
۱۳۰۸ ۵ ۳۱۳ ۵ ۳۲۳۳ ۵ ۵۱۳۲ (مع اقتباسات 
از الجاحظ پرهامش) و ۳۳٩‏ ه - الکامل کی دو جدید 
شرحیں بھی میں یعنی ( ,) تجدیب الکامل از 
محمد السباعی الو تاهره» ,۲۳/۵۱۳ £ 


re? 


المبرد 


٢‏ جلدیں مہ رغبة ا بت رن 
۸ ا قاهره ہروس ےب 


Das Kharidschitenkapited (E1 9۲۸‏ (پاب الخوارج 


الکامل ترجمه در جرمن از Rescher «Stuttgart‏ ,0 
۹۳۴ ,ع [علاوه از کی اور اشاعتین طبع 
هو چکی ہیں علی بن حمزہ البصری (م ہے۳ ٭/ 
۵ع) کی کتاب E‏ على اغلاط الرواة 
(نسخه در لائیڈن) يا الشنبيهات على اشلاط ا 
العباس المبرد فی کتاب الکامل بھی ان میں شامل 

ره ؛ اس جزو کا عکسی نہ۔خھ پنجاب یونیورسٹی کے 
کتاب خانے میں موجود هه ا: ؛ المبرد کی دوسری تالیف وہ 
مجسوعہ ہے جو کتاب العقتضب کے نام سے مشہور 

ره - اس تصنیف کو کم کامیابی حاصل هوی » 
کیونکه کہا جاتا ے که اس کا راوی ابن الراوندی 
ره جو ملحد تھا [ابن الانباری + نزهة الالباءء 
ص رو ۽ ببعد؛ ياقوت : ارشاد» ے : ەم؛ س و ) - 
یه کتاب حیدر آباد کے قابل طباعت کتب کے 
برنامج میں شامل کی گئی تھی ( برنامج» ص ب ,) ] - 
یه کتاب سعید بن سعید الفارقی (م ۸۳۹۱/ 
...وء دیکھے یاقوت : ارشاد» م: .مء) کی 
شرح کے ساتھ بصورت مخطوطه اسکوریال ثانی» ص 
۱۱ ,میں اور استانبول میں کتاب خانة کوپرولو» شماره 
ےر تام.ه, میں محفوظ ےے (دیکھے 169010۲ 
در .۰2.0.4.6 ہہ ےر : اس کا عکسی نسخه 
تس میں ے؛ فہرست بار دوم» ۲: 
[المقتضب طبع محمد عبدالخالق جار جلدون میں 
قاهره ( برج,ه) سے شائع هو چکی ے)۔ 
المبرد کے سوانح نویسوں نے اس کی جن بہت سی 
دیگر تصائیف کا ذکر کیا ے › ان میں ے ھمارے 
پاس صرف یه پہنجی هی : ( الف) کتاب التغازیء 
اسکوریال انی» ص مه س » (حال هی میں طبع 


(irr‏ وت 
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المبرد 


0 
تصحیح کے بعد طباعت کے لیے مدون ی ےے]: 
(ب) کتاب نسب عدنان و قحطانء در استانبول» 
کتاب خانه عاطف افندی ۳ رقم ۲؛ دیکھے 
MF‏ و : روم [طبع عبدالعزیز المیمنی 
راجکوئی» قاهره ٩۳/۵۱۳۰‏ رع]ء - ول الدین 
مان OA E E EOE) Sea.‏ 
(ج) کتاب سا اتنق لفظه و اختاف معناه ن 
القرآن المجید [ طبع عبدالعزیز المیمنی راجکوثی» 
قاهره» .۳۰ ھا (ح) رسالة احمد بن الخلیفة 
الوائق الى ابی العباس محمد بن يزيد» احمد بن 
واثق نے المبر دکو ایک خط اس مسئلے پر لکھا تھا 
کد آیا شعر میں زیادہ بلاغت .هه یا نثر میں؟ یه 
رساله اس خط کا جواب ھے(میونچ رام 01ں( شماره | ۹ے 
اور جزوی طور پر برلن .۶۸۲۷ شماره 2۱ 
میں محفوظ ه)؛ (د) اس کے علاوہ کتاب 
المذکر و المژنث» روایت ابو عثمان الفارسی» 
مکتبۂ ظاهریه» دمشق میں موجود .ه» (ص ۹ج٤‏ 
ص0 (ه) [المبرد ی ایک اهم ادبی تالیف 
کتاب الفاضل .هه (طبع عبدالعزیز المیمنی» قاهره 
۹۰۰ ۱ع)] - ان کے علاوه الد کی یعض ایسی 
کتابی بھی هی جن کا حال ہمیں صرف اقتباسات 
کہ ذریعے ہے معلوم ے؛ مثلا : (,) کتاب الاختیاره 
جس کا حواله وہ خود الکامل» ص ,ہے؛ س م میں 
دیتا ہے؛ (م) کتاب غریب الحدیث, جس کا ذکر 
این الاثیر نے اپنی تصنیف النہایة کے دیباچے میں 


اپنے مآخذ کے ذیل میں کیا ےے؛ (۳) کتاب الروضة 


معاصز شعرا کی نظموں کا مجموعه» جو ابو نواس کے 
کلام سے شروع هوتا ے دیکھے [الازهری» ص 
ا س ہر؟ تاریخ بغداد» م: رہم میں ٦‏ ] 
ابن الاثير : المشل السائرہ ص ٤۸۹‏ س ۹ 
الاغاننی» بار اول» م جه ةن و الجرجانی : 


wer 


کت 2 
5 1 

1 

۱ 

1 


المیرد 


ذوالفقار علی ملک نے بھی تحقیق و کتاب الکنایات» ص ۹ءء س و [و این عبد ربه : 


العقد, مطبوعة قاهره ,۱۳۲ هه ۳: .۲۲ س سم 
ا ) م) کتاب الاعتنان» جریر اور الفرزدق 
دربیان مباجات د 
(غبدالقادر البغدادی : خزانة الدب ۱ 


اباب پر بحث» 
6 ۳۰۵ ۶ 
س٠‏ ۲) کتاب الشرح دیکھے (یعنی شرح کلام العرب؛ 
: ۹۳ ؛ زیریں [مسائل الغلط جس 
میں السیپویه کی الکتاب پر غیر مبهم تنقید ے؛ 
(دیکھے سطور بالا)؛ (ے) طبقات النحویین البصریین و 
اخبارهم» براکلمان؛ [یاقوت : الارشاد» ے : مس 
“rr‏ س ۳ر (۸) کتاب الاشتقاق (ابن خلکان» 
۱ ۰۳۲۸ ےس [re‏ . 

[المبرد کے باه میں یه امر خاص طور پر 
قابل توجه هه که وہ اپنی کتابون میں خالص عربی 
ادب و لقافت پیش کرتا ه اور اپنے قبیل ازد کے 
افراد کو زیادہ نمایاں کرنے کے لیے هميشه کوشان 
نظر آتا سے ۔ ازدی شعرا» ازدی ابطال اور ازدی 
کرداروں کو وه اپنے هال خوب اجاگر کرتا ہے - 
ابن قتیبه عربی ادب میں رومی» یونانی اور فارمی 
دانشوروں اور ادیبوں کو بھی جکه دیتا ے؛ لیکن 
المبرد کے هان یه بات مفقود ے] . ۱ 

ماحل ۰(,) آلفهرست» ص و ه؛ (۲) اہن ری : ۱ 
نڑھة الالباءء ص ۲۱۹ تا +وم؛ (م) ابن خلکان» شماره 
م : ؛ (م) الزبیدی : طبقات النحوبین » طبع 
؛ (م) اه لات 


خزانة الادب» م 


1۸4“ 
Krenkow‏ : 0 ۶ ؛ ج ہ؛ شماره .ج: 
در.160 .و رء ص۲۹:() آلمرزبانی : : مسج الشعراعه 
ص ٩ج‏ ببعد؛ (ے) الخطیب : تاریخ بغدادہ ۳: .۸م قا 

رم ؟ (م) یاقوت : آرشاد» ے : :متا م و (4) الھاقی : 
مراة | الجتان» ۲ : .رم تا )رع( )الہ السیوطی : بغية 

الوعاةء ص ٠٠١‏ 01 ر) ابن العماد : شذُرات» ۲ : ۱۹۰؟ 
(() احمد امین : ضحی الاسلام ١‏ 
(م+م) فلوگل ‘Die Gramm. Schulen : (Flögel)‏ 


[rrr تا‎ re 
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کے سے وا زب 


هی بم؛؟ (م) وڑوؤدہہ۷۳ : .2 Die Geschichtschr.‏ 
جیجہری؛ ص GAL : ٥. Brockelmaan (1e) ‘A.‏ 
وه ری ؟ [وتکملهف ,:ہ+ر]؛:ء: ٩‏ 
تاریخ آلادب العربی» ۴ و و تا ۱۹ ۰ 


,؛ [تعریب : 


s] C. BRocKELMANN)‏ ادار]) 
9 - نارس ہر ایک قل .جر 
الہفہوف [کذا ؟ الہقوف] کے شمال میں کوئی ایک 
میل کے فاصلے پر واقع ہے - اس کے گرد کهل مواضعات 
هی اور کهجور کے درختوں که جهن هی ۔ قلے 
اور اس نے ملحته چهوثر چھوٹے کانوود کی آبادی 
کبهی دس هزار اور بعض اوقات تیس هزار بتائی 
جاتی ه [یه مقام بحرین کے مغریی ساحل سے کئی 
میل مغرب کی سمت واقع کے اور اس کا صحیح محل 
وقوع e‏ طول بلد مشرقی اور "ه ۲ عرض بلد شمای 
ه» اب یه علاقه سعودی مملکت میں شامل ش] . 
مآخذ : (۱) Die Erdkunde von : C. Ritter‏ 
‘Asien‏ ج ۸ (برلن ۸٥٦‏ ۱ع)ء ص مءه؛ ۳/۸ (برلن 
۶ص مہ 
ADoLF GROHMANN)‏ [و اداں]) 
برهان الین ابو الرشید 


6 ۱ 
مبشر بن احمد بن على بن احمد بن عمرو الرازی | 


البفدادی» .مه ھ / وم , ,ع میں بغداد میں پیدا 
اس نامور عالم اضل نے مختلف علوم 1 


تکمیل کے بعد علوم حساب: فرانض» خواص الاعداد» : 
جبر و مقابله» هندسه اور هیئت میں اتنا کمال ' 


حاصل کیا که ان علوم میں یگّانۂ روزکار ٹھیرا ۔ 
ابن قاضی شهبه کا قول ے که اس کی بہت سی مفید 
ابن النجار کا کہنا ے که 
مبشر بن احمد جبر و مقابله» مساحت اور خواص 
الاعداد کا امام تھا اوران علوم میں اس نے کتابی 
بھی تصنیف کی تھیں - مبشر بژا ذھین اور فطین تھا - 
لوگ دور دراز سے آ کر اس ے استفاده کرت تھے - 


تصائیف بھی ہیں - 


werr 


ا عل ا حعد؟ بعد 


اہن القفظی کے مطابق مبشر بن احمد علوم 
کا بڑا دلدادہ تھا اور اسی وجه ہے اران 
حکومت کا محبوب نظر تھا - خليفه . الناصر الدين 
الله ابوالعباس احمد کے عہد میں اش نے بڑا نام پایا 
اور وه خلیفه کا اتنا مقرب هو گیا کہ خلیفه نے اپنے 
کتاب خانون کا انتظام و انصرام اور انتخاب کتب 
کا کام بھی اسے سونپ دیا - اس نے خلیفه التاصر اور 
ملک العادل ابو بکر بن ایوب کے دربیان سفارتی 
خدمات بھی انجام دیس - مبشر نے ۱۹۳/۸۰۸۹ ۱ع میں 
نصیبین یا دنیسر کے مقام پر وفات پائی» ایک قول 
کے مطابق اس ی ونات ۳ہ هم ,,ع میں ھوئی۔ 

ماحذ : (,) ابن التفطی : تاریخ الحکماه (لائبزگ 
“E14.‏ ص ٩و(‏ تا ۳۰؛ (م) براکفمان : بر 6» 
تکمله» , : ۳م؛ (م) الزرکلی : الاعلام» بذیل ماد 
[عبدالقیوم رکن اداره نے لکها] . 

(اداره) 


E‏ ان ب سر 
(بلغ ہلغ تیلیفا) ‏ اسم فاعل هه تبلین بے 
لفظی معنے ”پیغام پہنچائے“ کے ھی؛ اصطلاحاء 
جس چیز کو ہم اچها سمجھتے هیی» اس کی اچھائی 

اور خوب یکو دوسرے لوگوں اور دوسری قومون تک 
پہنچانے کو ”تبلبغ“ کہتے ہیں (سید سلیمان 
ندوی : سیر لنبی» م : ومع بار ششم» اعظم گڑہ)۔ 
اس مادے سے قرآن مجید میں متعدد اشتقاقات کا 
استعمال هوا ہے (دیکھے بمدد محمد فواد عبدالباتی : 
معجم المفہرس لالفاظ القرآن السكريم» بذيل 
باده) ۔ قرآن مجید میں ”تبیغ“ کے مترادف 
چند اور لفظوں کا بھی ذکر ہوا ہے جن 
میں سے : (۱) لفظ اناز ے؛ جس کے معنی هوشیار 
کرنے اور آگہ کرنے کے ہیں ارشاد باری ہے : 
رسلا مبغرین و منذرین لا یکون لتاس 
مد الرلٍ* (م (لشا] : 
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مبلغ 7 م۳مم 
٥ہ‏ )ء یعنی اور پیغمبرون کو (هم ز بهیجا) خوشخبری 
سنانے والے اور ڈرانے وال (بنا کر تاکه ) لوگون کو 
پیغمبروں کے آنے کے بعد اللہ کے سامنے عذر باقی 
نھ رہ جائے؟ (۲) دعوة» جس کی لفظی معئی بلانے 
اور پکارنے کے هس ٠‏ :۽ فدذلک فادع و استتم 
ما اسرت (ہم [الشوری] : م ؛)ء یعنی تو (اے 
محصّد) اسی دین کی طرف (لوگو ںکو) بلاتے رهنا اور 
جیا که آپ* کو حکم ملا ے اسی پرقائم رهنا ؛ (م) 
ت ذکیں لفظی معنی یاد دلانا اور نصیح تکرنا : : وذکر 
فان ال کری تنفع المؤمٹین )۱ه [الذاريت] + ‘(oe‏ 
یعنی اور نصیح تکرتے ره و که نصیحت اهل ایمان کو 
فائدہ دیتی ہے (سیرت التبي النبی م (rer:‏ (م) تشه 
لفظی معنی خوشخبری دینا (دیکھے بالا) * (۰) 
ار ام وف و نہی عن‌المنکرء اچھائی کا حکم 
دیا برائی سے روکن : و الم تون ن و منت 
عشم اولیاه ب بعض ان وت بالمعروف و و 
ینهون عن المنکر (و[التوبه] : ۱ یعنی اور 
موسن برد اور موسن عورتیں ایک دوسره کے دینی 
رفیق هن نیک باتوں کا آپس میں حکم دیتے 
اور بری باتوں سے رو کتے هی : * (ہ) بلاغ» 
لفظی معنی پہنچانا : ساعلے الرسول الا البلاغ * 
(ہ [المائدة] : ۹و)ء؛ یعنی رسول کے ذہے تو بجز 
تبلیغ کے اور کچھ نہیں (ابن منظور: ۽ لسان العرب» 
بذیل ماده)؛ (ے) شهادة علی الناس» لوگون مامت 
گواهی دینا روکنک جملنا کم اسا وط 
لشکونوا د شهداء علی الناس ویکوة الوسول 
علیکم شهیدا ( ۲ [البقرة] : م )؛ یعنی اور اسی 
طرح هم نے تمهی ایک اہت عادل بنا دیا ے 
تاکه تم لوگون پر گواه رهو اور سول * تم پر 
گواه رهیی ( ابين احسن اصلاحی : دعوت میں 
اور اس کا طریق کار ص مب لاهور 


ے۶۱۹) 


یھ تمام الفاظ درحقیقعت لفظ * تبلیغ" ۳۹ 
توضیح و تشریح کرتے هی » کیونکه تبلیغ میں هوشیار 


کرنا اور آکله کرنا بھی هوتا _ه اور خوشخبری سنانا 


بھی پکارناء بلانا بھی هوتا ے؛ نصیحت کرنا بھی اور 
ابر بالمعروف و نہی عن المنکر بھی هوتا ے اور 
لوگون کے ساہنے کلم حق کی گواعھی دینا بھی - 
طرح ان تمام پپلوون ‏ تبلیغ کا عمل تکمیل پاتا ھے 

تبلیغ اور دعوت کو عموبا هم معنی الفاظ کے 
طور پر استعمال کیا جاتا ے؛ لیکن مادے میں فرق 
کے علاوه یه امتیاز واضح ہے که دعوت کسی مدعی 
پیغام کی طرف سے کسی پیغام کی طرف بلانا ہے یه 
خاص هه اور تبلیغ اس کو آگے پہنچانا ہے لہذا یه 
عام ه - اسلام ایک تبلیغی مذھب ۵ »؛ 
جس کی تعریف پروفیسر میکس مل (ااMu )Ma×‏ نے 
یہ ی ے که وه مذهب جس میں سچائی کا پھیلانا 
اور غیر مذهب والوں کو اپنے مذهب میں لانا بانی 
مذهب یا اس کے جانشینوں نے جو اس کے قریب 
زمانه میں هوه» قریب قریب فرض کے درجے 
پہنچایا هو اس تعریف کے مطابق بدھ مت» عیسائیت 
اور اسلام اس زمره میں آتے هن (دیکھے 
‘The Preaching of Islam +: Sr Thomas Arnold‏ 
باب اولء ص ؛ مطبوعه لاهور) اسلام میں تبلیغ ی 
جو اهمیت ے وہ کسی سے مخفی نہیں۔ غیرمسلمون 
نے اس کا بجا طور پر اعتراف کیا ہے (کتاب مذ کوں 
باب اول). 

تبلیغ کی اھمیت : قرآن و حدیث میں 
جا بجا تبلیغ اور میلفین کی اهمیت پر روشنی ڈالى 
گئی ہے ایک جکه مبلغین کی یوں تعریف کی گئي 


ی ای ی 
هه : 


عمل صالحا و قال یس E‏ 
هت السجدة] : +م)؛ یعنی یعنی اور اس سے بہتر 
بات کس کی ےے جو (دوسروں کو) اللہ کی طرف بلائے 
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ایز خود نیک عسل کرے اور کہے که میں تو 
فزمائبرداروں میں ے خوں. 
خدا تعالٰی کے یہاں ان بندوں کی فضیلت هه 
جو خود بھی بھلائی ی راہ پر چلتے هی اور دوسروں 
کو بھی اس کا حکم دیتے (تبلیغ) ہیں (دیکھے ٩‏ 
[التوبہ] : , ے) ۔اس خبر امت کی بزرگی اور برتری کا 
سر ول 
کنتم خیر اسة اخرجت للناس تاسرود بالمصروف 
و تنهون عن المنکز و تومتون بان (م([آل عمرن] : 
۰ یعنی تم لوگ بچترین جماعت هو 
جو لوگون کے لیے پیدا ی گئی ه» تم بهلائی 
کا حکم دیع هو اور برائی سے روکتے هو اور 
اللہ پر ایمان رکھتے عو بی لبیل ای وت 
بارگه الہی میں معتوب ھوئے جب وه اس فریضہ کو 
چهوژ بیٹھے (ہ [المائده] : +ہ) - چونکه تمام مسلمان 
بحیثیت مجموعی اس فرض کو اپنی گونا گود 
مصروفیات کی وجه سے ادا نہیں کر سکت» اسر لے 


4 وه هه هه و 


اسة 


۵ ه ی ف‎ ۰ oles 


مدصون ای الخیر و باسرون ن بالمعروف و يذهون 
عن المشکر" وا آولشک : هم المتلحون(م (آل عمرن] : 
م. ٤)‏ یعنی اور ضرور عے که تم میں ایک ایسی 
جماعت رے جو نیکی کی طرف بلایا کرت اور بهلائی 
کا حکم دیا کرت اور بدی نے روکا کرت اور پورے 
کامیاب یہی تو هی ؛ اسی لیے اللہ که راستے میں 
جہاد کرنے والوں کو دو محاذ سونپ دئے گۓے؛ 
ایک محاذ تلوار کا دوسرا تبیغ و دعوت کا: و سا 
2 المؤينون لہنفرو كاف“ فلولا تفرین گل 
فرفة مشهم طالفة ليتفقهوا فى الذي و لمتذروً 
و اذا رجموا ايهم لملهم بحذرون(»[التویة] : 
۲ یعنی اور مومنوں کو نه چاھئے که (آئندم) 


mere 


حياة الصحابه» , : 


که هر گروه میں ہے ایک حصه تکل کھڑا هوا 
کره تاکه (يه باقی لوگ) دین کی سمجھ بوجه 
حاصل کرتی رھیں اور اپنی قوم والوں کو جب وه 
ان کے پاس واپس آ جائیں ڈراتے رهی» عجب کیا که 
وہ محتاط رعیں - انبیاے کرام اپنی اپنی زند گیون. 
میں یه فریضه نہایت خوش اسلویی سے ادا کرتے 
رش اور اسی میں ان کی فضیلت و بزدگی کار راز 
پنہاں عے : الذين لنوت سلت اللہ و 00 
ولا بخنون آاحدا ل الله (مم [الاحزاب]:۹م)ء یعنی 
(یه وہ لوگ هی) جو اللہ کے پیغایات پهنجایا کرتے 
اور اسی سے ڈرتے تھے اور بجز اللہ کے کسی ہے 
نہیں ڈرتے تھے (نیز دیکھے ملیمان ندوی : 
تیرة الوم 


:مم تا ۸سس نیز محمد یوسف ؛ 
١ر‏ تا م۳). 

تبلیغ کا مقصد : اللہ تعال نے انسان میں 
خیر وش رکو پہچاننے اور پھر نیکی کو اختیار کر اور 
برائی سے احتراز کرنے کی قابلیت ودیعت فرمائی هےء 
اس لیے خدا تعالے نے انبیاے کرام" کی مقدس 
جماعتوں کو مبعوث فرمایا تا که وہ دعوت و تبلیغ 
کے ذریعے بھٹکے هھوے لوگوں کی رهبری کرتے رھیں : 
اس طرح ھر تبی نے اپنی قوسوں کو ان ھی کی زبان 
میں تیلیغ و دعوت پہنچائی (۱۳ [ایراهیم] : م). 

چونکه آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سام دنیا 
میں قافلۂ رسالت کے آخری رهنما ہیں اور آب* کے 
بعد نبوت و رسالت کا سلسله منقطم کر دیا گیا ھہ » 
اس لے اللہ تعالے نے آپ" کے بعد است محمدید؟ پر 
به نمه‌داری عائد کی ه که وه یه فرض ادا کرتے 
رھیں۔ اس کی فرضیت کو نماز روڑے؛ حج» زکوۃ 
کی فرضیت کی طرح قطعی قرار دیا (م [آل عمرن]: ہم :) 
ایر لمت پر بطور فرض کنایه تباخ کی ذمعدارق ڈال 
دی۔ بحیثیت مجموعی اگر اس فریضه کی بجا آوری 


سب کے سپ نکل کھڑے ہوں۔ یہ کیوں نہ هو | رکہ جائے تو اس بے تمام مسلمان کتہگاو مور 
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هوتم هی ( تصیلات دیکھے : محمد شفیع : 
معارف القرآن» ۲: 
اصلاحی : دعوت دین اور اسکا طریق کاره ص ه تاو ۲ . 
تبلیغ کی شرائط : تبلیغ چونکه فرض کفایه 
ره اس لے اس موضوع پر ساف و خلف کی کتابود 
ہیں کافی طویل بحئیں کی گئی ہیں جن کا خلاصه 
درج کرنا دلجسپی سے خالی نہ ھوگا۔ تبلیغ ی 
بندرجه ذیل شرائط بیان کی گئی ہیں : (۱) مبلغ جن 
امور کی تبلیغ کرنا چاهتا ہے سب سے پہلے بذات 
خود اسے مانم اور اس پر ایمان لا - حضرات انبیاے 
کرام جب دعوت و تبلیغ کے لیے کھڑے هوت تو 
سب سے پہلے خود اپنی دعوت پر ایمان لاتے تھے : 
و بذنک آسرت و آنا اول المسلمین (ہ [الانعام] : 
۳ (م) جس پر وه (مبلغ) اپنے قلب و روح کے 
ساتھ ایمان لایا ےے اسکا اظهار و اعلان بھی کرے ۔ 
اگر وه ایسا نہیں کرت کا تو وه " گونگا شیطان؟* 
3 : واد اد الہ میثاق الذين وو آلکتب 


0 وی اوه ع۔۔۔ همع ہ۔ 
لتبینید للشاس وله تکتمونه فنبدوه ورآ: 
ف عه 


ظبورهم E‏ به ننن قلیلا (۳ 
[آل عمران] : ےہ ) اور (وه وقت قابل ذکر (a‏ 
جب اللہ نے اهل کتاب ہے عہد لیا تھا که 
کتاب کو (عام) لوگوں پر پوری طرح ظاهر کر دینا 
اور ایب مت چهپانا سو انھوں نے اس (عہد) کو 
اپنے پس پشت پهینک دیا اور اس کو ایک حقیر 
قیمت کے عوض بیچ ڈالا؟ (۳) اپنے اس قلبی ایمان 
کی شهادت صرف زبان سے هی نھ دے بلکه عمل سے 


و و ۰ 


بھی ف با با الذين امتوا لم تقولون 
نالا تفعلون(, ب[الصف] :)ء یعنی اےاھل ایمان 
تم وہ بات کیوں کہتے هو جس پر(خود) عمل نہیں 
کرتے؛ (م) یه شهادت (علمی و عملی) هر قسم کی 
گروهی و قومی عصبیت حمیت سے بالا تر هو کر دی 
جائے؛ (م) یه گواهی اس پورے حق کی دی جائے 


۹ 


کن 
ملق 


جو خدا کی طرف سے اترا هم اس میں نھ تو ایک 


۱۳۳ تا ہمہ؛: اسن احسن حرف ی راد ی کا اور ند ایک قطه ی کمی : 


یا يها الرسول ینغ ما آنزل الیک من رمک“ وان 
لم تفعل فما بلغت رسالته (ه [المائدة] : ےہ)ء 
یعنی اه (هماره پیغبر") جو کچھ آپ* پر آپ* 
کے پروردار کی طرف سے اترا ه (یه سب) آپ* 
(لوگود) تک پہنچا دیجے اور اگر آپ* نز یه نھ کیا 
تو آپ نے اللہ کا پیغام پہنچایا هی نہیں * (ہ) جب 
ضرورت پڑے تو اس کی شهادت جان کی بازی لگا کر 
دی جائے ۔ یه شهادت کا اعلے ترین درحه سے اور 
اس قسم کی شہادت دینے وال کو شمیه کہتے هس ؛ 
(ے) مب جو تبلیغ کا فریضه سرانجام دے؛ اس که پیش 
نظر تعداد مسلمین میں اضافه کرنے کے جذبے کے 
بجاےء اللہ کے حکم کی تعمیل اور متصب رمالت کی 
تکمیل هونی چاہیے؛ کیونکه مبلغ کے بس میں نه 
تو کسی کو مسلمان کرت ی طافت و قدرت هونی 


۳ هی دی : الک لا تهدی من آحیت 


و لکن اله بهدی من یشاء ( رم [التصص ] : 
ده) » یعنی جس کو آپ* چاهی هدایت نہیں 
کرسکتر » البته اللہ جس کو چاه هدایت دیتا 
ے (ابين احسن اصلاحی : دعوت دین اور 
آسکا طریق کار ص مب تا پرم)۔ آحیاء العلوم (۳ : 
٥ے‏ ۔ ۸۲( بحث امر بالمعروف و نمی عن المنکر) 
کے مطالعے سے یه معلوم هوتا عے که امام الغزال 
کے ہاں ابر بالمعروف و نہی عن المنکر کی حیثیت 
انفرادی کے بجا ی اجتماعی زیاده ے - انھوں نے 
اس سلسلے میں جن شرائط کا کر کیا سے ان ن 
تعلق رکھتی هس » 
تاهم ان ی اپنی وضاحت ۳1 ہےءتاےے؟) کے 
مطابق سوائے ایک شرط کے باقی کی تمام شرائط اسر 
بالمعروف و نہی عن عن المنکر کے انفرادی سلسلے ہیں 
بھی ملحوظ رکهنی لازمی هی ۔مذکوں شرائط یه 
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ہی : (۱) تکلیفہ .همنی مبلغ کا امووغوعیه کا مکاف 
هواء بنا برین عاقل» بالغ اور باهوش و حواس هونا 
ضروری _ه» بچه» مجنون» مدهوش یه فریضه بجا 
نہیں لا سکتے؛ () ایمان : مبلغ کے لیے مسلمان 
هونا .بھی ضروری .هم - غیر مسلم تبلیغ اور امر 
پالمعروف و نمی عن المنکر نہیں کرسکتا: (۳) عدالت : 
وه شخص بدعمل اور فاسق بھی نه هو» کیونکه اس 
مسئر میں کسی قدر اختلاف .هه که فاسق آدمی 
تبلیغ کر سکتا هه یا نهی؛ (م) نامزد گی : امام اس 
کو نامزد بھی کرے ۔ الغزالی اس نکتے ی وضاحت 
کرتے هوه لکھتے ہیں که امر بالمعروف و نمی 
عن المنکر کے پانچ درجم هی: (4) تعریف : یعنی 
برائی کو ظاهر دیکهنا؛ (ب) وعظ االکلام : زبان سے 
پند و موعظت؛ (ج) مخت و ست کہتا مثا یا احمق» 
یاجاهل الا تخاف التہ؛ (اے احمق یا اے حاهل 
تو خدا سے نہیں ذُرتا)؛ (د) منم بالقهر بطریق المباشره 
مثلا شرایی کے جام و سبو کو توژ دینا اور شراب بہا 
دینا؛ (ه) تهدید بالضرب ء یعنی کسی کو موقم پر 
هی جرم کی سزا دیناء الغزالی کے مطابق اول‌الذ کر 
چار درجون میں نامزدگی کی ضروت نہیں » ان میں 
هر خاص و عام مساوی ے؛ البته مؤخرالڈ کر میں امام 
کی طرف ے نامزدگی ضروری ے؟ (۰) قدرت : بعنی 
ملغ قادر هو عاجز نه هو ۔ عاجزی کی الغزال کے هان 
چار صورتیں هی : (ژ) اس کی تبلیغ سے کوئی فائده نه‌هو 
اور الثا اے نقصان پہنچایا جائے؛ اپسی صورت میں 
امر پالمعروف و نجی عن المنکر واجب نجی؛ (ب) 
اس کے منع کرنے سے کام رک جائے اور اے نقصان 
بھی نه پہنچایا جائے؛ تبلیغ اندریں صورت واجب ے؛ 
(ج) نقصان تو پہنچے لیکن فی الوقت برائی رک 
جائے؛ مثلا شرایی کے برتن توڑ دینا اور شراب بجا 
دبناه ایسی صورت میں امر بالمعروف و نہی عن المنكر 
کرنا اور نه کرنا دونول برابر هی ؛ (د) مبلغ کو نقصان 


بھی تھ پہنچے اور فائده بھی نھ هو یہاں بھی دونوں 
صورتیں مساوی هی ۔ نقصان ہے مراد بدن» علم» مال 
ثروت کی سلامتی کو پہچنے والا صدمه ه (مَاحْصًا 
ص ۳2۰ - (FAY‏ . 

مبلغ کے اوصاف : هدایت اور تبلیغ ی کامیابی 
کا زیادہ تر انحصار مبلغ کی ذاتی صفات و قابلیت پر ه 
اس لے اس باب میں مبلغ کے اوصاف کا موذوع بھی 
اهم ہےے ۔ اس بارے میں دو قسم کی صفات وهی ہیں ; 
اولا وہ جو مبلغ کی ذات تک محدود هوتی هی 
انھیں مبلغ کے ذاتی اوصاف کہا جاتا ہے - ثانا 
وہ جو مبلغ کی ذات ہے بڑھ کر اس کی تبلیغ پر فیصله 
کن اثر ڈالتی ہیں انھیں مبلغ کے اضافی اوصاف کہا 
جاتا هےء ذاتی اوصاف : (,) علم و بصیرت : مب کو 
علم و بصیرت کا حامل هونا چاھئےء کیونکه اس کے 
مخاطبین میں عالم بھی ھوتے هی اور جاهل بھی : 
اکر مبلغ عام و بصیرت ہے عاری هو تو وه دوسروں 
کو فیصله کن حد تک متاثر نہیں کر سکتا؛ (م) 
فهم و فراست : علم و بصیرت کے ساته ساتھ وه ان کو 
وقت کی مناسبت اور مخاطب کی نفسیات اور اس کے 
ذهن و ذکاوت کے مطابق استعمال کرنر تا ملکه بهی 
رکهتا هوء اسی کا نام فہم و فراست .هه؛ (-) اخلاق : 
اگر فبم و فراست» عقل و ذکاوت کے ساته ساته اس 
میں اخلاق کی بلندی نھ پائی جائے تو وه اثر انگیز 
حد تک دوسرول کو متاثر کرنر سے قاصر رهتا ھے: 
انبیاے کرام“ اس جوهر سے مالا مال هون تھے:ٴ(م) 
قابلیت کے مناسب طبقات کا انتخاب : انسانی طبائم 
یکساں نہیں هوتی» ان میں فرق مراتب پایا جاتا 
ےہ اس لے اگر مبلغ ایک هی لاٹھی سے سب کو 
9 لگ جائے؛ تو ایم بہت کم کامیابی هونی 

۔ اس کے برعکس اگر وه ان طبائع کے مطابق اپتی 
۳ کے انداز اور اسلوب بدلتا رهم تو اس کی کامیانی 
۱ بی هرک A‏ ۔ ایک عامی جس دلیل ہے مطمثن 


marfat.com 


Marfat.com 


هوسکتا ےہ فلسفی مطمئن نہیں هوسکتا اور فلسفی 
جنی دلیل سے تشفی پاتا ه عامی اسے سمجھنے سے 
قاصر رفتا ے؟ (ه) سیرت و کردار : اس کے ساته 
ساته داعی اور مبلغ کا ذاتی کردار اور ذاتی سیرت 
اننی بلند هونی چاهیش که جس پر کوئی انگشت 
نمائی نه کر سک اور وه نو a‏ میں یه 
دعوے کرسکے : فقد لبثت فیکم عمرا من تبله 
(ےم [یونس] : ہم)؛ یعنی میں تسم میں ۳ 
ہے پپل عمر کا ایک حصه بسر کر چکا هود» 
اگر ذاتی کردار میں کوئی نقص هو تو قوم 
اس کی دعوت و تبلیغ سے ستاشر نہیں هو سکتی؛ 
(ب) دعوت کی عملی تربیت : مبلغ که لیم یه 
بھی ضروری ھے که وہ اسلام میں دعوت و تبلیغ کی 
عملی ترتیب سے آگه هو جس کے تین درجی ہیں : 
, - تبلیغ نفس : اپنے آپ کو تبلیغ؛ ۲ - تبلیغ 
خویش » اپر اهل و عیال اور قریبی رشته‌دارود 
کو تبلیغ * م - تبلیغ عام » دوسروں کو تبلیغ * 
(ے) سبلغ کے لیے یه بھی ضروری ےھ که وه 
اپنے دل میں صرف ذات باری کا خوف اور ڈر 
رکھے ۔ اس کے سوا کسی اور ذات کے ڈر کو اپنے 
پاس نہ پھٹکنے ده ( مم [ الاحزاب] : 
(۸) استغنا : 


‘(r4 
اس کے لے ضروری هم که وه دنیا‎ 
کے مال و زر سے کوئی غرض نه رکهتا هو اور‎ 
وه اپنی دعوت و تبلیغ کو جلب منفعت کا ذریعه‎ 
| نھ بنا لے ۔ اسی بنا پر انبیاے کرام‎ 
کے ور جو ریز‎ 

اشلکم عليه اجرا (,, [هود] : ٥)ء‏ یعنی 
TT‏ 0 
(۹) صبر و تحمل : اس راستے میں مبلغ کو 
گونا گود خطرات و مصائب سے دو چار هونا پڑتا 
۶» کبهی اسے گهر سے نکلا جاتا ه» کبهی 


رشتدار اس کے جانی دشمن بن جاتر هس ؛ اگر اس 


رسس 


N 


ن ر و ل ا اھ نه هو تو وه اپنے مشن 
میں کامیاب نہیں هوسکتا » اس لے اس کے لے 
مبر و تحل, لازہی ے : :فاصبر کما صبر اولوا 
العم من ایل (ہم [الاحقاف] :ءم)ءیعنی آپ صبر 
کیسے جیما که همت وال پیشنبزون: تے صر کا 
تها؛ (. ,) عفو و در گذر: ان سب ے بڑھ کر اعه 
وسیع تر انسانی مفادات کا اسقدر لحاظ هو که وه 
انسانیت کی اصلاح و تبلیغ کے لیے اپنے ذاتی دشمنود 
کی پکڑ دھکڑ بجائے اور سب وشتم کر کے بجائے؛ 
روہ ےب اعلان کر دے اور 
کم : لا تخریب علیکم آلیوم فانتم الطلقاه 
(آتحضرت صلی الہ عليه و آله وسلم نے فتح مکه 
کے موقع پر اپنے پرانے دشمنوں کو عام معافی دیق 
ھوے یه اعلان فرمایا تھا ؛ دیکھے سيرة النمی» ۱ : 
. ه» مطبوعۂ اعظم گڑه) . 

اضافی اوصاف : (,) شان ترییت : جس طرح 
تربیت کننده اپنی زیر تربیت اشیا کی ترتیب کرقا 
عے اور اس میں تدریج کو ملحوظ رکهتا ش» اسی 
طرح مبلغ کی بھی یه وصف هونی نی چاھئے که وه ای 
مخاطبین کو درجه بدرجه منزل اعلے تک پهنچا» 
دقع مشکل اور سخت احکام پیش نه کر دے - 
جیسا که حضرت ابن عباس ربانی کی تعریف میں 
فرماتی ہیں : : ای یربی الشاس بصغار العلم قبل 
کبارها بت نی وہ ہے جو لوگوں »عم ک 
بای باتوں سے چهوثی چهوثی باتوه سے تربیت کرتا 
هو؛ (م) پروگرام کا تجزیه : اس کے لے ضروری 
ےس ینک ا خسن یی رگا و 
مکسل عبور هو اور پھر وه اس کا تجزیه بھی کرے 
اور یھ ملحوظ رکهم که کس حکم کو مقدم 
اور کس کو موخر کرت کے خوشکوار نتائج و 
اثرات مرتب هو سکتر ہیں جیسا که آپ* نے 
حضرت بعاذ* کو یمن کے علاقے پر بطور گورنر کے 
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ہتمین فرسلقے ده ی نصحت فیسائی۔ تھی کہ | 
لوکون کو پہلۓ الہ تمالی. ک.توجید کی دعوت دیناء 
اکر وه یه مان جائیی۔تو پھر انهی بتانا که الله نے 
تم پر دق اور وات میں پانج نمازیی فرض کی هی» 
اوه ان اچائ کو انی جانا که ات 7 
تم پر زکوٰۃ فرض کی ہے جو امرا نے وصول. کی جائے 
گی اور غربا پر تقسیم کر دی جائے گی (البخاری : 
الصحیحء > مطبوعة لائیڈن ۰۱1۲ : ہم)؛ (م) 
احکام الٰہی کا تجزیه :سبلغ کو عقائد و بنیادی تصورات | 
کے ساتھ ساتھ احکام و مسائل پر بھی مکمل عبور هو | 
تاکه مجلس اور وقت ی ضرورت کے مطابق اپنر 
سامعین و مخاطبین کو ان کی تعلیم دیتا ره کیونکه 
eS ul‏ 
تعلق ے؛ (م) مستقل مزاجی : مبلغ میں استقلال اور 
پامردی کی صفات کا پایا جانا بھی ضروری ھےء تا که 
وه اپنے موقف پر ڈٹا ره اور حالات کے تند و تیز 
جهونکی اس پنی جکه ہے نه هلا سکی؛ (۰) 
مخاطبین و۔سامعین ہے احتلاط و مجالست : تبلیغی 
اثرات و نتانج لمی وقت حسب منشا برآمد هو سکتے 
ہیں جیکه مبلغ کو اپنے سامعین و مخاطبین کے ساته 
ایک عرصه اکٹھے رهنر کا موقع ملا هو ۔ اس 
سلسلے میں عجلت اور جلد بازی» مفید نہیں هوتی : 
واصیر تنسک مع الذين يدعون 
بالغداوة والنعشي (م , [ کمف] :۸ ۲)» یعنی اور 
آپ روک رکهی اپر آپ کو ان لوگوں کے 
ساتھ جو صبح اور شام اپنے رب کو پکارتے هی 
(محمد طیب و سید سلیمان ندوی! اصول دعوت اسلام» 
ص ہہ تا رر» مطبوعة کراچی؛ امین احسن اصلاحی 
کتاب مذ دور ص و +-۱ع). 

انباے کرام کی تبلیفی خصوصیات : 
یہاں انبیاے کرام: جو مبلفین حق کی قدسی جماعت 


ک ا ‏ .]۳ 


reç 


سے مخا لی - ند چو قرآن مجید مان انیا ے 
کسرام کی تبطیغ و دعوت کے سلسلے میں بیان کی 
کک علم میں ترقی کے ساتھ دغوت کے 
طریقون میں ترقی : انبیاے کرام نے تبلیغ دین کے کام 
| میں کسی حاص طریقے پر انحصار نہیں کیا بلکد 
| جوں جوں علم و عرفان میں ترقی هوتی گئی اسی 


| اعتبار سے ان کی تبلیغ و دعوت که طریقے بھی بدلتے 


| گئے ؛ ابتدا میں جب انسان پڑھنے لکھنے کے فن 
سے ناواقف تھا تو اس زیادہ زبانی هدایات دی گئیں ء 
مگر جب لوگ لکھنے پڑھنے لگے : تو لکھی لکھائی 
. کتابیں نازل هونا شروع هرن موسی غلیة السلام 
| کو تورات کا دیا جاناء اسی سلسلے کی کڑی ہے - اگر 
اھل حق زمانے کی جدتوں اور تہذیب و تمدن ی 
ترقیوں اور جدید الات ہے استفاده نھ کریں تو اس کا 
نتیجه یه هوتا ے که اهل باطل ان تمام ذرائع اور 
وسائل سے بهرپور فائده اٹھاتے هی ۔ تبلیغ کو کسی 
خاص کپنه اور فرسوده طریقے تک محدود سمحهنا 
غیر مفید عے؟ (م) اجتماعی ترقیون سے استفاده : جس 
طرح دعوت و تبلیغ کا طریقه سائنٹفک نقطۂ نظر سے 
بہت اعل اور ارفع هونا چاهثی تا که باطل کا پوری 
قوت کے ساته مقابله کیا جا سکی ء اسی طرح معاشرتی 
و اجتماعی پهلو سے زندگی میں جوجو ترقی اور 
پیش رفت هو چکی ی اس سے پهرپوز اتفاده - کرنا 
چاهثم جیسا که آنحضرت صلی اللہ علیه و آله و سلم 
نے دعوت و تبلیغ کے لے معاشرتی و اجتماعی 
ترقیون ہے استفاده کر کے ایک مثال قائم فرما دی- 
آپ* عکاظ و ذوالمجاز کے بازارود میں تشریف لے 
گے ۔ آپ* نے موسم حج میں قبائل عرب کو تبلیغ 
فرمائی» آپ* نے کهانر کی دعوت پر قریش که سامنے 
تبلیغ ک آپ* نے کوه صفا پر کھڑے هو کر یا آل 
الب کبکر بائل مکه کو جع کیا وغیره 
موسست چو 


کہ اخ 


وت 

مبلغ اعظم بذیل ماده محمد؟) ؛ 
وقار طریقوں سے احتراز: انبیاے کرام نے هميشه 
ان طریقون سے احتراز کیا هی جن پر چلنے میں 
کسی قسم کی بروقعتی» یا سبق محسوس هوئی هو؛ 
مثلا آپ* نے کوه صفا پر کھڑے هو کر جب آل 
غالب کمه کر بطریق نذير العریان قبائل مکه کو 
جمع کیا تو آپ؟ نم عرب کی سم > مطابق 
برهنگی اختیار نہیں ک- اسی طرح قرآن مجید من » 
(خاص طور سے .م [عبس] : ۱۰ اور ہ[انعام] : 
سم) میں آپ کو تبلیغ کرو کے لئے 
جانے سے منع کیا گیاء جس حد تک جانے میں عزت 


‘or 


ee 
اس حد تک‎ 


نفس مجروح هوتی سے (امین احسن اصلاحی : کتاب 
مذ کون ص ےے تا ۸۰). 
تہلمغ حدق کے سراحل : عام طور ہے تبلیغ 
تین مرحلوں ہے گزرتی ے جن کی ترتیب به هوتی 

(,) تبلیغ : مبلغ حق قوم و ملک کے سامنے اپنی 
دعوت پیش کرتا ه ‏ کچھ لوگ متأثر هو کر اس 
کا ساتھ دیز پر کمر بسته هو جاتے ہیں اور کچھ 
لوگ اس کی مخالفت پر کمر همت باندھ لیر 
ہیں ۔ مبلغ حق اور اس کے رقا کو مخالفین ی 
طرف سے بہت ایذائیں دی جاتی هی مگر 
اهل حق ان کا خوش اسلوبی ہے سامنا کرتے 
ہیں - مقابلے اور مبازرے سے حتی‌الامکان پہلو تہی 
کرتے هس؛ 

۲ - براة و هجرت : جب تبلیغ ایک 
طویل عرصے تک جاری رهتی ے اور کچھ لوگ 
اه قبول کرت هی جبکه کچھ افراد اپنی ضد پر 
قائم رھتے هين تو دوسرے مرحل پر اهل حق اپنے 
مدرکن عزیزول سے یود اعلان براءة 4 کرت هی : 


»=< وب ع ری و و 


انا ا و 22 و سما تعیدون من دون 


و وا و ا 


لق كرتا یکم و تا دس وبے 


العداوة وا ی را ۱ TED ٦‏ 


wO. 


(م) خلاف | نی ھم تم سے اور جن کی تم الہ کے سوا 


عبادت کرتے هو ان سب سے بیزار هی» هم 
تمهاره منکر هس اور هماره اور تمهاره 
درمیان همیشه کے لے عداوت اور بغض ظاهر هو گیا 
جب تک تم واحد اللہ پر ایمان نه لے آژ - پھر اس 
علاقے کو چھوڑ کر کسی اور علافر میں جا آباد 
ھوتے هی جس هحرت ([ترک وطن؛ ر باآں]) کہا 
جاتا ه؛ (۳) جنگ : آخری برحله جنگ و جدال 
کا ہیی تہ اھ کالم اھ ی کته 
فرماتے ہیں اور جنگ کے تاج اھل حق > 
کاسل غلے کی صورت ہیں ظاهر ھوتے هن 
(کتاب مذ کور ص ۱۸۰-۱ . 

ملغ اعظم آنحضرت صلی اللہ علیه و آله ول 
کی تبلیغ و دعوت کے بعد امت میں جو تبلیغ و دعوت 
کا کام هوا اس پر ایک نظر ڈالی جاتی ے تا که 
یه معلوم هو سک لہ امت نے اس فریضه کو کس 
حد تک انجام دیا ۵ . 

تبلیغ کا قدیم دور: تبلیغ کا قدیم دوز تیا 
دس صدیوں پر مشتہل ےھ ره ۔ اس کی ابتدا» سرور کائنات 
صلی اللہ علیه و آله وسلم کی بعثت مبارکھ سے هوتی 
ه ۔ صحایه کرام نے آپ* کی کامل اطاعت کا 
اظہار جس طرح زندگی کے دوسرے شعبوں میں کیا 
اسی طرح تبلیغ کے معاملے میں بھی کامل اطاعت کی » 
چنانچه حضرت ابوبکر صدیق” (م ۳ ۴٦٣۳/۵ ١‏ نے 
اسلام قبول کرتی هی تبلیغ کا آغاز را دیا ان ی 
کوشش ہے فوری طور پر پانچ افراد نے اسلام قبول 
کیا (ابن ہشام : سيرة النبویه, ۱ : ۸-۲۹ م قاهره 
پہوںع)؛ حياة الصحابه ر عم ,؟ سيرة النبی ١‏ : 
صہ, م) - حضرت عمر فاروق * نے اسلام قبول کرنے 
کے بعد بیت اللہ کے سامنے تبلیغ فرمائی (ابن هشام : 


السیرة» Tarra‏ سيرة التبى» 1 


۲۲۹ ۲۲) س 


ضرت م .مھ / ٦.‏ نے یمن کے علاقے 
Mar‏ 
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میں تبلیغ کر ذریعے اسلام کی اشاعت کی (معین الدین 
خدوی : خلفائے راشدین» ص ہہ ۲) - ان کے علاوه 
تمام صحابه* نے مختلف مقامات پر اسلام کی تبلیغ ی 
اور ان کی کوششون سے هزارون افراد مسلمان ھوئے۔ 
حضرت عمر فاروق" کا دور تبیغ و اشاعت اسلام کا 
سنہری دور تھا ۔ اس دور میں معلمین و بلفین اسلام 
کو گرانقدر تنخواھوں کے ساتھ مختلف علاقوں میں 
مقر کیا گیا تاکه وه غیر مسلموده کو اسلام قبول 
کرنے کی تبلیغ کریں اور مسلمانوں کو اسلام کے 
غرائض و احکام سکھائیں - حضرت عبادہ* بن الصامت» 
حضرت ابو الدردا حضرت معاذ بن جبل۶ کو ملک 
شام میں » مال بن مسعود ان کیہ میں » عبد ال ۶ 
ين مغفل» عمران" بن یسار کو 
بصرہ میں متعین فرمایا (معین الدین موک 
راشده» ص , ہ ۰۲-۱ )۔ ان کی مساعی سے اسلام کو 
حوب اشاعت هوی ۔ جنگ قادسیه (,ه | هجع) 
کے بعد دیلم کی جار هزار فوج نے اسلام قبول کیا۔ فتح 
جلولاء کے بعد بہت سے رؤساء مسلمان هوگ- عراق» 
شام» مصر میں بہت ہے لوگوں نے اسلام قبول کیا - 
حفاظ» قراءء علماء کی تعداد میں اضافه هوا (حواله 
عذکور) ۔ حضرت عثمان٣‏ (م ۰مع) به نفس نفیس 
غیر مسلموں کے سامنے تشریف لے جا کر تبلیغ فرماتے 
تھے ( کتاب مذ کور ص پرم۲۔ومءم)۔ حضرت علی ٣‏ 
2 ره کے دور (ہم۔.مھ) میں بھی یه کوششی 
جاری رھیں ۔ حضرت عل اور حضرت معاویه* 
کی باهمی چیقلشوں نے تبلیغ اسلام کے کام کو 
کسی حد تک نقصان پہنچایا - بنو اميهە کے دور 
میں تبلیغ کا یه کام انفرادی اور نجی سطح پر چلتا 
رها - اس ہیں صحابه کرام" بھی سرگرم عمل تھے 
اور تابعین " * بھی۔ ان میں علی زین العابدین *(م م ۹ ه) 

حسن المثنیۃ ۳ عبدانته المحض"» سال بن ے انه ب ن عمر 
E‏ 1 


حصن › معةل“ 


وف" 


مبلغ 
سعید بن الصیب"(م و م)» عروه ابن الزییر (م ٩‏ ه)» 
کے اسمائے گرامی قابل ذکر ہیں (ابوالحسن علی 
ندوی : تاریخ دعوت و عزیمتہ , : ۰۱ ۰ ۱» مطبوعه 
اعظم گژه؛ الزرکلی : الاعلام» بذیل ماده) - عمر 
انی حضرت عمر" بن عبدالعزیز (,و-,.,ه) نے 
ایک مرتبه پھر جب خلافت على المنهاج النبوة ی 
تجدید ی تو جہان بنوامیه ی اختیار کرده خلاف شریعت 
ربوم کا قلع قمع کیا وهال انهود نے تبیغ و اشاعت 
انی سر کرت کرش لش واو اور 
حاکموں کو خطوط لکھے ۔ اس مہم کی غیر مسلموں 
کی طرف ے کافی پذیرائی ھوئی اور اتنی بڑی تعداد 
میں لوگ اسلام قبول کرنے لگ که عمال کو جزیه 
کی رقم کے ختم هو کا انديشه پیدا هو گیاء اجس ی 
شکایت کے جواب میں عمر ثامی" نے فرمایا که اللہ تعالے 
نے اپنے نبی کومبلغ بنا کر بهیجا تھاء محصل بنا کر 
ہی ۔ الشض انرک دور می دون واا سات 
کے لئے قابل قدر کام هوا (اين العماد : 
الذهب؛ تاریخ دعوت و عزیمت» ص مإ تا ۳۰) - 


7 شلد رات 


اس دور میں یوں تو حضرت سعید“ بن جہیں محمد 
بن سیرین بصری (م .۱۰ ۱,ھ) جیسے جلیل القدر علما: 
تبلیغ و دعوت اسلام کے فرض کو بجا لا ره ی 
مگر سب سے زیادہ جس هستی نے یه فرض انجام دیا 
سے وہ امام حسن بصری“ (۱ ۱۰-۲ ١‏ ۵) شین ۔و 
ان کی تبلیغ و دعوت کے 
مخاطب زیادہ تر مسلمان هی هوتر تھے جنھوں نے 
اسلام تو قبول کر لیا تھا مگر اس پر عمل کرنے سے 
گریزاں تھے - انهون نے اپنے دور کےمرض (نفاق) کو 
پہچانا اور اس کا علاج کیا (الز رکلی :الاعلامء بذیل 
مادہہ تاریخ دعوت ص پم تا ےہ)۔ بنو عباس کے 
زمانے میں جب خلافت ملوکیت میں بدل گئی تو 
2 دور میں جن حضرات نے فریضة تبلیغ ادا کب 


نہیں سفیان وری' (م ,هدع ؛ضیل بن 


محدث, واعظ اور فقيه تھے - 
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.عیاض" (2 ۳/۱ ۸ع)ء جنید بغدادیٰ“ ( م ۴۹۸ / 
۰ ع) معروف کرخی» بشرالحافی“ (م ۲٩‏ ایا 
ے م ه) جیسے اکابر کے نام قابل ذ کر ہیں (تاریخ 
دعوت و عزیمهت)؛ (ابن العماد : شذرات» ,: صء هه 
الذهبی : تذکرہ)ء.فتنةُ اعنزال دوسری صدی هجری 
میں حکومت کے ایوانون تک جا پہنچا اور حکومت 
نے خلق قرآن کے عقیدے کو بجبر و قہر لوگوں سے 
منوانا جاها ۔ اس دور میں حضرت امام احمد بن 
حنبل“ (م۔؛مء) نے اپنی جان پر کھیل کر 
اس بدعت کی سخالفت ت کی اور فریضة تبلیغ ادا :5۶ ادا کیا 
(تا ریخ دعوت» . وم ابن العماد : شذرات درات الذهب» 
۽ : بذیل ہم ۵)۔ یونانی علوم وفنون ی اسلامی دنیا 
میں ترویج نے بہت سے مسائل کھڑ ےکر دیش نهر» 
اس لیے پڑےے لکھے طبقے میں خاص طور پر 
شک وک و شبهات پیدا هوز لگے - اس موقع پر 
امام ابو الحسن اشعری" (.۲-م۳۳ه) کی طاقتور 
شخصیت ابهری اور انهون نے اسلامی عقائد کو 
فاسفه کی بنیاد پر مرتب کیا اور یونانی فلسفه کا 
سے کیا - ابو الحسن الشعری کے 
بعد امام ابو منصور ماتریدی* 9 ۷۲ نے علم 
کلام میں اعتدال اور جامعیت پیدا کی اور اه 
اپنے دور کے تقاضوں سے هم آھنگ کیا (کتاب 
مذکور س ہ۹) - ان کے علاوه قاضی ابو بکر 
باقلانی؟ (م ۳.مه) » شیخ ابو سی اا 


توژ یونانی فلسفه 


(< م ۱۸مھ)ء ایو اسحق شیرازی" (م ہےمھ)؛ 
امام الحرمین عبدالملک الجوینی" (م ۸ مه) وغیره 
نے تقریر و تحریر دونون طرح ہے اسلام کی 
تبلیغ و اشاعت کی اور ملاحده اور فلاسفه کے فتنون 
کا استیصال کیا (ابن العماد : شذرات الذهب» و» 
یڈیل ماده وفات» تاریخ دعوت و عزیمت ص وه) 
تاهم سب سے زیاده جس هستی نے اسلام کہ حق 
میں باطل فرقود کے خلاف آواز ائهائی وه 
rfat‏ 


0111 


wor 


i E 


ns‏ رجہ ھ) کی سے - الغزالی 
نے ایکب طرف تمام باطل فرقوں (ملاحده» زنادقهده 
بعتزله» مرجثه» جممیه وغیره) کا پرجوش رد کیاتو 
۔دوسری طرف ان روحانی و اخلاقی بیماریون کی اصلال 
کی جو مسلم معاشره میں سرایت کر چکی تهی ۔ 
ان کی تبلیغ کا دائرہ بہت وسیم اور گہرا تھا (رك به 
الغزای ) (حوالة بذ کوره کل ۱۰۲ “= ۱۸۱ نیز شبلی 
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ب 1 
نعمانی : الغزالی) - جو کام الغزالی نے دلیل اور 


حجت کے زور سے سرانجام دیا وهی کام حضرت شیخ 
عبدالقاد ر جیلانی* ( ۵٥٦۱-٣.‏ نے روحانی و معنوی 
سو نل تر مواعظ سے) سرانجام دیا - الہ ان 

نے ان ی زبان میں عجب تائثیر ر رکھی تھی جو ایک 


دفعه ان کا وعظ سن لیتا متاثر هوثر بغیر نه ره سکتا 


تھا ۔ ان کی تبلیغ سے کم و بیش ایک لاکھ : 


مسلمانون نم توبه کی اور پانچ هزار غیر مسلموں کو 
اسلام قبول کرنر کی توفیق نصیب هوئی -(نور الدین 
جامی : نفحات الانس» ص ے ۸ ه و ببعد؛ تاریخ دعوت» 
ص ہہ ۔ہ, (ع) ان کے خلفاء کرام میں شیخ 
شہاب الدین سهروردی* ٩۳(‏ ۳۲-۰) (شیخ عبدالحق. 
محدت دهلوی* ۰ 
اردوء کراچی) مرجع انام و خواص بنے اور هزارنهد 
بندگان خدا نے ان کی تبلیغ سے راہ هدایت پائی ۔ ان کے 
خلینة شیخ بہاؤالدین زکریا ملتانی" (مءه - ای 


احبار الاخیار» سس پیعد» ترجمه 


وس ھی ا اہ 6 بیط 


اشاعت 2 ا :اا ار لایر نز 


اسی دور میں بغداد میں عبدالرحمن بن جوز 
(۸. ہے ۵٥۹‏ مبلغ اسلام کی حیثیت سےنمودار ھوئےے 
ان کی اثر انگیزی اور مقبولیت کا یه عالم تھا که ایکه. 
ایک مجلس میں کم و بیش لاکھ لا که آدمی: شریکل۔ 
موی - ان کی تبلیغ و دعوت ہے بیس هزار غیر بسلم 
مشرف باسلام اور کم و بیش ایک لاکھ جرائم پیشه 
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ؤفیاد تلشب هوے۔ ان کی تبلیغ تقریر و.نحریر دونوں 
بحاذون پر حاوی تھی (تاریخ دعوت» ی ۲۱۰) - 
سلطان صلاح الدین ایوی (۹-۰۲مه) کو تبلیغ و 
اشاعت اسلام سے حاص دلجسپی تھی ۔ ان ی 
کوششوں ہے مصر و افریقه میں ملاحده کا قلع قمع 
هوا اور اسلام. کو اشاعت تصیب هوئی (ابوشام : 
کتاب الروضتین فی اخبار الدولتین» ناج ہہ هد 
بمواضع کگیره؛ محمد فرید 7 : صلاح الدین 


الایوبی» قا هره و و رعه ترحمه اردو از نذیر حسین؛ 


لاهور 209-93 نیز آریلڈ : دعوت 2م مترجمه 
عثایت اللہ ص م 2 الاسلام عزالدین بن 
عبدالسلام" 7 (ہےہ۔, ہھ) نے اسی دور میں شام 
کے علاقی می تبلیغ دین کا فریضه ادا کیا - 
ان ی کوششوں سے اسلام کی طرف رجوع عام هوا - 
سولانا جلال الدین روسی" (م.ہ۔ ےہھ) نے 
علم کلام و فلسفه کی لاطائل موشگافیوں میں کئی 
صدیوں کے جمود کو گرمی عشق سے توڑا اور 
تعطل» بے عملی» ظاھر پرستی اور بپانه سازی کے 
خلاف آواز بلند کی (افلاک : مناقب العارفین » , : 
ممم و ببعد؛ بدیع الزمان فروز انفر ۽ رساله در 
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احوال و زندگانی مولانا جلال الدین محمد» 


تہران ۳۰ھ تاریخ دعوت و عزیمت» ١‏ : 


نیز شبلی نعمانی : صوانح مولانا 
روم) - ساتویں صدی هجری اسلام کی تاریخ 
میں تاریکی اور ظلمت کا دور تھا - اس دور میں 
ایک طرف یورش تاتار نس کثی شبرود اور اسلامی 
علوم و فتون کے مر کزون کو کھنڈز بنا دیاء تو 
دوسری طرف عیسائیوں کی چیرہ دستیون میں اضافه 
- اس پر باطنیون اور ملحدوں کی سازنس مستزاد 

اس پر صعویث دوربی متعدد کتب کے مصنف 


۴۱ “۳% 


ا ابن تيميد" ۱۱ ۲ ه) 00۳۲ 


nar 


مبلن 
السیف والقلم تھے مبلغانه فرائض سرانجام دیے - 
ان کی تبلیغ و دعوت ہے سسلمانوں میں نئی جان پژی 
اور مصر و شام کے مسلمانون میں تاتاریوں سے مقابل 
کی جرأت پیدا هوئی (الذهبى : تذكرة الحفاظء م : 
: اتحاف النبلاه ) - 
ان کے نامور شا گردود میں حافظ ابن قیم ( وم ۔ 
, ہے ۵ء این الهادی" (م م ۔ ے -ممعه)» ابن کیر؟ 
(Lar ۱ (‏ حافظ ابن رجب (٦.ے‏ - ٥۹ے‏ ) 


۸ ء حیدر آباد؛ صدیق حسن خان 


هر لحاظ سے اپنے استاد کے جانشین تھے اور انهود 
نے انهی کے کام ی تکمیل کی (ابن رجب الحنبلی : 
طبقات الحنابله؛ تاریخ دعوت و عزیمت» ۲: ۳۰۶ - 
.(rar‏ 
هندوستان میں اسلام سب سے پہلے ساحل 
مالابار پر تاجروں کے ذریعے آیا - یه تاجر 
تجارت بھی کرتے اور ساته ساتھ اسلام کی تبلیغ و 
اشاعت کا کام بھی کرتے تھے - ایس تمام 
لوگوں کے اسما تاریخ میں محفوظ نہیں هی » 
آرنلڈ نے Preaching of Islam‏ ۶ (ترجمه اردو بنام 
دعوت اسلام» ص و رم ببعد مطبوعه کراچی) میں 
شیخ شریف بن ملک» ملک بن دینار اور ملک بن 
حبیب کا ذکر کیا ه اور بتایا عے که ایک راحه 
بھی ان کی تبلیغ ہے اسلام لایا تھا - انھوں نے الابار 
کے کئی شہروں میں اپنے خرچ سے مسجدیں بنائیں 
اور ان کے لیے اوقاف مقرر کے - اسی طرح کے ایک 
مبلغ اسلام شيخ یوسف شمس الدین توی جن 5 سزار 
جزائشر مالسدیپ کے م رکزی شہر ”سا ی' میں هش - : 
ایک واعظ اسلام» جس نے ۰ ۶۱۳۰/۵ میں دکن 
میں اشاعت اسلام کی٠‏ پیر سپاییر کہندایت بتایا جاتا 
۔ ایک مب اسلام سید یوسف تھے جو و ۲ره | 
م ۲م۱ع میں سنده آئے انهون نے لوهانا کے سات سو 
خاندانون کو مشرف باسلام کیا ۔ ایک بزرگ (جو 
ا نا ۔ .٢ء‏ میں لاهور آئے ) کا نام 
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حبلغ 
شیخ ا۔ٰعیل بخاری" تھا جن کے ذریعے هزارب لوگود 
نے اسلام قبو ل کیا (حوالة م ذکورء ص سے .)۲٢‏ 
اسلام ی یه اشاعت زیاده‌تر نج ی کوششول کا نتیجه 
:تھی اسلام اپنی شان و شو کت کےساتھ پانچویں صدی 
هجری میں یہاں پہنحا ۔ اس صدی میں یہاں فاتحین 
بھی آئے اور ان کے ساتھ صوفیا اور مبلغین بھی ۔ اس 
ابتدائی دور میں بطور مغ اسلام آنے والوں میں 
حضرت علی هجویری" (پیدائش تقریبا . .مهء وفات 
و۵ ۰۷۲-۱۰۲ ۱ع)» کانام خاص طور پر 
قابل ذکر ه جو اپنے مرشد کے حکم سے لاهور 
میں آباد هوه اور یہاں هندو جائون اور گجرود 
میں تبلیغ کے ذریم اناعت اسلام کی ( بزم صوفیاء 
, : مم) ۔ اس دور کی سب سے عظیم شخصیت 
حضرت معین الدین چشتی (م ۲۶ ہیا ۲ب یا سوه 
کی ے جو وره- .وه کے درمیانی عرص میں 
کسی وقت اجمیر میں آ کر آباد هو اور هندوستان 
کے سیاسی و بذهبی م رکز میں تبلیغ اسلام کا فریضه 
انجام دیا - ان کی تبلیغ ہے لوگود کی بہت 
بڑی تعداد نے اسلام قبول کیا جس کی صحیح تعداد 
کا اندازہ نہیں (عبدالحق : اخبار الاخیاں ترجمه ارد 


اص هو ه؛ و ببعد» کراچی؛ سك صباح الدین : بزم صوفیا؛ 
نیز آرنلڈ : دعوت اسلام» ص ب) - ان کے 
جانشین حضرت خواحه بختیا رکای" (م سم ه) نے دہلی 
میں تبلیغ کے ذریعے اشاعت اسلام کی (اخبار الاخیار 
ص ۲-٥۹‏ ؛ تاریخ دعوت و عزیمت ۳: ۳۱سوم) - 
ان کے خواجه فریدالدین 
گنج شکر" (و ٦‏ ه-موو) ھوے جنھوں نے پہلے دیلی 
پھر هانسی میں اور پھر اجودھن (پاک پٹن) میں قیام 
کیا ۔ یہاں حضرت خواجه" صاحب کی مساعی سے 


جانشین حضرت 


بہت سی برادریوں اور خاندانوں نے اسلام قبول کیا 


او دی ALCO‏ 


wor 


آرنلڈ (ص م ) کے مطابق ان کے هاته پر سوله قوموں 
نے اسلام قبول کیا ۔ ان کے خلفا میں سے جمال‌الدین 
هانسوی" (م ۹ه )» شیخ بدرالدین اسحق" بن علی 
(م . وب ه)» شيخ کبیر علاءالدین على بن احمد صابری 
کلیری (م ورد یا .ووه) نے تبلیغ اسلام کے فرائض 
انجام دئیی » لیکن یه خدمت سب سے زیاده جن 
کا ماهر اام اتی و راح فا اندي 
اولیا دھلوی“ ( وس -ه۲ره) هی جن کے 
ذربم ھزاروں بندگان خدا کو نویه و انابت کی توفیق 
هوئی - میوات کے لوگود نے زیاده تر ان کے هاته 
پر اسلام قبول یاب دین 
نفس پرستی کا ان کے ذریعے خانمه هوا (عبدالحق : 
اخبارالاخیاں ص ۱۳-۱۲۳ تاریخ سشائخ چشت+ 
ص ہے تا ہے ) - اس کے علاوه چشتی خانقاهون 
میں پنڈوہ کی خانقاه اور احمد آباد گلبرگه کے مشائخ 
کی تبلیغ سے بہت سے غیر مسلم ایمان لائے - شاه کلیم 
اہ جہاں آبادی" (م م , ۹/۵١‏ ہے ع) اوران کے 
خلیفه حضرت نظام الدین اورنگ آبادی“ کی کوششوں 
ہے ھزاروں هندو مسابان هو م( کتاب مذ کور ر م تا 
۷۲ ے مم تاو هم) ۔شیخ جلال مخدوم جهانیاد" نے 
صویه گجرات میں تبلیغ اسلام کے ذریعے غیر مسلموں کو 
مسلمان کیا (آرنلڈ : دعوت اسلامء صم ۲ ۲)- تیرھویں 
صدی عیسوی کے آخر میں بو علی شاه قلندر (م م ہے ھ) 
نے پانی پت کے راجپوتوں میں اسلام کی اشاعت ی 
(حواله مذ کور ص ے ۲) - شیخ جلال الدین ایرانی 
جود ھویں صدی کے آخر میں بنگال آئے اور سلہٹ 
کے اکثر لوگون کو مسلمان کیا (حوالۂ مذ کور) - 
اسی طرح سید مخدوم گیسو دراز" (م ه ۲/۵۸۲ ٣م‏ ۱ع) 
نے دکن میں اسلام کی تبلیغ کی (حوال مذ کوں 
ص ۸ہ,م) ۔ ایس هی لوگوں میں شمخ 
شرف الدین یحیی منیری؟ ( ہہ - ۸۸۲ھ) کا شمار 


جوا ن کے هانهون کئی جوگیوں نے اسلام 


سے مفلت» حدا فراموشی» 
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میلغ 


رہ ہہ ہہ رش تس یی تا وید کش مہ س٤ج‏ یش ہر کے کے 
قیول کیا ۔ ان کے مکتوبات اثرانگیزی اور تاثیر میں | کو دیس - شاه وی اللہ کا عظیم کارناسه یه 


عجب تام رکھتے هی (تاریخ دعوت و عزیمت» 
۱ص ۰۳۱۲-۰۱ 
تبلیغ و دعوت کا دور جدید : دسویں صدی 
عجری/سولہویں صدی عیسوی مسلمانود کے زوال 
اور عیسائیون کے عروج و ترقی کے آغاز کی صدی ہے - 
اسی صدی ہے تبلیغ و دعوت کی نمی تحریک کا آغاز 
هوتا عے جس کا بنیادی مقصد احیا؛ اسلام ےہ ۔ اس 
تحریک کا آغازشیخ احمد سرهندی" المعروف به مجدد 
الف انی ( ۹L‏ ھ| م5 r/^ ۱ ۰۳-e‏ ۲ 6 سے 
هوا جنهود " نم اکبری دین الاہی» باطنی فلسفه؛ 
تصوف کی غیر شرعی تعبیر» الحاد» ہے دینی اور 
بهگتی تی یک کے خلاف آواز الهائی اور 
عقریر و تحریر دونون محاذود پر تبلیغ و دعوت سے 
اسلام کی محافظت کی (سید محمد میاں : علماے هند 
کا شاندار ماضی» ron’!‏ بطبوعه لاهور ۶۱۹2۶ 
شيخ محمد اکرام : رود کوثرء ص م موم م) ان 
کے خلفا میں خواجه محمد معصوم" ( ے۰۰٠‏ ۔ 
٠۹‏ , ه)» شیخ آدم بنوژی" )م ۳ . ,ه)» شيخ محمد 
سید“ (م ۰۰ ۱ه)» شاه محمد یحی" ۴ (م و9 )» 
شيخ محمد طاهر لاهوری" (م ۶۱۹۳۰/۵۱۰۰)» 
حضرت میر محمد نعمان" (ره. , يا .۵.۹ اور 
خواجه محمد کشمی*» شیخ بدرالدین" وغیرہ نے 
اس تحریک کو آگ بڑھایا - اس تحریک کے نتیجے 
میں اورنگ زیب عالمگیر کی مذهبی شخصیت نمایاں 
هوئی جو هندوستان کی مسلم تاریخ میں میں واحد مثال 
هی (رود رود کوئر؟ علماے ھند کا شاندا رماضی» ۱ وه 
وےہ) - ان کے زیر اثر احیا ع سنة ی تحریک کے ایک 
بڑے ملغ اور داعی شاه ولی الله محدث دهلوی 
(م ہےں۱,ھ/ ہے ؛ع) پیدا هوت جنھوں نے صدیوں 
کے جمود اور سکوت کو توڑا اور حکمت اسلامیه که 
عمیق درس سلیس اور عام فہم زبان میں 


رعلی شاه جلال پوری irra‏ 
com‏ ا 0 0771ا 


هو که انھوں نے جدید دور کے تقاضوں کے 
عین مطابق اسلام کی توضیحات و تشریحات پیش 
کیں - انھوں نے اسلام کے اقتصادی و سماهی 
ڈھانچے پر سب سے زیاده زور دیا - جدید دیا 
میں اسلام کی تبلیغ کا جامع پروگرام تشکیل دیا 


کا شاندار ماضی ۲: ,-چم* شیخ محمد اکرام : 


رود کوثر» ۸ ۰-۰۲ره) - ان کے حانشینون میں شاه 
عبدالعزیز محدث دهلوی (٩ه‏ ,ره ومع رعت 
۰۹ ۱ شاه رفیع الدین rr)‏ ۲۳۳-۱ ۱ ا 
شاه عبدالقادر (ے؟ ۱ ۳۳۰-۱ ه) شاه محمد اسخق کے 
اسماے گرامی قابل ذکر هی جن کی کوتشود سے 
تحریک ول الل کو ف کو فروغ نصیب هوا (رود رود کور 
ض ۰۹۶ ؛ تذ ره ع علمائے هند هند» ٩ج‏ رم 
تحریک ولی اللهی کے زیر اثر شاه عبدالقادر کے تربیت 
یافته سید احمد شہید بریلوی (۱. ۱۲۹-۱۲ه) ک 
تحریک جہاد حاص اهمیت رکهتی_ه جس نے هندوستان 
کی تاریخ میں اقابل فراموش 
سید احمد شپید نے هندوستان میں مروجه رسوم و 
عقائد کے خلاف تبلیغ کی اور پھر مسلمانود کی ایک 
جمعیت فراهم کر کے سکهون کے خلاف عزم جہاد 
کیا سید احمد شہید کی تبلیغ و دعوت نے هندوستان 
کے طول و عرض میں کئی چراغ روشن کے 
جنهود نے تاریکی کے دور میں علم کی شمع کو روئن 
زکها (محمد میاں : علماے هند کا شاندار ماضی» 


اثرات چھوڑے هب - 


ہے مرو و سره شیخ محمد اكرام : 
آب کوئره ۳۳-۱۳ و ببعد) ۔ پنجاب میں خواجه 
نورمحمد مهاروی" (م ۰۰ ۱ ه)» خواجه محمد عاقل* 
(م و ۲ م ر ه)» شاه محمد سلیمان تونسوی" (م A۲۹4‏ 
خواجہ شمس الدین سیالوی" (م. .۵۳ پیر غلام 
خواجه الله 
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کت 


بخش تونسوی' (م۹ ۱۳۱ ه)» اور ان کے خلفا کے ارشاد 
و تلقین ہے هزارود مسلمانوں کو راہ هدایت نصیب 
هوئی (خلیق احمد نظامی : 
ص ,سم تا (» دهلی 9۰۳ ع) - اوائل عہد 
انگریزی میں بولوی غلام رسول* (قلعه میہاں سنگه 
گوجرانواله) کے وعظ و تلقین سے هزارود لوگ مشرف 
ب اسلام هوه اور بر‌شمار مسلمانود نے توبە و انابت 
کی سعادت حاصل کی - ان کی زبان میں بژی تاثیر اور 
گنتگو میں سوز و گداز تھا - ناسور عام علما کے 
علاوه علما مس مولانا قاسم نانوتوی" ( ہم - 
ے۹ ه) » مولانا رشید احمد کنگوهی* ıer)‏ - 
سم ه) اور مولانا محمد علی مونگیری" ناظم ندوه 
العلماء نے غیر مسلموں کے اعتراضات کے مدلل جواب 
دیے اور اسلام کی حقانیت واضح کی اور هندوستان میں 
مدرسه دیوبند کی بنیاد رکھی ۔ ان کے جانشینوں میں 
مولانا محمود حسن دیوبندی (م ۰/۵۱۳۰۸ ۹ہ۱ع) 
مولانا خلیل احمد سپارنپوری» (م ےے ۵۱۳ اہ ۱۹ع) 
مولانا اشرف علی تهانوی (م+۳ھ/۳م۹ع) مولانا 
شبیر احمد عثمانی (م ۹۳۹/۵۱۳۹۹ ۱ع) سید انور شاه 
کشمیری (م ۵۱۳۰۲ ۹۳۳ ) کے اسماے گرامی 
بحثیت سبلغ اسلام قابل ذکر ہیں - علماے بریلی میں 
اعلی حضرت مولانا احمد رضا حاں اور ان کے مریدوں 
نے بھی تبلیغ کا حق ادا کیا ۔ بیسویں صدی کے تیسرے 
عشرے میں آریوں نے شدهی اور سنگھٹن کی تحریکیں 
شروع کی تو ان کا مقابله بھی علما اور مبلغین نے 
تقریر و تحریر دونوں طریقوں ہے کیا - علامه اقبال 
کے کلام نے بھی ساحرانه اثر کیا. 

شما ی اور وسطی افریقه میں سنوسیوں ی تبلیغی 
خدمات بھی قابل ذ کر ہیں ۔ اسی طرح شاذلیوں اور 
تیجانیوں کی تبلیغی مساعی ہے لاکھوں حبشی دولت 
ایمان سے 2 هوه وو سا میں نقشبندی 


CG 


تاریخ مشائخ د حشت » 


ہیں - مفتی محمد عبده اور ان کے شا کرد محمد رشید 
و ا 
اٹھایا ۔ اخوان السلمون کے بانیوں؛ حسن البتاء اور 
شا قطب وغیرہ نے عرب قوبیت اور لادینیت کے 
خلاف دفاع اور حمایت اسلام کے لے جدوجہد 
51 ت رکیه من بدیع الزماں نورسی اور ان 
کی نوری تحریک کے طلبه نے تبلیغ اسلام ی بیش بہا 
قادریه اور مولویه سلسلون 
کی تبلیغی ساعی بھی قابل ذکر هی - 
بوحوده دور میں هندوستان اور عالم اسلام میں تبلیغ 
کی صدائے بازگشت مولانا محمد Crier‏ 
ان کے صاحبزادے مولانا محمد یوسف (م ۹۹۰ ۱ع) 
کی قائم کردہ تبلیغی جماعت کی رین منت ہے 
جس کے مراکز مولانا محمد زکریا کاندهلوی کی 
رهنمائی میں دنیا بهر کے ممالک میں قائم هو ره 
ہیں جہاں سے تبلیغ و دعوت کے لیے جماعتیں (وفود 
ارد گرد اور دور دراز کے علاقوں میں بھیجے جاتے هیں؟ 
اسی طرح شیعی علما مثلا پیر صدرالدین» نور سناگر » 
ملا علی (دعوت اسلام» ص ,مم - ۳۲م) اور مولوی. 
دلدار علی لکهنوی نے بھی بژی حدمات انجام دیں . 

دنیا میں اسلام کس طرح پهیلا : . یه ایک 
ایسا سوال ےہ جو آج تک بحث و تمحیص کا موضوع 


خدمات انجام دی هس ۔ 


بنا هوا ے - دنیا میں اسلام کی اشاعت سے معترضین. 
کو اس لیے مزید حیرانی هوتی ہے که اسلام لوگوں 
کو مکمل مذهبی آزادی دیتا _ه ( [البقرہ] : ٦ہ‏ ۲ 
ہ [الکهف] : وم) جس پر سلاطین اسلام نے پوریه 
پابندی کے ساتھ عمل کیا The Preaching : Arnold)‏ 
of Islam‏ ص رہ تاموه ہے ۱)۔ واقعه یه ے که 
اسلام کی اشاعت همیشه مذهبی آزادی و رواداری 
کے ماحول میں ھوئیء یہاں ان اسباب کا ایک جائزہ 
پیش کرنا مناسب هو گا جو اسلام کی اشاعت ہا 
معاون ثابت ھوئے . 


اسلام کی ساده تعلیمات ۰ عین اس وقته 
‘ma‏ 
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دس مبلغ 
جب که دئیا میں نئے نئے مذهبی فلسقوں کا دور دورہ 
تھاء جو بیشتر عوام اور خود خواص کے فہم ہے بالاتر 
ھوتے تھے؛ اسلام نے نہایت ساده اور جامع تعلیمات 
پیش کیں جن میں نھ کوئی هیر پھیر هه نه اونچ 
نیچ» اس لئے اه جس طرح ایک عالم آدمی سمجه 
سکتا ھے؛ اسی طرح ایک حاهل اور بدو بھی ذهن 
نشین کر سکتا هم - اس سے لوگون کو اسلام قبول 
کرنر کی تحریک هوئی (حواله مذکور ص ۳م۱: 
نیز دیگر کئی مقامات) . 

ہ۔ دیگر مذاهب کی اخلاقی و روحانی ابتری : 
اس کے بالمقابل دئیا کے دیگر سلسل نہایت ابتری 
ی حالت مين تهی » عیساشیت ک حالت من 
اطمینان بخش نه تھی (جس پر آرنلڈ کو بر حد 
اشوس ے) - عین اس وقت جب اسلامی فتوحات کا 
سیل رواں عرب کی حدود سے تکل کر چار دانگ 
عالم میں پهیلا عے؛ عیسائیون کے مختلف فرقے باهم 
دست و گریبان تهم» اس سے بھی اسلام کی اشاعت 
میں مدد ملی» (حواله مذ کور ص هو-بو» ۳» 
۸ ص 40“ ا( 

م اسلام کی تعلیم مساوات ۰ دنیا کے بہت 
ے ممالک (بالخصوص هندوستان) میں ذات پات 
کو نہایت اهمیت حاصل تھی - چھوٹی قوموں سے 
روح فرسا سلوک کیا جاتا تھا ۔ اسلام نے تمام 
انسانون ی مساوات کا عقیده پیش کر کے نچلی قومود 
میں برابری کا شعور پیدا کیا. جس ہے یه اقوام جلدی 
اسلام کے قریب آ گئیں (حوالڈ مذکور ص ,م)» 
اس سلسلے میں ترکوں میں غلاموں کا اسلام قبول 
کرنا (ص ۰۳ ,-وه ) اور هندوستان کی نیچ قومون 
کا اسلام لے آنا قابل ذ کر ے (م ۲ ۲۲۰-۲ ص ۰۳۳۱ تقویت ملی - یه وصف ت رکوں میں نبایت اعلی درے 

م اهل اسلام کا حسن کردار: مسلمانون | میں پایا جاتا تھا(حوالۂ م ذکون ص ۱2۳-۱۲ - 
نے هميشه فاتح اور حکمران هو کے باوجود اپنی | فیروز شاه تغلق کے حسن معامله سے بھی بہت 


شم سب EOF‏ ا سم من درد 
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اور سائبیریاء وغیره) (حوالة مذ کور» ص . ٩‏ . ۰۲-۱ ۳)» 
مغلون ہیں اسلام کی اشاعت (چین میں ص 
ےم رم) اس کے عام طور پر تین طریقے تھے : 
خاموش تبلیغ (جیساکہ چین میں هوئی (حواله 
مذکور) تبلیغ بذریعه تقریر و تحریر. 

ے - تاليف قلب > واقعات : سلم 
حکمرانون نے اپنی غیر مسلم رعیت سے اجها اور 
عمده سلوک کیا - اس ہے بھی اسلام کی اشاعت کو 


اوران کے سامنے اپنے اچهم اور اعلے اخلاق کو 
پیش کیاء اس ے غیر مسلموں کو اس حد تک متاثر 
کیا که وہ اسلام قبول کرنے پر آماده هو گئے 
(حوالة مذکوں ص و. إ؛ .۰ ). 

٥‏ - سوانع کا ازاله : دعوت کے مخالف تین 
قسم کے لوگ هوت هب (,) معاندین؛ (م) متربصین ؛ 
(م) مغفاین» اهل حق کے مقابلے میں صرف پہلٰی جماعت 
ڈٹی رهتی هم جب که متوسط الذ کر اور موخرالذ کر 
موانع کے ازالر کی صورت میں تبلیغ حق سم فورا 
وابستگی اختیار کر لیتے ہیں؛ مصر کے قبطیوں کا 
قبول اسلام اسی قسم کا تھا (ص ہ٠‏ ۱۔٠‏ ,)۰ اهل 
ایران نے بھی ایس هی کیا (ص.ہ ۱» ص ۹۹-م. )> 
ت رکوں کی فتوحات سے بھی یہی ھوا (ص ۰۲ ۰۳-۱ ۱). 

ہ۔ وعظ و تبلینغ : اس کے علاوه اسلام کی 
اشاعت کی سب سے بڑی وحه وعظ و تبلیغ ش جو 
علماٴء صوفیاه» واعظین اور تاجروں سیاحوں کے 
ذریعے سے هر علاقے اور هر خطے میں کی جاتی رهی - 
اسی سبب سے اسلام کی اشاعت ان علاقوں میں بھی 
هوئی جہاں کبھی بھی اسلام کے (بحثیت حکمران) 
قدم نہیں پہنچے (مثلا جین » ملائیشیاء انڈونیشیا 


مبلغ 


ص .۰۲۱ 

۸“ غیر مسلم حکومتوں کا اپنے هم مذهب 
لوگوں پر ظلم : اس کے علاوه مسلم حکومتوں کا 
اپنے هم مذھبوں پر ظلم و تشدد بھی اسلام کی اشاعت 
میں محرک ثابت هوا (حوالۂ مذ کوره ص ۰۳ 
(ez ۲ ٦۸۹ ‘2۹‏ . 


۹- اسلامی تہذیب کا با رعب اثر: اسلامی 


تہذیب کی برتری نے بھی بہت سے لوگوں کو 


اسلام کی طرف رغبت دلائی؛ مثلا سپین میں اسلامی 
تہذیب کی حکمرانی کا يه عالم نها که عیسائی عربی 
زبان سیکهتم اور اس میں شعر و شاعری کرت تھے 
(حوالةٌ م ذ کون ص م م ۔ہ ۲ ) - تر کون ی فتوحات 
کا بھی اجها اثر پژا (حواله مذ کور ص 
ص .)۳.٩‏ 


١۱ہ‏ تحقیقی و ددقیقی 


۱۰ 


: اس کے علاوه جن 
لوگوں نے یکسو اور غیر جانب دار هو کر مذاهب 
عالم کا تقابلی جائزه لیا وه اس نتیحے پر پہنچ که دنیا 
میں سچا مذھہب اسلام ھی ه (مثلا بنگال کے راجه 
جٹ مل کا قبول اسلامء حوالة مذکوں ص ۲۲۳) 
(نیز رك به اسلامء ایمان) . 
ماحذ : (,) محمد شفیع : معارف آلقرآن م جلدیں 
بمواضع کثیره تراحی ,ےو عۂ رج) ابو الاعلی مودودی : 
تفہیم القران > جلدیں مواضع کثیره» لاهور ہے۹ ع٤‏ 
(م) البخاری : الصحیح» م جلدیں لائیڈن ۸ . ۹ء بمواضع 
کثیره: (م) الترمزی : الحامع الستن الستن؛ (م) شبلی نعمانی و 
سید سلیمان ندوی ۰ سيرة ز النبی» طبع ششم بطبوعه اعظم 
گڑھ! (ہ) محمد یوسف اعد 
ثرجمه اردو مطبوعه لاهور بمواضیع کثیرہ: (ے) معین الدین 
انصاری : خلفائے راشدین, مطبوعه سے (م) وهی 
مصف د سیر التحایه حهه مت اعظم گڑھ ممورع 
بار دوم؛ سپاجرین حصه اول و دوم دوم اعظم " گڑھ جورع 


> (حياة الصحابه؛ 


wen 


نیز 


متدارک 


اعظم گڑھ مموبع: (.,) ایو الحسن على ندوی : 
تاریخ دعوت و عزیمت م جلد» بطبوعه اعظم گڑھ 
(,,) وهی مصنف : اسلامیت اور 
مفرییت کی کشمکش کراچی ےو ۱ء» بار چهارم؛ (۳) 


وهی مصنف : مولانا محمد الیاس اور ان کی دینی دعوت : 


E1404 - ۰۵ 


طبع لاهور؛ (+) امین احسن اصلاحی : دعوت دين اور 
اس کا طریق کار طبع 


مضامین سید سلیمان ندوی» سطبوعه پثنه؛ ( ر) حفظ الرحمن 


۶۱۰ (وںم) سید سلیمان ندوی : 


سیوهاروی بلاغ مبین » مطبوعه بجتور؛ (و ,) محمد بیال : 
علماء هند کا شاندار مافی» لاهور 12 ,ء بار اول؛ (ع) 
عبدالباری ندوی : تعلیم و تبلیغ» کراچی ۱۹٩7‏ (م) 
قاری محمد طیب و سید سلیمان ندوی : اصول دعوت اسلام 
و اسلام کا تبلیغی نظام: (.م) تبلیغ کا قرآنی تصوره 
(مقاله) پنجاب یونیورسٹی لائبریری» لاهور؛ (, ) الغزالد : 
احیاء علوم آلدین؛ قاهره مم و ,ء» بحث امر بالمعروف و نہی 
عن المنکر ؛ (مء) معین الذین ندوی : تابعین اعظم گڑه 
دمورع؛ The Preaching : Sir Thomas Arnold (r r)‏ 
صا[ گو؛ ترجمه اردو بعنوان دعرت اسلام از عنایت 
الہ کراچی مہو ,ع؛ [(م) خلیق احمد نظامی» تاریخ 
مشائخ چشت» ص or.‏ تاه دهلی (ro) :[e1 qor‏ 
شيخ محمد اكرام : اردو کوثر» مطبوعه لاهور ه ۶۱۹ 
(ہم) وهی مصنف : آب کور ؛ مطبوعه لاهور وے۱۹ء؛ 
(ےء) ابن العماد : شذرات الذهب قى آخبار من ذهب» 
بمواضع کثیره: (ے ب) الذهبی : ت ذکرة الحفاظء بمواضع کثیره - 
[بحمود الحسن عارف رکن اداره نے لکها]. 


( اداره) 
7 المبيضه: بك 


هت 


به المقنع . 


ف 


)رن عرش ہیں سرلھویں بر ء 


انش زنط ۳۳ با 3 اضافه ک› ۷ مخترع » 


ر۔۔ھ َ‫ 


محدت» حسب» شقیق» میق ورب الخيلء رکض 


۶۶۳۱ ۹ یووم سل مس که 
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متدارک 


۱ عین۔ زمانڈ غاچ بن اور پبلی صدی هجری میں 
شر ایی ید کر انعمال تن کرت تفه 

اس بحر کے هر مصرع میں چار رکن هوتم 
هس » اس کے دو عروض اور جار ضربیی هس » 


ه ‏ ۔دقم . و هو 


عروض اول - فاعلن فاعلن فعلن فعلن 


ین ین متن امن 
عروض دوم = فاع ن فاعلن فعلن 


مه . 


| EEE 
۱ 


ناعلن فاعلن فعلن 

تمتن فَملیْ ناعلان 

ان فاعلن فعلنفعلن لن فاعان 
فاعلن بن میں تبدیل هو سکتا ے (فعلن-) 


(محمد بن شنب) 
® [تعلیته: مخدارک (,) بالعموم» بلکه هر 
مصاف و موف نے اس کی تعریف‌یول کی هم که پہلے | 
لغوی معنی بیان کیر؛ پھر وجه تسمیه میں موشکافیان 
کی ۔ اس کے بعد اے عروض کی اصطلاح لکھ کر | 
بحور کی تخصیص اور ارکان کی تقیید کی اور آخر میں ۱ 
قاری کو ھدایت فرمائی که ملاحظه هو مقالۂ قافیه . 
عملیقه نگار کے نزدیک اصطلاح کے 
لغوی معنی بیان کرنا یہاں ہے معنی اور عروض کی 
اصطلاح کمنا بات کو الجهانا _ه» اس لیے که پھر 
طول طویل تفصیل» بحور ی تخصیص اور ارکان کی 
تقیید لازم هو جاتی .هه اور اس کے بعد بھی قافیی تا 
حواله ضروری هوتا ےھ لہذا سیدهی سادی بات 
یه ےہ : 
متدارک )۱ اصطلاح قافیه اور پانچ حدود 


e 
| قافیه میں ہے ایک ۔ وہ لفظ قافیه جس کا آخری حرف‎ 
اکن هو اور اس حرف ط سے ل دو مر‎ 


مات یعنی وتد مجموع . 

(۲ علم عروض میں دائرة جہارم 
(متفقه) کی ایک بحر»ه اس کے بہت سے ناموں میں 
سے ایک نام غریب“ بھی هه - کیونکه یه 
نام عربی میں قلیل الاستعمال ے - عربی میں 
اصل دائرے ی رو سے اش یعنی پورے بیت میں 
آٹھ بار فاعلن ے ۔ اس کے عروض و 'ضرب (,) 
سالم : فاعن» دو سی بکسر عین , (م) 
مذال : فاعلان, (م) مقطوع : فعلن پسکون عین . (ء) 
مخبون مسکن : فعلز ن بسکون عین ۰ (ب 
فعلان چھےمشہور ہیں ؛ لیکن بانچ هی سمجهنا چا ھے 
کیونکه مقطوع اور مخبون مسکن کا عمل ایک 
هی - عربی میں چار وافی» تین مجزو اور تین مشطور 
کل دس وزن مستعمل و رانج هی :۔ 

وافی : () مشمن؛ سالم : فاعلن آٹھ بار (ء) 
مثمن» هر رکن مخبون : : فعان بکسر عین آٹھ بار 
7و یز ون مخبون مسکن : فعلن بسکون 


) مضون مرؤل 


عین آٹھ بار۔ اس وزن کی وحه سے اس بحر کا نام 
مہوت الناقوس بھی مشپور ے؛ (م) مثمن؛ مخبوں : 
فعلن بکسر عین اور مخبون مسکن : فعلن بسکون عین, 
مخلوط - صدر ابتداء حشوه عروض اور ضرب تمام اران 
میں سے هر رکن میں شاعر جو رکن چاے؛ استعمال 
کرے . 
مجذو: 0 ی سالم : فاعلن ہو زار 

| (ب) سٹس صرف ضرب مذال بای ارکان سالمہ 

فاعلن ناعلن فاعلن 

فاعلن فاعلن فاعلان؛ 


أ )4( اب عروض و فرب مخبون مرفل باقی ارکان 


ز سالم : فاعان فاعلن فعلاتن دو بار . 
مشطور : (۸) مربع» سالم : فاعلن چار بار؛ (و) 


متحرک متصل هون جیسے : 7 ہے صدر ابتدا مضون» عروض و ضرب مذال : 
0 09 
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متدارک 
فاعلن فاعلان 
فعلن فاعلان؛ 
(.,) مربم» صرف ضرب شال باقی ارکان سالم : 
فاعلن فاعلن 
فاعلن فاعلان 


فارسی او اردو میں هیر یه بحر اصاد مشمن 


ھی ےھ - چوده وافی؛ پانچ وافی ا سای 


ایک نزو مضاعف و مشطور پالصوع کہ 


پچس وزن رائج هی » لیکن انشا نے ایک وزن محزو 


ین استسال کیا .ه لهذا گان و 
دیگر شعرا نے بھی استعمال کیا هوگ. 

وافی : (۱) بشتن» سالم : فاعلن آٹھ با () 
مشمن» عروض و ضرب بذال یا غنه باقی سالم : فاعلن 
فاعان فاعلن فاعلان دو بار (۳) مثمن؛ مخبون : فعلن 
بکسر عین آٹھ بار؛ (م) مثمن» عروض و ضرب مخبون 
مذال: باق 
بار (۰) مشتن مخجون سکن : فعآن بسکون عین 
آٹھ بار؟ (ہ) شمن عروض و ضرب ات باقی ارکان 
مخبون مسکن : فعلن فعلن فعلن فعلان سب ارکان 
بسکون عین دو بار؛ (ے) مثمن» عروض و ضرب مطموس 
باقی ارکان مخبون مسکن : فعلن فعلن فعان فاع بسکون 
عبن » دو بار؛ (م) شمن ایک رکن مخبون اوت 
ایک مخون ترتیب وار : فعلن فعلن فعلن فعلن پہلا 
رکن بسکون عین دوسرا بکسر عن » دو با وزن 
سوم سے هم تک باهم خلط جائز ے؟ (و) مثمن» یه 
ایک وزن سوم سے نہم تک کے اوزان کا مخلوط 
مجموعه ےء یعنی فعلن بکسر عين » فعلن بسکون 
عین » فعلان بکسر عین اور فعلان بسکون عین سب 
ارکان ایک دوسرے کی جکه لانے کا اختیار ے۔ مذال 
کی عروض و ضرب میں قید نہیںء کیونکھ fat‏ 

at: 


میں نون غنه کو حر کیا 


"۹۰ 


ی ارکان مخبون : فعلن فعلن فعلن فعلان دو 


متدا رکه 


ال با تون غنه هر رکن مین درست هوک" 

قعان فعن قعان فعلن 

قعلن فعان فمن قعلان 

یا 

من فعلن قعلان فعلان 

فعلان قمّلان فعلن فعلن؛ 
(.۱۰) مثمن» ایک رکن سالم» ایک مخبون. 
ر : فاعلن فعلن فاعلن فعئن - محقق طوسی 
نے اس رکن کو خارج از ایکان لکها ے؛ لیکن 
شعرا نے استعمال کیا ے؛ () مثمن» صدو و 


11 


ترتیب وا 


باقی ارکان 
مخجون مقطوع (شعراه عجم ‏ نزدیک جمله 
ارکان میں قطم جائز عے - مرزا محمد جعفر اوج : 
مقياس الاشعاں س ۰۲۶۱ کک و؛ مطبوعه» 
لکھنؤ .رھ فاعلن فعل فاعلن قعل بح رکت. 


ابتدا اور حشو دوم و چہارم سام 


عینء؛ دو بار)؛ (() مثمن صدر و ابتداء اور 


حشو دوم و چہارم سالم» حشو 
مخبون وع اور عروی و ضرب مخبون مقطوع 
مذال ٠‏ : فاعلن فعل فاعلن ول دو بار (۱۳). 
مشمن» عروض و ضرب مطموس باقی ارکان سالم. : 

فاعلن فاعلن فاعلن فاع دو بار؛ (e)‏ مشن عروض و 
۽ فاعلن فاعلن فاعلن 
فع دو بار - اس کا تیرھویں وزن سے خلط جائز ہے 


ضرب اذ باقی ارکان سالم 


اور اس میں عروض و ضرب کے ساتھ باقی ارکان مخبون. 


وافی مضاعف (ه 0( شانزده رکنی» سب رکن 


مخبون : قفلن بکسر عین سوله بار - اس وزن میں 


اراله بھی جائز ے : + سب رکن فعلان بکسر عین اور 
دونوں کا خلط بهی روا ے؟ (ب ,) شائزدہ رکنی» هر 


۹[ سکن : فعلن بسکون عین ء سوله مرتمه - 


MÊS co 


حشو اول و سوم. 


i 


“4 


0 


متصرف 


اس -میں بھی ازاله جائز ھے ء یعنی فسلان بمکون 
عین اور دونوں کا خلط بھی؛ (ے ,) شائزدہ رکنی» 
عروض و ضرب احذ باقی ارکان مخبون مسکن : 
فعان فعان فعلن فعلن مان فعلن فمان فع - دو بار 
۸ شانزده رکنی» ترتیب وار ایک رکن مخبون 
مسکن یعنی فعلن بسکون عین » ایک رکن مخبون 
فعان فعلن - دو بار- اس میں یه بھی جائز ہے - 
که بخون پہلے اور مخبون مسکن بعد میں آئے اور 
ازاله بھی درست ے؛ (و ,) شانزده رکنی» یه وزن 
مخلوط مجموعه ےہ مخون» مخون مذال» مخبون 
سکم اور یکوت سکع فدال کات اس یں ایک 
سارت مصرع میں ایک رکن لا کی؛ دوسره میں 
دوسرا رکن لانے کی اور اسی نظم میں کسی 
تضرع میں مخلوط ارکان نے ۳ آزادی آعےہ ٠‏ 
ان قعل نعلان فعلان فعان قعلن فعان فعلن ۔ فعلان 
فعلان فعلان فعلان فعلان فعلان فعلن فعان . 
مجزو : (. ») مسدس هر رکن سالم : فا 
چھے بار: (۱) مسدس» عروض و ضرب مذال بای 
ارکان سالم : فاعلن اعلن فاعلان - دو بار( ۲ ) مسدس» 
هر رکن مخون EE‏ 
مسدص» هر رکن مخبون مسکن یا مقطوع : 
بسکون عین چھے بار و تہ 
اهل عجم قطم کو هر رکن میں جائز سمجھتے ھیں؟ 
(rr)‏ مسدس» ملع : فاعلن فاعلن فعل ۔ دو بار . 
مجزو مضاعف : (۰) دوازده رکنی» هر رکن 
مخبون مسکن : فعلن بسکون عین - باره مرتبه . 
مشطور: (ہم) مربع» هر ركن سالم : فاعلن 


۹۹۱۳ع (م) مرزا محمد جعفر اوج : مقیاس آلاشعان 
لکھنؤ ۳.۰ ,ه؛ (م) فان دیک: محیط الدائره» بیروت 
(ه) سبط حسن : نجمة السانره. شرح حيط 
الذاشره» مطبوعه لکهنو؛ (ہ) شمس الذین فقیبر : 
حدائق البلاغت» کلکته مرمرع؛ (ے) ترجمه حدانق 
آلبلاغت» کنکته 


S۸04“ 


۰۹ (۸) دیبی برشاد : 
بعیار البلاغت» مط وع لکهنژ؛ (و) غلام حسنین قدر 
باگرامی : قواعد العروض, مطبوعه لکه نو , .مره 
(. ) محئق طوسی : معیار الاشعار ؛( ,) مفتی سعداللہ : 
ميزان الانکان شرح معيار الاشعاره لکھنؤ ۳مھ ٠‏ 
(+م) منظفر على اسي : 


مطجوعه ¢ لکھنؤ 


زر کامل آلعیاره شرح معیار الاشعار 
؛ (۱۳) وهی مصنف ۰ 
شجرة العروض » مطبوعة لکهشو؛ (م,) باس 
عظیم آبادی : چراغ سخن» لکهنو ۱۹۰۱ء ؛ 
(ه ,) السعای : مفتاح العلوم» مطبوعذ قاهره, 
(عادی علی بیگ وامق) 
)ہے قافیه اور پانچ حدود قافیه ې 
میں سے ایک ؛ وه لفظ قافیه جس کے آخر میں دو حرف 
متصل ساکن هول» جیسے یار خار؛ عرش» فرش؛ یعنی 
وتد مفروق [نیز رك به متدارک]. 
مول : دیکهی ماخذ مقاله متدارک. 
(م‌ادی علی بیگ وامق) 
| »تراکب : اصطلاح قافیه اور پانچ حدود تافیه 
ہی سے ایک - وہ لفظ قافیه جس کے آخر میں ایک 
حرف ساکن هو اور اس ساکن ہے قبل متصل تین حرف 
متحرک ھوںء حیسے ناء عجبا عربی؛ یعتی فاصله 
صغری [نیز رل به متدارک] . 
مآخیل ۰ دیکهی مآخذ مقاله متدارک. 
(هادی عل بیک وامق) 


حا 
۸ س ر 
3 : (۱) نجم الفنی: بحر الفصاحت. لکهنز 


۵ () وهی ممف + مفتاح البلاغت» لاهور 


7 مالک اصطلاحا صوبانی گورنر» ٣۳‏ سنجاقون 


1001011 1 1.707 
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۔متصرف 


عق ے لوا رك بآنء لائیڈن - ولایت - صوبه) 
میں ہے کسی ایک کا ناظمء گزشته زمانے میں ترک 
ناظم کا عہدہ جو کسی عرب سلطنت میں متعین هوتا 
تھا (دیکھے Dictionary of Modern : Haus Wehr‏ 4 
<Written Arabic‏ نیز رك به سنحق » سنحق شریف) . 

ماحل : متن 
بدخشانی رکن اداو نے لکھا]. 


مقاله میں درج هی [مقبول بیگ 


(ادارہ) 


 . 8‏ سد سل۔ 

اع )° عارضی ازدواج 1-7 اھل, السئت 
والحماعت کے نزدیک خود حضرت على کرم الله وحمه 
کی روایت کے مطابق (زادالمعاد» ه إ؛ ١١۱و‏ ٢١١؛‏ 


و be‏ 
یروت وے۱۹ء) یه جائز نہیں [لائیڈن بار اول کے 


مقاله نگار نے بہت سی روایتیں جمع کی ہیں جو مغالطه 
انگیز میں] [شیعی نقطه نظر کے لے دیکھے اگلا 
مقاله؛ [سنی موقف مفصل کے لیے دیکھیے تکمله]. 
(ادارہ) 
نقطۂ نظر سے)؛ ؛ (ماده م ۱ 


: بالضم و الکسز سم 


ا 0 


کالمتاع» وان تحزیح انا تمم ی یا 


نخلی ی ) الف روزآبادی ۽ القاسوس» 


بذیل سادم)؛ یعنی متعه م پر یں زیر 


که معنی فائده اٹھانا ے حر وت 
موقت ے؛ سے کی دن کے بعد جهوژ دیا جائ . 


فخرالدین الطریحی نے بجع البحرین میں 


بذيل ماده لکها سے 6 سوا بالضم 
ث ف وی و و 


ins ©‏ و اد و 


فالسکون اسم من لمعت دا ای انتفعت 
۵ عم وف ۵ ما ی ق وت 
و سه ستعة المکاح و متعة الطلاق و 


ھا و دص و 


سے ۳ کی المتمة ھی الشکج 
بلتظ الشمتم 


ف ها 


الى وقت u‏ 


COM] 


9 ا ^ ° 


لا مراة اتمتم ! بک کذابمدة بكذا من المال» 


یعنی ستعه م پر پیش اور ت سا کن کے ساتھ تمتعت 
(میں نے فائنه الهایا) کا اسم مصدر گر اسیٍ سے عة 
النکاح» عة الطلاق اور . متعة الحج عے اور 
نکاح متعه معین وقت کے لے لفظ تمتع سے نح اح موق تکو 
کہتےء هی مثلا کسی 9 سے کہنا E‏ 
بککذا بمدة بكذامن الال“ '۔ قرآن محید میں 
باب تفعل سے الت“ کے اسما و افعال کا 
[لغوی معانی میں] کم 
استعمال بوحود ۵ . 
نکاح ایک شرعی بعاهد ی کا نام هی - 


و بیش دیس آیتوں ہیں 


معاھدے کی رو سے عورت بلا جبر و اکراه» 
بغبر کسی دباؤ کے اس بات کا اقرار و اعلان 
کرتی ره که میں اپنے تئیں فلاں بن فلاں 
کے سپرد کرتی هول _ اس کا مہر یا صداق اس 
مقدار میں اس شخص کو ادا کرنا هو گا زا تست 
کا مفہوم یہی حے) ری پیش کش کے جواب میں 
مرد کہتا ۾ قبلت»* میں اس مہر (یا شرائط) پر 
اس خاتون کو قبول کرتا ھوں - اس ایجاب و قبول 
(فریقین کے قول و قرار) کے بعد مرد و زن دونوں پر 
کچھ حقوق و فرائض عائد ھوجاتے هی - جن ک 
پابندی دونوں کو کرنا پژتی سب ۔ سورة النساء 


اك ارشاد : : و ألمصنت بن التساه 
ری کر پر ہت 
و ام نکن سفن هب و و یه 
محصنین غير مسسفحبر وتو 

وة ہش رب ہے یی وش ع 


b+ 
به منهن فانوهن ن اجورهن فریسضه ول‎ 
7 ی ۰ 727 - ۵ شر م اف وج به‎ 
بعد الفر ری ضةط 0 اللہ کان علیما ا‎ 
یعنی شوهر دار عورتیں‎ »)۲ : I] (م‎ 


( جو ک۔ار سے 
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چپاد مبی) تمهاره قبضے میں آ جائی» یه اللہ 


۳م 


قاضی محمد لناء انته پانی پتی : تفسیر مظہری Leo:‏ 


کا تم پر حکم هه اور (جو سابقه آیت میں مذ کور | مفتی محمد شفیع : معارف القرآن» ۲ :ه دس ببعد)]. 


هی) ان کے سوا سب عورتی جائز هس - بشرطیکه 
بدکاری کے لے نہیں » بلکه پا کدامنی کے ساتھ اپنے 
سال کے بدلے نکاح کرنا چاهو ها جن عورتون 
سے تم نے متعه کیا هوء انهی معیّن کیا هوا مہر 
دے دو اور مہر مقرر هونر کے بعد اگر تم باهمی 
رضا مندی سے کچھ طے کر لو تو آدوئی گناہ نہیں ۔ 
ہے شک اللہ خوب اچھی طرح باخبر ھے اور مصلحتوں 
کو جاننے والا هم" - ان آیتوں پر تفصیلی بحث 
کے لیے تفسیر و فقه کی کتابیں دیکھے؟ اس موقع پر 
صرف اتنا سمحن لینا کافی ہے که اهل تشیع کے حیال 
میں اس آیت میں نکاح دائم و نكاح منقطع اور 
کنیزی روابط کو شرعی طور پر جائز قرار دیا گیا ے 
(دیکھے تراجم و حواشی مقبول احمد و فرمان على و 
امداد حسین » انگریزی میں تفصیلی گفتگو کے لے 
<The Holy Qurûn : Mir-Ahmed Ali,‏ 
انگریزی ترجمهء مطبوعة کراچی» م ٩۲‏ ۱ع» ص ہے . 
يذيل آیت مم سورة النسا) . 

لیکن اھل سنت بعد میں آیت کو منسوخ اور 
متصه کو ناجائز مانتے ہیں اور شیعه اس حکم کو 
مسلسل باقی مانتے ہیں [واضح ره که علماے 
اهل سنت کی تصریحات کے مطابق محوله بالا آیت 
منسوخ نہیں ہے, بلکه اس آیت میں زیر بحث مسثلی 
کا سرے سے ذکر ھی نہیں هم» کیونکه اسمی نکاح 
کے ذکر کے بعد استمتاع کا صیفه استعمال ھوا 
ء جس کے معنی نکح قرار پاجانے کے بعد 
جنسی تعلقات کا استوار هونا یا فائده اٹھانا ے اور 
اس جگھ مذ کوره نوعیت کے تعلقات قائم هو جانے > 
بعد مہر ی پوری ادانیگی کا حکم دینا مقصودے۔ 
گویا علماے اهل سنت کے بتول یمان یه لفظ 


دیکهی : 


dêlî‏ 70ت 


| 


حدیث کی بنیادی کتابون میں سے صحیح بخاری 
کا ایک عنوان هه : نهی رسول الله صلی الله عليه 
و سلم عن الشکاح المتعة اخيرا (کتاب مذکور 
۲ ہہے)ء یعنی سول لته صلی اللہ عليه و سلّم 
نے آخری زسانے میں متعه ہے منم فرما دیا تھا 
القسطلانی نے شرح بخاری میں لکھا ے ۔ متعه صدر 
اسلام میں مضطر که لے اسی طرح جائز تھاء جیس 
مردار کھانا پھر اسے حرام قرار دیا گیا 
(ارشاد الساری» ۸ ۰۳۰ س ۲) اور صحیح مسلم کا 


ایک عنوان ےء باب نکاح نة و ییا ال 
م م ۔سف و ف لس ھت یف و وت وف مت 
ابیح ٹم ۱ ۳ ابیح جح نم نسح واستقر 


تحریمۃ الى يوم امت ات زلوت 
حابر 
بن عبدانته و سلمه بن اکوع راوی هس که 
سول الله صلی اللہ علیه وسلم نے ایک اعلان ؟ کرنے 

وال هماری آبادی میں بھیجا جس نے اعلان کیا 


ان یل ان صلن اله عليه وسلم قداذن 8 


اور زمانۀ حرمت مس تعادد اقوال ھیں: ( ۱ ( 


oo 9 غسو‎ ۰ ۵ ۵ 


آن تستمتموا یمنی متعة النساء (الصحح : 
: ص ۳۰ه) - رسول اللہ صلی الہ و آله و سام 
نے متعه الشساء کی احازت دی ھے ۔ پھر اسی کتاب 
میں حرمت کے روایات بیان کرتے هو م حضرت علی 
اسم ہے آخری روایت نقل کی ہے که انھوں 
نے ابن عباس ہے فرمایا : نهی رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم عن متعه النساء یوم خیبر و عن 
اكل لحوم الحمر الانسية ( ۲ : 
یه روایت بھی ے که حضرت علی عليه السلام فرماتے 
تم که لولا ان عمر نهی عن المتعه 
الاشقی“ (الطری» التفسیر» ه : و اارازی : . 


۰۱۹2 : 


کر 


مازنی 


سن 


جابر 7 عبداللہ انصاری کی روایت ‏ ےھ - 


کانوا یتمتعون سن النساحتی نهاهم عمربن 
الخطاب (کنز العمالء؛ ۸ : جوم الغدیر» 
پا وآ لال ان کین السیوطی نے اولیات 
حضرت عسرۃ میں لکها ه : و اول من بحرم 
المتعة'“ (تاریخ الخلفا»» بطبوعه کان پور ہ۶۱۹۱ 


صے۹). 

شيعه کافس رون کہتے هی - والمراد 
بالاستمتاع المذكورفى الاية نکاح المتعة 
بلانک فان الاية مدنية تازنة فی سورة السا 
فى الصف الأول سن عد النبى صلل الله عليه 
و آله و سلم بعد الهجرة على مایشہد به 
معظم» > آیا تھا یعنی (سورۂ نسا ی چوبیسوس) 
آیت میں "استمتاع *" سے بلاشبه نکاح متعه مراد 
ره - یه آیت مدنی ھے اور سورة النسآء میں موجود 
0 اورسورة النسآء هجرت النبی صلی اللہ عليه و آله 
وم کے بعد نصف 07 مس نازل شده ه » 
حبسا که اس ی آیات کے مطالعے ہے ثابت ‏ - 
کچھ صحابه* و تابعین سے بھی یہی منقول ے - 
اور سذ هب اهل بیعت یہی ہے (تفسر المیزان» 


۱ نید ز تج البیان»‎ ۳۹۱ ۳۹۰ r 


: ۳۳۹ 
شیعی محدئین میں الکلینی؛ الکافی» الصذوق 
(سن لا بحضره الفقیه)ء الطوسی (تهذيب آلاحکام)» 
العاملی ( وسائل الشیعه ) اور الکاشانی نے الوافی میں 
ائم اهل بیعت ہے بکثرت احادیث نقل کی ہے 
بلا اختلاف جواز متعه کا قول اختیار کیا ے ۔ 
جعفر صادق عليه السلام نے فرمایا ھے : المتعه 3 
بها القرآن و جترت بها السنة دن رسول الله 
صلی اه عليه وسلم (الفروع سن الکافی» ۲ : سم): 
[لیکن بہث ہے ائمه مثلا حضرت على ابن عباس<۶ 


۳24 4 


سے اختلاف بھی مروی :1 


اا 


متعه کی تعریف و حدود : سید عبدالحسین۔ 
شرف الدین کے بقول» عورت کا اپنے تئیں زوجه بننے کی 
خواهش کرناء بشرطیکه شرع اسلام مس اس نکاح کا 
چا تسیا تاش کر مات ا ی کل 
رضاع» عدة» یا شوهر هونا اسی قسم کی دوسری 
شرعی رکاوٹ کا وجود» بثلا باپ کی منکوحھ یا 
موجود زوجه کی بہن که ان سے نکاح حرام ۵ . 

متعه : تکلم منقطم يا نکاح سوجل کے 
نکاح دائم میں باهمی رضا مندی اور مہر دو چیزیں 
ملحوظ هوتی هس اور متعه میں تعین مدت و رضا 
مندی و سپر تین چیزیں هی اور مپر و سدت طے 
هوز کے بعد عام عقود کی طرح ایجاب و قبول ک. 
صیغے جاری هول گے - پہلے عورت یا و کیل منکوحه 
نکاح اور مدت معلوبه کے صیغے جاری کرے - اس کے 
بعد مرد یا اس کا وکیل کم ""قبلت يا“ قبلت المتعة 
(الفصول المہمه فی تاليف الامة مطبوعه صيداء لبنان 
۱۶ ص مه). 

شيخ محمد حسین آل کاشف الغطاه کے بقول. 
زواج متعه مرد و زن کا وه خاص رابطه_ه» جو شرعی, 
شرانط کے بعد ایجاب و قبول کے ذریعے قائم هوتا 
ے؛ اگرعقد مدت کی قید سے مقید نہ هو تو 
زوجیت دائمه قائم هو جاتی ه ۔ جسر طلاق وغبره 
سے بنقطع کیا جا سکتا ہے اور اگر عقد میں مدت 
متعین هو خواه ایک دن اور اس سے کم یا ایکه 
سال اور اس سے زیاده تو یه زوجیت» زوجیت دائمه 
هوگی - نکاح دائم و منقطع» یعنی نکاح و متعه میں 
مدت کے محدود اور غبر محدود کا فرق هوزر کے 
علاوه اکر صفات و شرائط میں یکسانی ے . 

مقبد و مطلق زوجیت» یعنی نکاح و متعه کی 
مشت رک صورت ملکیت ے اور ملکیت عقد بیع» 
سے واقع هوتی ےء ملکیت میں مرد و زن کا باهمی, 
رشته» بیع و شرا کے ذریم پیدا هوتا ے - بیم اگر 


mar 


Marfat.com 


پلاقیدے توسلکیت مطلقه حاسل هوگی جس 


کوییم» رف اح سے ختم کیا جا سکتا هه اور 


اگر بیع میں شرط خیار فسخ هو توملکیت مقیده 
حاصل هوگی (اصل الشیعه و اصولهاء نجف 
ہ۹۰ £1‘ ص وم ب). 
متاعی عورت بھی محترم بیوی کی حیثیت 
رکھتی ھہ۔اسام جعفر صادق عليه السلام نے 
فرمایا ہے بتعه حلال ے؛ مگر پاگ دامن عورت 


ہق »< ف و 


ہے کیونکه قرآن مجید میں ے : والذین 
لتروجبم حون ( م [المومنون] : 

الفروع من الکافی» > :مم ) - اس کا مسلمان 7 
و عاقل هونا بھی ضروری ےے - زمانة زوجیت میں شوهر 
جارماه دس دن اور سدت نکاح ختم 
هوز پر دو کامل ماهواری دیکهنا اور ماهواری بند 
هونر کی حالت میں پینتالیس دن ی عدت گزارنے اور 
حامله عورت کو مدت حمل اور عدة اول میں ابعد 
الاجلیں گزارنے کے بعد دوسرے عقد کی احازت ه 
(نیز دیکھے الضروع من الکفی» ۲: جم ؛ 
جواهر الکلام؛ کتاب النکاح» ص مما وسائل 


کی موت پر 


الشيعه» ۳ : ےس ابوالقاسم الخونی 
الصالحین » ۲ : بہرم؟ الخمينى : تحرير الوسیلهء 
۲ : ۰۳۹۱ لجف .و۳ ره) ۔ ممتوعه ی 


اولاد اسی شوھر ہے منسوب هوگی» جس 
سے حمل میں آئے اور اس شوهر کو إنکار کا حق 
حاصل نہیں ے (حواهر الکلام» کتاب و وه ر 
ص ےم ۱ ؛ نیز منہاج الصالعين_ و تحریر الوسیله و 
المیزان بر موقع الزواج السوقت) . 

بلاضرورت متعه کی ممانعت ےھ - امام نوس 
کلم" سے علی بن 
بارے میں اجازت مانکی تو فرمایا, وبا انت 
و ذاک, قد اغناک الہ عنهاء قلت : الما اردت 
ان اعلمہا قال : هی فی کتاب علیه_السلام؛ 


۳ me 


تھے 


یعنی تمهیی متعه کی کیا ضرورت ےء التہ نے 
تمهی اس سے بےنیاز کیا ے؛ یعنی کنیسزیں هی 
میں نے عرض کیاء میرا مطلب فقه کا مسثله معلوم 
"کرت که ارنایا یس ات شرت مل کی نان 
ق ٛأرید را ی اھ مت 
وسائل الشیعه» م ر : ومم). 

شی ادان اور ادون کا رن ہی 
دلائل کتاب و سنت» تقابلی مطالعه اور فتاوی کی 
تفصیل کے لیے سید محمد نقی الحکیم؛ محمد حسین آل 
کاشف الفطاء» سيد شرف الدین العاملی اور سید على 
نقی لکهنوی اور سید محمد حسین طباطبائی کی کتابیں 
بلاحظه کی جائیں اور جزئیات کے لیے شرایم 
الاسلام» شرح المتعه» منهاج الصالحین » و تحریر 
الوسیله کا مطالعه ضروری ہے . 

ماخ : (۱) الطبری : التفسيرء مطبوعه قاهره؛ 
(م) الزمخشری : الکشاف» کنکته وم ,ع؛(م) الرازی : 
مفاتیح آلغیب» قاهره م ۳۰ , ه؛ (م) الخازن : لباب آلتاویل» 


قاهر» ۵۱۳ ؟ (ه) ابن کشیر : آلتفسیسره 
مطبوعه قاهیره؟ (م) العیافی : التفسیره قم ړم ؛ 
(ے) السیوطی : آلبدرآلمتشورن مطبوعه بیروت ۰ (۸) 
الطوسی : التبیان» مطبوعة ایران ؛ (و) القمی: 


التفسیر» نجف ۱۳۸ھ ؟(. ) الطبرسی : مج الین 
طبران» ۳۸۹ ه٠‏ ( ) محسن الفیض : تفسیر الصافی » 
طهران +۳۹ ھ؛() عبدانقه ابر : تفسیر آلقرآن الکریمء 
قاهره» ۸۰ ه؛ (م) محمد حسین الطباطبائی؛ المیزان 
(e) :‏ 
)1( 
مسلم النیشاپوری : الصحیح» ج ,» مطبوعه قاهره؛ 
(+,) ابو جعفر الکانی : آلکافی» و الفروع» ج ب» 


فی تفسیر القرآنء ج م» طہران؛ ہےم,ھ؟ 
البخاری آلصحیح» ج ۳ دیوبند وم ,ه > 


مطبوعه ایران ۵,۳,۰ ؛ (ے,) ابو جعفر الصدوق ؛ 
من لایحضره الفقیه ؛ ایران» ج ۳۲ ها ٤ A)‏ مالک بن انس : 


FFA‏ لد لن سیف عم 
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مهك 
ممم ه؛ (وب) القمطلانی 


نولکشور کانپور؛ (.+) 14 لائیڈن» بذیل ماده؛ 
( ۲۱) سا قال: وسائل الشیعه الى تحصیل مسائل 


ارشاد الساری» 3 ۸ 


القریعة طهران» رم,هه نیز طبع جدید» طهران 
الوافی» کتاب 
انگریزی 
(rr)‏ 
شیخ محمد حسن النجنی : جرآهر الکلام قی شرح شرایع 
آلاسلام» کتاب التکاح» طہران , ۳۲ , ه؛ (ه ۲) جواد العاملی: 
مفتاح الکرامة فی شرح قواعد العلامةء کتاب النکاح» مطبوعه 
دمشق؛ (ہء) محمد حسین آل کاشف الفطا : امل الشيعة و 


وه (rr)‏ محسن الفیض الکاشانی : 
النکاح» طهران هه ؛ (۲۳) میر احمد على : 


ترجمه و تفسیر قرآن مجید » کراجی موب ع؛ 


آصولها نجف هو رع» و اردو ترجمه کتاب سی 
لاهور ؛ (ےم) نجم الدین محقق الحلی : شرایع الاسلام» 
مطبوعه لکهنو و طهران؛ (م ۲) اود میں الاستبصارء 
ج م» طهران .وم ,ه؛ (وم) عبدالحسین الامینی : 
آلغدیر» تچ و طهران ۲ ه؛ (.م) علی نقی لکهنوی : 
ستعه اور آسلام» لاهور مہ ره؛ (بم) محمد تقی الحکیم : 
الزواج الموقت و دور نی حل مشکلات الجنس» بیروت» 
]ہو ۱ء (ہم) شرف الدین : آلنص والاجتاد. نجف 
ده رع نیز ترجمه کتاب مذکوه مطبوعه لاهور؛ (۳م) 
محمد چعفر قدسی : عجالهُ حسته؛ ترجمة آردو ساله متعه 
مجلسی» دهل» ربب هو (مم) سید ابو القاسم الخوئی : 
منهاج الصالحین » ج ۲ بف م۱۳9۹ھ!(مم) سید روح اللہ 
الخمینی : تحریر الوسیله, ج م نف ۵۱۳۹۰ 
(مرتضی حسین فاضل) 
(ع)* معرب 
کیا هوا“ - یه اصطلاح قحطان (بائیبل مین: 
یقطان ) کی اولاد کے لیے استعمال هوتی هد 
جنھیں ماهرین انساب *"خالص"" عربون 
سو ”عاد مود وغره کے مقابلے میں بے هوه 
“ سمچھتے تھے - وه جنوبی عرب میں آ کر آباد 


ھوے اور *"خالص O‏ 


0 


۳ «۹ 


" وغبره کا سورت اعلی تھا - حنوبی عرب 


المتعام و النعلب 


ى وي 


کر اختیار کر لی - موخرالذ کر نے یه زبان جرهم 


سے سیکهی تھی حو حضرت نوح × ی کت ۴ 
میں اکیلے ایس شخص تھے جو عربی زبان 
بویت تھے (باقی سب سریانی زبان ہولتے تھے) » اور 
جرهم کا داماد آرم بن سام بن توح عاد اور مود. 
سے جو ان کا 
م رکزی مقام تھا بنوقحطان کے قبائل شمال ی 
جانب هجرت کر گئے اور اسی لیے شمالی عرب میں 
بھی ایسے قبیلے موحود هس » جنھیں ان کے انساب ی 
رو سے بنو قحطان بتایا جاتا عے دیکھے سستعرب یا 
مستعربه) جبان اس ک ضان تصنیقات کا ذ کر ه). 
ماحل : دیکهی ماده ستعربه. 
(ILSE LICHTENSTADTER‏ 
اس مقالے میں دو عنوان 
زیر بعث آئیں گے : (,) تعلیم و تعلم ؛ () علما 
(معلمین) . 
تعلیم کے معنی ہیں علم سکهانا - نفس علم پر 
مفصل بحث پہلے آ چک ے رل به علم]ء زیر نظر 
مقاله فن یا صناعة تعلیم سے متعلق ےے؛ جس میں 
تعلیم و تعلم کے آداب و فضائل اور طریقوں ہے بحث 


کی گئی سے - یہاں سدارج تعلیمء نصابات و مقامات. 


تعلیم (مدارس وغیرہ) اور ان کے سلسلوں اور طریقود 
کا تذ کره مجملا آئے گا۔ اس کے علاوه انیسویں صدی 
عیسوی میں مغربی ممالک کے اثرات کے تحتد 
اصلاحات و تغیرات» نیز قدیم و جدید کے امتزاج و 
بفاهمت کی کوششول پر بھی نظر ڈا ی حائے گی اور 
اختصار کے ساته مستقبل کے امکانات کے متعلق. 
مجمل اشارت بھی درج هون گر . 

تعلیم کی مختلف تعریفات و بفاهیم اور اسر 
کے عمومی شرف کے علاوه قرآن و دیث میں علم, 
سکھانے اور پھیلانے کی بہت سی فضیلتیں بیان که 
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المتعلم و السلم 


سرت EE‏ 
قرآن مجید ی متصدد آیات. میں علم اور 
تسلم کی اشتقاقی صورتیں پائی جاتی هی : مشلا 
اوھ uo“ “= 9 a e‏ و ھ ما ھ ac‏ 


یتلوا علیکم ایتنا و یز کیکم وی 
کشت و انجکتة و بسلمگم با ت RE‏ 
تعلمون ( م [البقرة] : , ه )؛ یعنی (هم نے تمهاری طرف 
ایسا رسول بهیجا ے جو تمھارے رویرو هماری آیتیں 
پڑھتا عے اور تمھیں پاک کرتاے اور تمھیں کتاب اور 
حکمت اور ایسی باتوں کی تعلیم دیتاے جو تم نہیں 
جات تھے ) . 

علم کې ایک صورت تو وہ ے جو خدا تعالی 
مخلوق کو بذریعۂ وجدان سکھاتے هیی» خصوصا 
انیاے کرام کو بذریع وحی و الہام لیکن 
جس تعلیم کا ذکر آیت مذکوو بالا میں ے 
اس ہے وه علم مراد ه» جو انبیا مخلوق 
کو سکھاتے هی و عليه و آله وسلم 
عوسی کو غ اف مل انل 
(مخاطبوں کا) تزکیه نفوس کریں گے اور کتاب 
اور حکمت کی تعلیم دیں کے گویا دنیا میں انبیا 
معلم ھی اور آنحضرت صلی اه عليه و آله و سلم 
ان سب میں افضل هی ۔ بین ن وت جن 
اعادیٹ بھی هی » جن میں ے مندرجه ذیل توضیح 
کے لے کافی ہیں : مثلا() آنحضرت صلی اللہ علیہ 
و آله وسلم نے فرمایا که میں سعلم بنا کر بھیجا 
گیا هول؛ (+) حضرت ابن مسعود* ے روایت ے 
که مجھے رسول اللہ صلی الله علیه و آله وسلم نے 
قرمایا علم سیکهو اور اسے لوگوں کو سکھاؤ ""علم 
فرائض سیکهو اور اہے لوگوں کو سکهاژه ”قرآن 
سیکھو اور اے لو گوں کو سکھاؤ“: () حضرت انس 
ین مالک ے روایت هم که آنحضرت صلی اه علیه 
و آله وسلم نے فرمایا : میرے بعد سب سے بڑا فیاض 
آدمی (اجود) وہ شخص هه جس نے علم پايا اور اس 


کو پهیلایا, وه قیاست کے دن 0 TAC‏ 
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العتعلم و المعلم 
یا بشزله ایک گروه کے آئے ک؛ (م) رسول خدا صلی 
الہ عليه و آله سلّم نے فرمایا : اس عال مکو جو فرض 
نماز پڑھتا ے؛ پھر بیٹھ کر علم سکھاتا ے اس عابد 
پر فضیلت ے جو دن کو روزه رکھتا اور رات بر 
بیان و کر غیافت کا غ( سول اھ ع 
لته علیه و آله و سلم نے فرمایا : تحقیق الہ تعالی اور 
اس کے فرشتے اور اهل آسمان و زمین یبال ت ککد 
چیونٹیاں اور محهلیان اس شخص کے لے دعا کرتی 
هی » جو لوگون کو بهلائی سکهاتا ے ( مشکوة 
المصابیحء ۱ : .ے تا مو» باب کتاب العلم» دمثشق 
FAIA‏ ۹۱و ع). 

ان آیات و احادیث ے ظاهر هوا که دور نبوی* 
میں تعلیم سے ایک خصوصی مراد تھی : قرآن بان 
آیات کی تعبیر و تفسیر اور لکھنے کا : فن سکهانا 
صحابه کرا وت وول اللہ صلی اه عليه وآله وسلم 
کے متعلق جمپور مسلمین کو جو آگاهی دیش تھے 
وه بھی تعلیم تهی» بعض مستشرقین کے یه بیانات 
مغالطه انگیز هی که مسلمانوں میں تعلیم ک دانره 
صرف قرآن سننے سنانی تک محدود تھا او تو فرآن 
مجيد > الفاظ یعلمکنم الکشب و الحکمة 
میں بڑی وسعت موجود ھے کیونکه مفسرین نے 
کے کئی معنی کے ہیں ۔ وو 
که حکمت [رله باد] ہے مراد دانش اور وه عملی 
اسباق ہیں جو آنحضور صلی اللہ عليه و آله وسلم ک 
عملی زن د گی اور اقوال سے حاصل ھوتے هبی- آب* 
کے زمانے میں هم دیکھتے هی که لکھنا سکھانے . 
کو بڑی اهمیت دی گی ۔ مزید رآ تاسیس حکومت 
الپیه میں ایک اهم فریضه دا اور ی 
تربیت بھی تھا ۔ مقصد ایک ایسی جماعت تیار 
کرنا تھا جو نه صرف شریعت کے اوامر و نواهی سے 
واتف هوء بلکه روز و شب آپ کے پاص ره کز طریقه 
ی* بھی سیکھ سکے ۔ اسی غرض کے لیے عرب کے 
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هر قبیلے سے ایک ایک جماعت آتی تھی اور آپ* که 
پاس ره کر تعلیمات و طریقۂ نبوی* سے بہرہ ور 
ھوتی تھی . 

حضرت ابن عباس کی روایت کے مطابق 
عرب کے هر قبیلے کا کوئی نه کوئی آدمی آپ* کے 
پاس ره کر آپ* سے امور شرعیه سیکهتا اور تفقه 
حاصل کرتا تھا (شبلی نعمانی : سيرة النمى» بار 
چپارم» م ۰ رم بحواله تفسیر خازن) - ان 
احادیث سے بعلوم هوتا عے که تعلیم و ارشاد کا 
اک ماس اه بقل وو ا باس لین فة 
کو ایک طرح کی درس گاہ کی حیثیت حاصل تھی جس 
میں شریعت اور اخلاق کی تعلیم پانے والے ستقلا 
قیام کرتے تھے ۔ یبال دو طرح کے حلق تھے : ایک 
سيا کر یدوا اة درس (دیکھے مکو 
کتاب العلم ) - دوسرا طریقه وهی تھا جس کا اوپر ذکر 
هوا ‏ اس میں تھوڑے تھوڑے وقفے کے لے قبائل کے 
لوگ آنے تھے اور آپ* سے سوال و جواب 
کے ذریعے سائل پوچھتے ۔ اس زہانے کی اصطلاح کے 
مطابتی ان متعلمین کوقراء کہا جاتا تھا ۔ ایک 
روایت کے مطابق درسگاه صفه کے علاوه کوئی اور 
حکه بھی تھی جہاں اصحاب صفه رات کو تعلیم 
پاتے تھے (شبلی : سیرة النبیء : ۹۰). 

جنگ بدر کے بعد جو قیدی آئے ان میں سے 
ان لکھے پڑے افراد کو(جو فدیه ادا نه کر سکتے 
تھے ) اس شرط پر رها کر دیا گیا که وه سدینے میں 
رہ کر لوگوں کو لکھنا سکھا دیں ۔ آنحصرت صلی الله 
علیه و آله وسلم کے بعد صحابه" نے تعلیم کے ید 
سلسلے اور بھی پهیلا دیے اور بعد میں باقاعده تعلیم 
گاھوں کا سلسله بھی بڑھ گیا (تفصیل کے لے 
ديكهے احمد الشلبی : تاریخ تربية الاسلامیه» قاهره 
۱1 ۶ 


۰ ۳ رع ۲ : 
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جن کو کاب کبا جانا تها - یه کتاب (نجی 
مکتب ) آغاز اسلام هی میں بوجود تهم» تاهم 
باقاعده اور منظم مدارس» مکاتب اور جامعات کا 
سلسله زیاده تر بنو عباس کے دور میں قائم 
هواء علوم مدون ھوتے گم اور تصنیف کے ساته 
تدریس بھی باضابطه هوتی گئی - الغزالی" اور 
این خلدون" نے تمام علوم دینیه کے آغاز و 
ترقی کے بارے میں معلوسات افزا باب لکهی ہیں » 
جن کا مطالعه درس علوم کے ضمن میں بنیادی, 
حیثیت رکهتا ہے ۔ ان کے علاوه الزرنوجی » این 
عبدالبر القرطبی اور ابن جماعة کی مستقل کتابیں 
بھی هن جن میں فن تعلیم کے بارے میں فراواله 
تفصیلات موجود هی - ان کا تجزیه آگر آ رها _ه- 
تعلیم کا وسیع تر دائرہ : قدرتی طور پر یه باور 
کیا جا سکتا ه که علوم دینیه کی تدوین کے ساته 
ساته» بقول الخوارزمی ( مفاتیح العلوم) » علوم 
عقلیه (یا حکمیه ) و صناعیه کی تدریس کا رواج علوم 
العجم (یونیانیون وغیره کے علوم) کی اشاعت کے۔ 
ساتھ شروع هو گیا هو گا - فاضل روز نتهال 
Knowledge Triumphant)‏ ١ص‏ ۲۸) کے اس خیال. 
سے اتفاق نہیں کیا جا سکتا که وسیم تر 
مفہوم میں تعلیم و ادب کا سلسله ابن مسکویه 
(م ر م ھ) کی کتاب السعادة ہے شروع هوا» جو 
هوشنک شاه ( کشف الظنون» , : ۰22) کی کتاب 
جاودان خرد سے ماخوذ تھی (جس کا حسن بن سہل 
وزیر المامون نے عربی میں ترجمه کیا تها) - یھ 
کیس هو سکتا ے که دوسری صدی کے اوائل تک 
جس قوم میں سیکڑوں مجتبد» فقیبه» ادیب اور 
مرخ پیدا هو گم تھے اس میں کوئی نظام تعلیم و 
تدریس موجود هی نه هو - علمی طریق تدریس گ. 
کسی پخته روایت کے بغیر اس مرتبے اور دری که 
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 ,‏ اس تعلیمی روایت کا اببدا میں ساده هونا بھی 


: قدرتی. بات ےے - مسجدون کے صحن» خانقاھوں 


شہریوں کے گھر بھی اس غرض کے لیے استعمال کے 
جاتے تھے - بعد میں منظم مدرسوں کا سلسله بھی 
جاری هو گیاء جنانجه ثبلی نعمانی کے بیان کے 
مطابق جم ,ھ تک درس و تدریس کا وسیع نظام 


قائم هو چک تھا اور بنو عباس کے زمانے میں تو 


عظیم الشان سدرے اور جامعات کا ذکر ملتا ھے 
(ثبلی نعمانی : مسلمانوں کی گزشته تعلیم» ے۱۸۸ء 
ص مم» نیز رك به مکاتب و مدارس). 

فاضل روز نتهال (بحواله بالا) نے وسعت کو 
اس مفہوم میں لیا ه که تعلیم کو تب وسیم سمجها 
جا سکتا ے جب اس میں معقولات کا رواج بھی هو 
چکا هو لیکن یه نظر انداز نه کرنا چاھے که 
مسلمانوں میں تعلیم کا آغاز دین ہے هوا تھا - اس 
کا ارتقا جس نېج پر هوا وه قدرتی طور سے 
منقولات ے معقولات کی طرف هوا ء لپذا معقولات کے 
داخل درس هو سے پہلے جس وسیع پیمانے پر 
علوم دینیه اور علوم عربیه (ادییه لسانیه) ی تعلیم کو 
وسعت نصیب هوئی اسے معمولی سمجهنا غلطی ے . 

مسلمانون میں دو طرح کے علوم رانج هوه : 
( , ) وه علوم جو بالتخصیص دینی ضرورتود کے لیے 
سلمانون نے پیدا کےء مثلا جمله دینی علوم 
(تقسیر » حدیث » علم الدرایه, علم الروایه, فقه و 
اصول فقه ء علم الفرانض» علم کلام اور ان کی مدد 
کے لیے علوم آليه , مثلا علم صرف » علم الاشتقاق » 
علم لفت , علم نحو؛ مغازی وسیر » علم شعر اور علم 
بیان: (م) وه علوم جو دوسری اقوام سے حاصل کے 
اور مسلم ماحول کے مطابق ڈھال لے گش . 

پہلی 
کم و بیش منظم صورت میں پڑھائے جاز لگے تم 


۹ 


المتعام و السلم 
بلکه ان پر تدوینات کا آغاز بھی هو چکا نها - 
اندرین حالات یه خیال که مسلمانود نے فن تعلیم 
یونانیوں ہے سیکها» درست نہیں۔ حقیقت یه ےکه 
مسلمانون کا نظام تعلیم ان ی اپنی دینی اور معاشرتی 
ضرورتود ‏ پیدا هوا اور اپنے اصولون کے مطابق 
ترقی پذیر هوا - بلا شبهه کسی امر خاص یا فن میں 
دوسری اقوام سے استفاده ممکن ہے؛ لیکن مسلمانون 
کے دینی علوم کے سلسلے میں یه درست نہیں . 
اگرچه طریق تعلیم کی باضابطه بحث آگے آئے 
گی تاهم یہاں یه ذ کر بر محل نھ ھو کا که جہاں 
پژهز والوں کی تعداد کم هوتی تھی؛ وهاد محض 
گفتگو هی ہے کام لیا جاتا تھا ء لیکن جہاں تعداد 
زیادہ هوتی تھی وهاد تقریر (لیکچر) اور اسلا کا 
طریقه اختیار کیا جاتا تھا ۔ طلبه اپنے استاد کی تقریر 
تک کر الہ سر کر میں اور کٹ 
متعلقه استاد کے نام سے منسوب کر دیتے تھے - 
ایے مجموعوں کو امال کہا جاتا تھا (مثلا 
انال الیزیذی» ابا ی نثعلبء امالى الزجاج 
ابو اسحاق ابراهيم بن محمد الشحوى» 
م ۱مھ / مر وع) اما ی القا ی فی اللغه (ابو على 
اسماعیل بن القاسم م وھ / ہک وع). اماف 
شریف المرتضی» وغیرہ (نیز دیکھے کشف الظنون» 
۽ ۰ ,وب تا ووب) حماعت درس اگر بہت بڑی 
هوتی تو استاد کے الفاظ کو آگے پبنچاز والے 
چند متعدد شاگرد موجود هوتر تهر» جنھیں معید 
(اعادہ کرنے والے) کہا جاتا تھا ۔ یونانیوں کے 
هاد بھی شاید اس قسم کے طریقے موجود هود گے ء 
مگر مسلمانوں کی تعلیم میں املا (یا اما ی) کا یه انداز 
ان کے هاد یونانی علوم کی ترویج سے پہلے رانچ 
هو چکا تھا اور متعلم اور معلم کے مخصوص آداب 


تسم کے علوم عہد صحابہٴ و تابعین ہیں | اور طربتے ایک روایت بن چکے تھے چنانچه حصدیث 


کتابوں سے لے کر فق (بلکه ) تصوف کی کتابوں 
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تک میں ان کا بار بار ذکر آتا ے . 

علوم کا پھیلاؤ اورفن تعلیم پر رسائل و کتب : 
علم پر کتابوں ی کثرت کے باوجود تعلیم کے فن 
(صناعة) پر باقاعده کتابوں کی تدوین قدرے دیر 
ہے شروع هوتی نظر آتی ےء لیکن ادب اور تأدیب 
کے تحت تعلیم و تعلم کے مسائل اور طریقوں کے 
حوالے اور اشارے؛ بلکه تفصیلات آدب سے متعلق عام 
کتابوں میں موجود ہیں رك به سدارس و مکاتب]. 

بعض مستشرقین یونانی علوم سے سلمانوں کے 
استفادے کی داستان کو (جس کا مسلمانوں نے خود 
بھی کهلا اعتراف کیا ہے ) کچھ زیادہ بڑھا چڑھا 
کر میں کرد هی » مگر وه یه تو بتلائیں که اسلام 
کی پہلی صدی ھی میں دینی ضرورتوں کے علوم 
اور ان کے متعلقات عالم اسلام میں اتنی کثرت و 
وسعت س ےکس طرح پھیل گئے اور یه بھی قابل غور 
ے کہ جن علوم میں مسلمانوں نے یونانیوں 
سے تیاده اه ان کیک وضع و شکل کو دینی 
اوضاع کے متعلتی ڈھالنے کا حبرت انگیز کام فور کس 
اطرح هو گیا ۔ بعلوم هم که اصطلاحات تخلیق ی 
گئیں؛ قرآن و حدیث ہے مطابقت پیدا ی گلی اور 
عام خارجی تصانیف کا مزاج اسلامی بنا دیا گیا - 
ابن سکویه ی کتاب السعادة سے بہت پہلے علم کا 
شرف » علم کی ماهیت » تعلیم کی فضیلت ء معلم کے 
فراتض و اوصاف ( مناد تعلیم میں بے غرضی » بعنی 
اجرت کا طاب کار نه هونا) متعلم کا صدق و 
اخلاص اور استاد کا ادب؛ ہرد اور عورت 
دونوں پر تعلیم کا فرض هوناء طالب علم کے لیے علمی 
سفر اختیار کرنا › کتابی علم کے علاوه صناعتوں کا 
بھی زسء تعلیم میں شامل هو جاناء تدریس میں 
مکالمه (سوال و جواب) اور مفاوضه (بحث و مباحثه) 
کا طریقه, متون کو حضظ کرنا ء املا اور استملا » 
تعلیم کا عام پپلک ذمه داری بن 1 


ra 


المتعلم و السلم 


کے صحن e‏ تک محدود نه رهنا)» تعلیم 
کا برائے رضاے اللہی ھوناء تعلیم کو منفعت کا 
ذریعه نھ بناناء تعلیم برائے تکمیل شخصیت » تعلیم 
میں شفقت اور رفق کا عنصرء تعلیم کے ذریعے 
جذبات کی تطمیر» مفت اور عام تعلیم کا 
تصور؛ تعلیم میں تعطیل و تفریح کا تصور اور 
اس طرح کے بہت سے عمل اور تصورات جلد 
ھی وجود میں آ چکے تھے ۔ ان کا روز نتھال 

بھی اعنراف کیا هه Knowledge Triumphant)‏ 70ء ص 
مرب ) ۔ اگرچه مصنف بذ کور نے ابن مسکویه کی 


کتاب الاك کا تد کرہ بڑی تفصیل سے کیا ے 
مگر فن تعلیم پر شاید پہلی باضابطه کتاب (جو یونانی 
اثرات سے بالکل پا ک تهی) ابن سحنون المالکی (۲. ۵۲/ 
ے اع | . مع) کی کتاب آداب المتعلمین 
غاب [عمر رفا کحاله : معجم المولفین؛ ۰ 0)0 
(یھ ساله الاهوانی نے مصر سے شائع کیا ھے 
اور بچوں کی تعلیم کے بارے میں ہے )۔ ابن سحنون 


نے ای خعوفیت. بل قران جد پڑھانے کے 
طریقے ہے بحث کی ه - بلاشبہ کتاب العالم 
المتعلم : مصنفه ابو مقاتل حفص بن مسلم الفزاری 
السمرقندی (م ر, مھ | EA‏ ۸۲ع) کا بھی ذکر 
آنا ه اور کتاب البده و التاریخ میں بھی ایک 
کتاب العلم و التعلیم کا حواله آتا ےء لیکن 
قرین قاس یہی ے که تعلیم پر جن باضابطه کتابوں 
کا حال عمیں معلوم هوا ےء ان میں پہلی کتاب این 
سحنون ھی کی ے. 9 

م ذکوره کتابچے میں قرآن مجید کی تدریس کے 
آداب کے علاوه کچھ تعلیمی غوابط اور بھی هی » 
مثلا استاد کے فرائض ء تعلیم میں امیر و غریب میں 
فرق نه کرناء حد مناسب سے زیاده سزا نه دینا » 


تفریح کی ضرورت » زجرو توبیخ میں محض اشاره و 
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تم ولمم 


نہیں 


الەتعلم و المعلم 


.کتایه کا استعمال کرنا اور کهلی ملامت نه کرناء 
سال میں مناسب موقعوں پر تعطیل کا اصولء طلبه ی 
عام نگرائی کا اصول » وغیره وغیرہ ؛ اس کتاب 
ہی اناخنه ی شخواه اور د رهه معا "کا کر ټین 
آیا ه اور لکها ه که استاد کی معاشی ضرورتی 
پوری کی جائی - مدرس کی عمارت اور دیگر 
سامان تعلیم ی ضرورت پر بھی زور دیا گیا هه - 
اس کے علاوه ضمنا شعر و ثقاعری » نحو اورفنون 
لسانیه کی تعلیم کا بھی ذکر .هه (تفصیل کے لیے 
دیکھے روزنتهال : کتاب مذ کوره ص ٩‏ ۲ : ۹۱ ۲). 

روزنٹھال نے تعلیم پر ابن ابی زید المالکی 
(٩,عه/ eq‏ تا م۵۳ ۴۹۹٦۳‏ کی ایک کتاب 
کا بھی ذ کر کیا ےے » جس کا ابن خلدون نے حواله دیا 
ره اس زسانر که ایک اور مالکی عالم علی بن 
محمد القابسی (م مھ / جوع تا ۵.۳ ۱۲. ع) 
نے بھی تعلیم پر ایک رساله لکها هه - جس کا نام اہن 


فرحون نے کتاب الدیباج میں کتاب رتب العلم تحریر 
مفصل بتایا جاتا ے ۔ الک لی نے طبقات الشافعیه ( ۴ : 
م م ) میں الزبیر بن احمد الزبیری کی اسی زماز ک 
ایک کتاب ریاض المتعلم کا ذ کر کیا هی ۔ قیاس ے 
که یه کتاب باضابطه فن تعلیم سے متعلق هوگی. 
چودهوس اور پندرهوس صدی عسیوی کے 
بعض تعلیمی رسالون کا حواله بھی ملتا ہے ء + مثلا 
ژکریا الانصاری (نواح ¦ ع) کا اللؤلؤ النظیم فى 
ردم التعلم و التعلیم» قاهره ٩‏ ر۳ ر ه؛ ابن حجر الہیتتی | 
۸ ہے۹ھ/ ه۱ع) کا تحریر المقال» یا ابو بکر ۱ 
الوراق کا صوفبانه اخلاقی رساله ادب العالم و المتعلم 
(نویں صدی هجری)» مگر ان کی حیثیت سرسری ۱ 
معلوم هونی ے . ۱ 
چونکه تعلیم (خصوصا درس حدیث) میں | 
لکهوانر کا دستور ابتدا هی سے هو چلا تھا اس لے ا 


۱ 
۱ 
کیا هو - یھ ابن سحنون کے کتابچے کی به نسبت زیاده ۱ 
ا 
۱ 


اہلا اور انتملا پر بھی کتابیں لکهن کا رواج ساته 
هی هوتا گیا - اس سلسلے کی معروف کتاب السمعانی 
کا رساله ادب الاملا و الاستملا: (بارھویں صدی 
عیسوی) ه 

. بارھویں صدی عیسوی هی میں الفزال کی 
احیاه احياه العلوم کے تتبم میں ایک یہودی عالم ابن 
عقنين نے اپنی کتاب طب النفوس میں ایک باب 
تعلیم کے اصولوں پر شامل کیا ھے؛ جس کے مندرجات 
تفریبا وهی هی ٤٦‏ و ھاں ہیں ۔ اس 
کے بعد اب هم صناعة التعلیم د 
کتابون کا ذ کر کرتر هي » لیکن اختصار سے کم 
لیا گیا ے : 


یی معروف باضابطه 


فن تعلیم پر معروف ترین قدیم رساله الزرنوجی 

کا ےہ جو حنفی مسلک کے ایک عالم تھے۔ کتاب کا 
نام تعلیم المتعلم لتعلم طریق العلم ے - اس کی ایک 
شرح تری سلطان مراد کے زمانے میں الشیخ ابراعیم بن 
اسمعیل ۳ تبرہ فصول مرن لکهی. (طبع ےم ۳ھ 
انگریزی ترجمه» نیویارک ےم۶۱۹)؛ 


ال ردو <. 


زرنوجی 
نے صناعة تعلیم سے زیاده متعلم کر کردار ک تفعمیلی 
بحث ک هه ؛ لیکن اسی کر ضمن مین تعلیم و تدزس 
کی تکنیک بھی زیر بحث آ گئی ہے - کتاب تن اساسی 
فلسفه قدرتی طور سے دینی ے - پہلی فصل ساهبه 
العلم والفقه و فضله لک کی ےا فرت ول ال 
عليه و آله وسلم کی حدیث کے مطابق هر مسلم اور 
امه پر تعلیم کو فرض قرار دیا گیا ھے (طاب 
العلم فريضة على کل مسسلم و مسلمة )» پور اس اندیئے 

سے کہ کہیں علم کا صحیح بقصد و مفہوم مبیم 
نه رہ جائے ؛ علم کی درجه بندی بھی کر دی ے اور 
اس کی خاطر درس کے مناسب انتخساب کا اصول قائم 
کیاے؛ چنانچھ لکھتے هی : : لایفترض على کل مسلیم و 
| سلمة الب كل علم بل یفترض طلب علم الحال» 


10010 


Marfat.com 


المتعلم و المعلم 


افضل الل نظ الحال (ے هسام اور لیف پر 
هر علم کا حصول فرض نمیی» صرف علم حال کا حصول 
فرض ھے کیونکه حفظ الحال هی افضل العمل ے). 

علم الحال کیا ے ؟ الزرنوجی کی اس 
و کر کے سا و تعلم کا جو نادر اور نہایت 
ھی قیمتی اصول دریافت هوا ےہ وہ ه هر مسلم و 
سبلمه پر ”'علم الحال؟" کا فرض هونا - علم حال کی 
مزید تشریح کرتے هوه الزرنوجی نے واضح کیا ہے 
که یفترض على السلم طلب علم ما يقع له 
فی ای حال کان (سسلم اور سلمه پر اس علم کا 
سک وضو مر کی ا هر حال میں ضرورت 
واقم هوتی ے) . 

مصنف کا یه رساله چونکە مسلمان علما کے 
طریقے کے مطابق دینی بنیادوں اور اصطلاحوں میں 
لکها گیا ےاس لے علم حال (سا یقم له ای 
حال کان) میں وتوع حالت و ضرورت کا اصول سب 
سے پہلے ارکان خمسہ اسلام کی مختاف حالتوں پر 
منطبق کیا هم » بثلا هر مسلم اررسِلة کنو یه 
معلوم هونا چاھے که ارکان خمسه میں فرض کیا ے 
اور واجب کیا ؟ اسی طرح معاملات اور تجارت 
و ببوع میں کیا بات مکروہ ےہ اور کیا حرام ہے - 
الزرنوجی نے علم حال کی جو تشریح کی ے اس پر 
غور کہا جائے تو یھ صلوة و زکوۃ کے مسائل تک 
محدود مس » بلکه اس میں سب علوم شامل هی 
جو دینی و دنیوی لحاظ ہے بنیادی هوار کی وجه سے 
هر مسلم و مسلمه کے لے فرض هین. 

علم الحال کی اصطلاح کے ذریعے الزرنوجی 
نے جس مدعا کو بیان کیا ہے وه امام غزالی“ 
اہن خلدون اور شاه ولی اللہ دهلوی" نے بھی 
اپنے مخصوص پیرایه هائ بیان میں ادا کیا ے ؛ 
لیکن علم الحال کے گہرے نکم تک لوگ 
نہیں پمنچ ۔ اس اصول میں قابل غور امر ی 


LEY 


التعام و المعلم 


ہے که علم کوئی وقتی » یعنی کسی ایک حالت» 


یه صرف ماضی کا معامله نہیں۔ یه همیشه بڑعتا اور 
پھیلتا هوا سلسله ه» جو هر دور کی ذرورتوں 
اور تقاضوں کو اپنی لپیٹ میں لے آنا ے اور هر حال 
اور هر حالت میں کام آتا ے - هر حال اور هر حالت 
میں کام آز والا (فی ی حال) اصول کو سدنظر 
رک ھکر آج کل کی یه نزاع ختم‌هو جاتی ےے که علوم 
قدیمه و جدیده میں ترجیح کس کو حاصل ہے - 
دراصل سب علوم جو حال کی ضرورتود کو پورا کریں 
وقیع هین. 

یہاں الزرنوجی کے خاص تعلیمی اصولود ک. 
کچھ تشریح ضروری معلوم هوتی سے : 

الزرنوجی کے تعلیمی اصول : (,) علم الحال. 
جس کا ذ کر اوپر آ چکا ےء یعنی ”افضل العلم علم 
الحال و افضل العمل حفظ الحال ( = سب ہے 
افضل علم علم حال ے؛ اورسب سے افضل عمل 
حفظ حال» _ه)" سرسری غور سے بھی معلوم هو سکتا 
ھے که حال کی اصطلاح بڑی وسیع اور بےحد بامعنی. 
ره (تشریح کے لے دیکھے سطور بالا). 

(ج) علم میں عملیت اور تجربیت کا پهلو : 
العلم للعمل به و العمل بترک العاجل 
لاجل ( = علم کا حصول اس لے ے که اس پر 
عمل کیا جائے اورعمل یه ےھ که دیرپا اور مستقلی 
نات ای خاطر عارفی اور تردی نائدے: کو 
چھوڑ دیں) . 

(۳) سعملم کی ہے غرضی : یھ تس بڑا 
اصول هه جومسلم نظام تعلیم میں هميشه مدنظر 
رها ۔ الزرنوجی نے مقاصد تعلیم کے ساسل میں لکھا 
ے : طلب العلم لرضاء اللہ تعالى و ازالة 
لوا هو ع سک اتال و اشيا 
الدين و ابقاء الاسلام ( - طلب علم محض 
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٣۳ 


المتعام و النعلم' 


اللهی کے لیے هونا" چاهیی .لسکا ایکت:مقصند | هو سکتر ہیں ۔ یھ اصول کسی حد تک جدید زمانے 


ہے علمی اور جهالت کا ازائه سے - احیائے دین اور | کے ٹیوٹوریل دالوا ها7 کے نظریه هم مزاجی 


ابقائے اسلام بھی اس کا اہم مقضد ھے . 

(م) علم ذریعۂ حصول جاہ نہیں : علم کو 
طلب جاہ اور حصول جاه کا ذریعة بنانے کی سخت 
ممانعت کی گئی ہے . 

(ه ) انتخاب مضمون : النزرنوجی نے انتخاب 
(اختیار) مضمون کے اصول پر زور"دیا ہے کیونکه 
اس کے نزدیک هر شخص قدرت کی طرف سے ایک 
خاص مزاج لے کرآتاے؛ لبذا هرمزاج » هر 
کی صلاحیت نہیں رکهتا ۔ اس کے لے انتخاب 
مضمون مزاج یا فطری استعداد کے مطابق هونا 
چاهی 

(ہ) انتخاب استاد : مصنف نے اس اصول پر 
خاص اصرار کیا ے - یه اس زمانے کی بات ے جب 
تعلیم میں مس کزی شخصیت استاد ی هوتی تھی اور 
تعلیم » تعلیمی روایت اور مدرسوں سے زیادہ استاد 
سے منسوب هوتی تھی - کسی عمارت یا ادارت سے 
منسوب نہیں ھوتی تھی . 

(ے) المشاوره د طلب علم کے امور میں 
دیگر اهل علم (یا طلبْة علم) سے مشورہ لازمی ے - 
غالا یه اصول متعلم ہے زیادہ معام سے متعلق ہے ۔ 
سر سی ھ ۳ آورسیمیتارون 
کی بنیاد پژی 

)۸( مق مراجی د الززنوجیٰ کا یه مشوره 
بھی قابل توجہ ہے کہ استاد اور مضمون کے سلسلے 
میں جلد جلد تبدیلی درست نہیں - اس ہے متعلم ی 
طبعی کمزوری اور تلون کا اظہار هوتا هم حصول علم 
کے لیے مستقل مزاجی ناگزیر ه . 

(۹) شرکانم درس کا انتخاب : درس کے شرکا 
کے معاملے میں مناسب انتخاب کی ضرورت ہے ۔ 
نامناسب شرکائے درس ۔نقصان رساں ات 
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. کے قریب ہے‎ Associative Kin ship 

)١.(‏ تعظيم اهل علم : عام اهل علم 
وغیرہ کا احترام ایک اور بنیادی اصول ہے . 

(,,) علم اور کتاب کی تعظیم : یه ایک 
نظری معامله ے؛ مگر تعلیم کی پاکیزه فضا اور علم 
کے رتبے کے شعور ہے متعلق بڑا ضروری ہے که 
کتاب کو محض مجموعۂ اوراق نه سمجھا جائے 
بلکه تکمیل و ترفع کا ایک مقدس وسیله خیال کیا 
جائر - اسی طرح علم کو محض مثغله نہیں بلکه 
ایک مقدس مشن قرار دیا جائے - الزرنوجی نے لکھا 
: وسن تعظيم العلم تعظيم الكتاب- 
اس کے علاوه درس کے لے طہارت (صفانی و 
پا کی زگی ) ضروری ہے » یعنی استاد و شاگرد دونوں 
کو جسما و قلبا پاکیزہ و باوقار هونا چاهی . 

(۲,) تعظیم شرکا : تعظیم علم میں تعظیم 
شرکا بھی داخل هه - یه اصول موجوده نفسیات 
کے نظریۂ ''معاشرتی رفاقت " ہے ممائلت ‏ رکهتا ۵ . 

(م ,) استاد کا خاص احنرام : نشست کا فاصله 
اسی طرح رکها جائے که استاد کا رنبه فائق نظر 
آئے - استاد کی تعظیم کا تعلیم کی هر کتاب میں 
ذکر آیا ھےء لیکن اس نئے 
نشستوں کی ترتیب کے نظام پر روشنی پژتی ہے . 

(م , ) باقاعدگی اور تکرار: باقاعدگی کا نفع 
تو ظاهر ہے؛ لیکن تکرار کا اصول تمام اسلامی ادوار 
میں ایک معمول رها ے . 

)1( دیگر آداب : کھانے کے اور رات کو 
پڑھنے کے آداب کے بارے میں الزرنوجی نے خاصا 
لکھا ے ۔ یه خیالات آج بھی عمده دستور العمل کا 
درجه رکھتے هی . 

(د,) نظام اوقات : 


الزرنوجی نے نظام 
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rar 


f 


التسلم و السلم 


۳۹ ۳3 
اوقات اور ترتیب اسباق وغیرہ پر بھی قیمتی نکتے | هه (تعلیم ہے متعلق اکثر کتابون میں اس کی 


قلمیند کے هی اس نے مشوره دیا ے که تدریس 
کے لیے نظام اوقات قائم کر لینا چاھے - تاکه درس 
ہیں باقاعدگی اور نظم پیدا هو سکی. 

(ے ١‏ ) سیر چشمی : رم نے ایک اهم 
اصول یه بتایا هه که ینبغی لطالب ات 
ان یکون هة عالیة لا 2 فی ابوال التاس؟* 

:( ب طالب علم کو باهمت اورسیر چشم هونا چاھیے 
تاکه لوگود کے اموال پر لالچ کی نظر نہ ڈالے )؛ 
تعلیم برائے معاش کا اصول سسلمانوں کے 
نزدیک شاذ صورتوں میں تو جائز هو سکتا ہے؛ 


یی 


لیکن اصلا تعلیم محض برائے رضائے الہی ہے اور 
اصل .هم - موجوده 
مغربی تہذیب میں پلا هوا کوئی شخص اس نکم 
کوشاید سمجه هی نہ سک کا کیونکه اس کا 
غرض بندانه اور بادی ے؛ تاهم 
انصاف کی بات یه هش که مغربی دنیا میں بھی 
و کر لیس ر اکاک ای 
بثالی بکثرت هی » خاص حالات ہیں تعلیم 
برائے معاش و بعاوضه کو بھی زیاده تر پسندیده 


اس کا بلا بعاوضه هونا هی 


نصب العین سراپا 


۳ قیق 


عمل نہیں سمجھا جا سکتا - بپرحال الزرنوجی او 
دوسر م قدیم ماهرین تعلیم کا بنیادی فلسفه یه ے 
که اگر عالم (معلم ) حریص هوکا تو حرمت علم 
باقی نہ ره گی - اس ساسل میں یه بھی قابل توجه 
سے که قرن اول میں اهل علم پہلے کوئی *"حرفه"" 
(صناعت ) سیکها کرام تھے تاکه اهل سال کے 
محتاج نھ هون اور علم کا احترام اور اس کی آزادی 
قائم رہ سکر ۔ اس آزادی علم کے تصور کے تحت 
سلاطین کے قرب کو بھی علم کے لے نقصان رسان 
قرار دیا جاتا تھا ۔ 


یخوش اج جو ظز کر لے مار 
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اهمیت ظاهر کی گئی ے) . 

(۹ ,) شفقت : تعلیم میں شفقت اور دل جوئی 
کا اصول مد نظر رهنا چاھے - جدید مغرب کی تعلیمی 
کتابوں میں اس پہلو پر بڑا زور دیا گیا ے » لیکن 
مغرب میں شفقت کی حد اس قدر بڑھا دی گئی سے 
که بچوں کے معمولی ضبط و نظم کو بھی ان پر جبر 
سمجھا جا رها ے » جس کے نتیجے میں بچوں میں 
بے ادبی اورشورش پسندی پیدا هو چکی ے؛ 
اس حد تک که اب اسریکه وغیرہ میں سکول 
ختم کر دیز (عدناه60) کی تحریک جل پڑی 
ہے اور یھ مغرب کے جدید تعلیمی تصورات کا 
المیه ے؛ دراصل شفقت اور شے ره اور بجوں ی 
مادر پد ر آزادی اور شے ۴ 

(.۲۰) اشارات : درس میں اشارات (وعامم) 
پت کے اهمیت پر بهی الزرنوجی زر عمده مشورت 
دیے هی . 

(,۲) وقار: الزرنوجی نے اصرار کیا ھے که 
متعلم کو وقار کا خیال رکهدا حاهر ۔ بازار میں 
چلتے پھرتے کھاناء یا کھانے کے وقت آداب کا خیال 
نھ رکھناء مناسب نہیں۔ یه وه ڈسپلن کا نظام ہے جو 
مسلم کلچر میں اصول کی حیثیت ر کهتا ے؛ چنانچه 
اخلاق کی جمله کتابون (مثلا الغزالی : کیمیاے 
سعادت) میں آداب کی خاص تلقین کی گئی ےہ . 

یہ ھے الزرنوجی کے مقالات (فصول) کا 
خلاصهء جسے قدرے مختلف طریقے ہے روزنتهال 
نے بھی پیش کیا ے ۔ ظاهر هه الزرنوجی کی کتاب 
میں جدید دور کے کچھ افکار و سیلانات نظر نہیں 
آئیں گے؟ تاهم اس کتاب کے بہت سے تسصورات 
خاصے جدید معلوم ھوتے هی اور مستقل افادیت کے 
حامل ھیں . 

الغزالى : (م ٠٥‏ |۶۱۱۱۰۱): 
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تست و المعانم 


تاریخ اسلام کے شاید سپ سے بڑے ماهر 
تعلیم اام غزالی" هی» جن کے اصول تعلیم 
بعمرانیات (هماه:50) اور نفسیات افراد و اجتماع 


بر مبنی هی - وہ منقولاتی بھی هی اور | 
معقولاتی بهی» جو انسان کے گہرے جذبود اور . 
جبلتون کی پاسداری کرتے ہیں - حضرت امام نے | 
احیاء العدوم کے آاز هی میں طلب علم کی بحث ‏ 
الهائی هه » علم کی دو قسموں س علم المکاشفه . 
٣ور‏ علم المعامله - کا ذکر کرتے ھوے؛ انهود . 


و وچ - ی So‏ 


نے علم المکاشقه کی تعریف کی ہے : مایطلب منه 
ئن اللو جو ني ین جن 
معلوم ی وضاحت حاصل کے جائے) ان کی بقول اس 
علم میں توضیح بر سبیل رمز و تمثیل کی جاتی ہے ۔ 


7 ۰ 7 
دوسری قسمء یع المعامله» 1 تعریف الغزالی" ۱ ۱ 
بعنی علم (ستان» مسکن)؛ (م) السیاسہ (تدییر ملک داری 


۵ قه ۔ < مھ 


ند وو هه : ما یطلب مته سم الکشف 
آلعمل» یعنی جس میں کت سا تو کل 
بھی مطلوب و مقصود ہوتا ے . 

۱ اس تمہید کے بعد امام غزالی" نے علم المعامله 
کی دو قسمیں بیان کی هی : () علم ظاهر (العلم 
پالجوارح ) اور (م) علم 7- (العلم با عماق 
القلوب و الجاری على الجوارح اسا عادة و اما 
عبادة» یعنی جو علم دل کی گراتیون سے وابسته" هو 
اور عادت یا عبادت کے طور پر اعضا کے ذریعے اس 


کا عملا اظہار ھوتا هو) ۔ اس کے بعد انھوں نے : 


علم محمود اور علم مذموم کا نکته اٹھایا _ه اور 
تعلیم و تعلم کی فضیلتوں کا تذکره دو فصلوں 
میں کرت هوه تعلیم کی برکات 
آیات ( خعموصا و بت میم الکتب 
بو الحکمة) کے حوالے سے کیا سے ۔ الضزا ی“ 


مجید ی 


کہتے ہیں که سخلوق کے مقاصد دین اور دنیا ' 


دونوں ی ننظیم و تکمیل کا مجموعه هس اور بای 


ایج یں 


' ہے عبادت ے ۔ 


. بہت وسیح هی - 


کا ذکر قرآن : 


کا درجه دیتے هی ۔ 


المتعلم و المعلم 
اصولی بات یه بیان کی هم که نظام دین نظام 
دنیا کے بغیر قائم نہیں ره سکتا (ولا نظام للدین) 
الا بنظام الدنیا نان الدنیا مزرعة الاضخرة)۔ 
سو یی سس سے دن کا سس کے ند ا 
نہیں که دنیا ترک کر دی جائر ۰ یا مصالح 
دنیوی کی صحیح تکمیل نه هو ۔ الغزالی" لکھتے 
هیں که امور دنیوی انسانون کے اعمال سے مرتب 
هوتم هی اور ان کے اعمال تین اقسام پر مشتمل 
هي (اعمالهم و حرفهم و صناعدهيم تحصر 
فی ثلاثة اقسام» یعنی ان کے اعمال اور ان کی صنعت و 
حرفت تین اقسام میں متحصر ہے )» پہلی قسم مس 
وه اصول آتے هی جن کے بغبر دنیا کا نظام قائم نہیں 


ارہ سکتا (ولا قوام للعالم دوذها)؛ یه جار هی: 


(,) زراعت؛ (م) لباس و اشیائے لباس: (م) بنا 


بغرض تالیف و اجتماع و تعاون انسانی ) - شہریت 


۰ کے سلسلے میں بنیادی صناعتون کے همراه کجھ 
حادم م پیتے بھی هون هس 4 مناد نجاری؛ حدادی, 


. وغبره » جن کا ذکر ابن خلدون نے بھی 


کیا ےہ . 

الغزا لی“ کہتے ہیں که علم سکهانا ایک :و 
ان کا نفعٰه نظر تعلیم کے متعنق 
اسی لیے وه تعلیم کے ساتھ اصلاح 
خلق اور ارشاد و عدایت کا ذکر کر کے سیاست 
انبیا کو بھی اس میں شامل کرتے هبی اور ظاهری 
امور دنیوی میں سلاطین و ملو کت وشیره کے لیے. 
بھی تعلیم و تربیت کی ضرورت پر زور دیتے ھیں۔ 
واعظوں اور مبلغوں کو بھی نظام تریبت میں معلم 
اس طرح ان کی نفار میں تعلیم 
صرف اطفال اور نوجوانون تک محدود نہیں رهتی - 
اس میں تمسام عام و خاص ء بڑے اور چھوٹے » خرص 

جمله افراد قوم شامل هو جات هی یہی وجه ے 
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الستعلم بو الفعلم 


که سلم‌انول کے تصوز تعلیم میں علم کے لیے عمر 
کی کوئی قید ه نہ جکه کی ۔ هر کوئی هر جکه 
پڑھ سکتا _ه» کیونکه تعلیم ازاله جہل کے علاوه 
ارشاد» تہذیب نفوس اور تکمیل ذات کا بھی ذریعه 
۔ الغزا ل7 کی رائے میں جسم انسانی میں سب 
سے اشرف قاب سے اور چونکه تعلیم کا اولین مقصد 
اصلاح قلوب اور تہذیب نفوس ھے » اس لے تعلیم 
کا فن اشرف ہے . 
الغزا لی“ کے نزدیک اہمیت کے لحاظ سے 


علم کی تین انواع هیں: (,) وه علم جو فرض عین 
هی ؛ (۲) وه علم جو فرض کفایه هب اور (۲) 
وه علم جو مذموم هین - انهود نے مذموم اور محمود 
کی بحث نہایت مدلل کی ے اور علوم کی تفصیل 
کے لیے ایک پوری فصل وقف کی ه ۔ اور مختلف 
علوم کی تقابلی قدرو قیمت کا نجزیه کیا ے8 

آداب المتعلم و المعلم عند الغزالى : موجودہ 
مقالے کے نقطه نظر ہے احیاء العلوم کی وه فصل اهم 

ے جس کا شرا غاد ادات المتعلم و المعلم (ج 

ب» ص ہم تا .(or‏ 

حضرت اسام" کی رائے میں متعلم کے آداب 
میں اولین وصف ''تقدیم طهارة نفس عن رذائل 
الاخلاق"" هه اور یه وه وصف عے جس پر تقریبا 
سبهی مسلم ماهرین تعلیم نے اپنی اپنی کتابون میں 
زور دیا ه . 

الغسزا ی” کے نزدیک دوسرا وصف جو متعلم 


کے لے ضروری ے وه ے ""یکسوئی اور علم ی خاطر 


علائثق دنیوی سے حتی الاسکان دوری“ 

تیسرا وصف ه استاد پر کامل اعتماد اور 
اس کا غیر مشروط احترام اور اس پر اس طرح کا 
` غیر متزلزل اعتقاد جو مثلا کسی بیمار کو اپنے 
طیب کے متعلق هونا چا ھیے ۔ اسی وجه سے انھوں نے 


استاد پر معترضانه سوال ہن 
۳ 


۳٣ے‎ ۹٦ 


المتعلم »و المعلع 


سکوت و تسلیم ی فضیلت ابت کی ه 


الغزای* کے نزدیک تعلیم کے ابتدائی 
ماحل میں یقینی » قطعی » ساده اور تسلیم شله 


مطالب پڑھانے چاھییں - وہ فرماتے ہیں اس سے زیادہ 


گا کت کرت من کھ صلی راا ین 
میں اختلاقی باتوں میں ڈال دیا جائے - اگر متعل مکو 
ابتدا میں یقینیات کی تعلیم نھ دی جائے کی تو وه 
پریشان خیال هو جائے گا۔ ایب چاہیے که وه استاد 


کی باتوں پر یقین کرنا سیکھے (الطریق الحمیلھ 


الواحدة المرضيه عند استاده) - مقصد یه ے که 
متعلم ی طبیعت انتشار ‏ بچی رش ۔ بعد میں رفته 
رفته اعلی درجود میں اختلاف کی حکمتود میں الجھنے 
میں کوئی مضائته نہیں - تجزیه دراصل اعلی درجوں 
ھی میں E‏ 

اسام غزالی" نے پانچواں وصف یھ بتایا ہے 
ا ا ا کا 
ترک نه کرے ء البته اگر چاه یه بعد میں 
کسی فن خاص میں تخصص پیدا کر سکتا ہے - 
اس سفارش کا مقصد یه ے که ابتدائی سدارج میں 
تعلیم کی بنیاد وسیع اور همه جہت هو- بعد میں 
استعداد خاص کا پتا چلم پر وہ خاص فن یا فنون 
میں اچھے نتائج دکھائے گا. ۱ 

ور E‏ 
لہ مزاج 
رکها ۳1 یعنی زیاده اهم پہلے اور کم اهم 
آهسته آهسته بعد میں بتدریج . 

ساتوال قاعده یه ھے که ترتیب کا اصول. 
سدنظر ره » یعنی پل کوتسا علم اور بعد میں 


کونسا ؟ اس ترتیب میں درجه عمر» صلاحیت» 


افادیت اور شرف کو بعیار ثهبرایا ش ء 
آٹھویں قاعدے میں الغزالی” نے اشرفیت پر 


[1 
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المتعلم د الحعطمم 


سس زا 


المتعلم و المعلم 


زیاده زور دیا .هه - ۔ ظاهر ے ان ک نزدیک علوم 
دین علوم عقل سے اشرف ھیں اور علم طب علم 
ات پر ریت رکهتا .۵ . 

نوان قاعده یه ه که تعلیم کا اهم مقصد 
تصفیۂ باطن اور آخرت میں قرب الہی .هه » نه که 
طلب جاه و مال ؛ اس ضمن میں الغزالی" جب 
علوم الاخرة پر زور دیتے ہیں تو اس سے ان کی مراد 
یه نہیں که باقی علوم (یعنی علوم دنیا » جو فرض 
کفایه هی ) حقبر یا ناقابل اعتنا هی 
علوم 
اشرفیت و افادیت ۵ . 

دسوان وظیفه امام کے نزدیک یه ھے که 
مضامین اختیار کرز میں مستقل اور دیرپا فوائد 
کا خیال رکها جائے . 

استاد کے اوصاف : الغزا ی* فرماتے ہیں که 
تعلیم چونکه ایک عظیم الشان فن ھے » اس لے 
استاد بننے کے لے بہت ہے 
ضروری هن . 

استاد کا پہلا وظیفه عے شفقة على المتعلمین .هه . 


- در حقیقت 


سبهی قابل توجه ھیں۔ صرف تقابل بر بنائے 


نر ا 


کا اجر یا معاوضه طلب نه کره 
فا البی که لے کرت . 

تیسرا وظیفه یه _ه که وه متعلم ی خیر خواهی 
کا کوئی پہلو ترک نه کرے . 

چوتها وظینه یه .ه که اصلاح یا نصیحت کا 
کان ظریفه تار کے یھی متعلم ی زمر 
توبیخ برملا نه کرےء بلکه تعریض و اشارے کے 
ذریعے منع کرت. یعنی بطریق رحمت سمجھائے لھ 
که بطریق توبیخ؛ کیونکه توبیخ سے متعلم کے دل 
عو سو چک تق 

استاد کا پانجوان فرض به بتایا هه که 


COIN 


آداب و وظائٔف ! 


جنی علم کا ایضاد بے طز کے امس ای ہے الک 
دوسرے علوم (اور حاملین علوم) کی مذمت ته 
: کره ۔ 


چهثا فرض یه سے که پژهاتم وقت طلبه کی 


: ذهنی سطح کا خیال رکھے . 


ساتواں وظیفه یه _هم که هر علم کو بقید 
شرع پڑھائے - کسی علم دقیق ی تدریس کے وقت 
شریعت کی تنقیص نه کره 

آنهواد وظیفه یه ے که معلم باعمل هو اور 
اس کا عمل اس کے قول کے منافی نہ هو . 

ان قیمتی اصولون که ذکر که بعد الغزالی" 
نے آفات العلم ی بحث کی هه اور علماے الاخره اور 
علماے سوه کا فرق بتایا .۵ . 

آخر میں یه ذ کر ضروری معلوم هوتا ہے که 
الغزالی" کے نزدیک تعلیم کا اصل مقصد اذعان و 
ایقان پیدا کرنا هه ۔ اس غرض کے لیے تدریس میں 
ایک خاص اسلوب اور ایک خاص ترتیب و ترویج 


| کر و وه ات ها فا رو ی 


: 


و 
تصدیق کی عادت ڈالنا ( فابتداء الحفظ ثم 
الفبم» ثم الاعتقاد و الایقان و التصدیق). 
الغزالی" نے علم مناظره و جدل کی سسل 
حوصله شکنی کی ے اور کہا هم که یه طریقه اثبات 
حق کا نہیں » بلکه حریف کو شکست دینے کے جذیے 
ہے ابھرتا ہے ۔ظاهر ےہ محض استدلال و مناظره. 
سے ایقان پیدا نہیں هو سکتا. 
الغزالی کی باقی کتابوں میں بھی جا بجا 
تعلیمی خیالات و نظریات ملتے هی : المنقذ سن 
الضلال » اور اسی طرح مماف العقلیه 
و الحکم الالهيه (دیکھے کشف کف الظنون» 
۲ م ہے ') میں تعلیمی نسیات کے بارے میں 


و ال" کے ان‌کشافات حمرت انگیز هی ؛ جنھیں۔ 
Tat.‏ 
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«لنتعلم و المعلم 
ایک حدید عربی عالم عبدالکريم عثمان نے 
الدراسات النفسیة عند الغزا ی میں جمع کر دیا هه 
[نیز رلك به علم : (علم النفس )] - علاوه ازیں 
.الا هوانی کی کتابی بھی بلاحظه هون جن میں 
دیگر ماهرین نفسیات کے تذکره کے علاوه 
الغزالی۳ کی نفسیات تعلیمی کے متعلق بھی اشارات 
بوجود ھیں. 
ابن خلدون ( م مره (ser.‏ 
امام غزالی* کے بعد فن تعلیم کے عظیم 
مفکروں میں ابن .خادون کا نام لیا جا سکتا ہے - 
اس مفکر کا نقطه نظر سائنسی ے اور اس نے فن تعلی مکا 
اجتماعیاتی عمرانی پس منظر میں تجزیه کیا ے ۔ 
اس تعلیم کے تجربی اور معاشرتی دبستان کا پملا 
بڑا امام سمجھنا چاھیے - ابن خلدون کے نزدیک 
تعلیم میں کشف و ادراک» اکتساب بذریعه مشاهده 
اور تجریبی و صناعتی تنظبم کا سلکه تینوں شامل 
هس » جنانجه علم کی دو بیادی صورنود 
فطری (البامی) و اکتسابی کت ا بیان کر که وه 
صنانع )Professiona1 Skis)‏ کو بھی ایک ایسا 
اکتساب قرار دیتا عے جو انسانی تمدن کے لے 
ضروری ے . 
ابن خلدون کا نظریه یه عے که تعلیم انسان 
کی فطرت کا حصه ه جس کے ذریعے معلوم شده 
باعل کو ادل "کر کا وق بدا سوت 
هی ۔ اس سرماے میں وه معلوسات بھی شامل ھیں 
جو بذریعه مشاهده و آجربہ و تحقیق حاصل هوتی 
ہیں » یه علم کہلاتا ے - دوسرا عملی مقصد اس 
سے مرحلةٌ اول میں وابسته نہیں هوتا » بکر اس 
سرماے میں وه اکتسابات شامل هونر هی » جن سے 
زند گی کی تمدنی ضرورتیں وابسته هی . 
فرض تعلیم ایک امر تجربی ے؛ جو حاصل شده 


dO 
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المتعلم و المعلم 


ره ۔ ابن خلدون کے نزدیک اسلامی تصور کے مطابق 
علم» تعلیم اور تعلم تینول کا اولین مقصود معرفت 
ایزدی ے اور دوسرا بڑا بقصود حصول سعادت ابدی 
ه اور سعادت میں فلاح دنیوی شامل .هم بعض 
مقاصد ضمنی اور عملی ہیں مگر ابقائے حبات ہے 
وابسته هی . 

ابن خلدون کی راے میں تعلیم کے دو طریقم 
هی : اول طریقه استدلال اور دوم طریقة مشاعدہ ۔ 
دونوں هی اپنی جکه اهم هی ؛ لیکن ابن خلدون 
کے نزدیک مشاهده حق الیقین تک پہنجاتا هه 
اور طریقه استدلال سے صرف علم مل سکتا ھے اور وه 
بھی ظنی اور تخبنی هوتا ے . 

ان باتوں سے صاف ظاھر ھے کہ ابن خلدون کا 
طریقه دوسرے مصنفین تعلیم سے بنیادی طور سے 
مختلف ہے - اس نم تعلیم اورعلم کے مضمون کو 
علم الاجتماع اور علم عمران بشری ‏ وابسته 
کر کے اسی نقطه نظر ہے بحث اثهائی _ه- ابن خلدون 
اور امام غزالی" کے نقطة نظر میں فرق یه 
ره که جہاں حضرت امام“ کا ذهن باطن سے خارج 
کی طرف سفر کرتا ے وهاد علامه کا ذهن باطن کو 


تسلیم کر کے باوجود عالم مشاهدات کے مطالی . 


پر زور دیتا ے . 

فکر اول عقول (عقلِ تمیزی» عقل تجریبی اور 
عقل نظری) کی تشریح کے بعد ابن خلدون ایک فصل 
میں کہتا ے که علم اور تعلم عمران بشری کے لیے 
ایک امر طبعی _ش - علوم اور صنائع (واحد : صناعة) 
دونون اپنی اپنی حد میں فکر ‏ پیدا هو هی 
ابن خلدون کہتا 9 0 رط اسر عملی 
نکی و رت نت هو جسمائی محسوس؛ 
یعنی یه وه عملی فکری ابر کا ملکه ےہ جو عملی هون 
کے اعتبار سے جسمانی اور محسوس ے . 


۱ خلدون نے لکھا ه که تعلیم (ومندنهما) 
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کم ملکھ استعمال و تکرار عمل .عم بیدا هوتا 
. یه - یہ معائته و مشاهده و عمل سے راسخ 
حوتا ے موی ساب اعت وان سن 
غقل الخبر و العلم (مقدنه» قاهره .۹٠ء‏ ص 
مہو )» یعنی متعلم کا علم استعصال اور معاشنه و 
مشاهده ے راسخ هوتا ه “۔ مدعا یه که صناعتی 
دوطرح کی هی : د ال تسیط اور دوخ در کب - بسیط کا 
تعلق ضروریات سے ھے اور م رکب "کا کمالیات سے - 
تعلیم کی صناعت بسیط_هی» کیونکه یه انسانی ضروریات 
میں ہے هم - علم اور تعلیم کے فرق کو واضح 
کرنے کے بعد ابن خلدون نے بتایا عے که تحصیل 
علم کا آسان طریقہ ھے ""فتق اللسان بالمحاورة 
و المناظرة فی المسائل العلمیه""  (‏ مسائل علميه 
کے بارے میں محاوره اور بحث و گفتگو کے ذریعے 
سیکھنے اور ذهن نشین کرنے اور سمجھنے میں آسانی 
حوتی ے) گویا محض لیکچر سن لینا یا کتاب پڑھ 
لینا کافی نہیں تحصیل علم کے لے مسائل پر بحث 
و گفتگو ہے حد ضروری ے . 

"علابه نے لکها ھے که جو طلبه اس طریقے پر 
عمل نہیں کرتے » عمریں گزر جانے کے بعد بھی 
کورے هی رهتم هی اور انھیں تصرف فی الحلم 
و التعلیم حاصل نہیں هوتا - چونکه وه بحث و نظر 
کے عادی نہیں هو ء لہذا علم کے باوجود اچھے 
معلم نہیں بن سکتے اس لے که وه اپنے استاد 1 
ند اور روایت کو آگے نہیں بڑھا سکتے › البته 
اگر ان کی یادداشت تیز ے تو انهس یاد سب 
کچھ هوتا سے » لیکن وہ اپنے عنم کو آگے منتقل 
-کرنی کی صلاحیت سے عاری ھوتے ہیں ۔ جدید دور 
میں سیمینار (:56۳:۱8۵۶) اور ٹیوٹوریل (۲00:۵19) اسی 
روایت کے پیرو هیب. 


ابن خلدون نے منت تعلیم کے متعلق لکها 
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التعلم و المعلم 


کپی خاصی طویل» کہیں بہت قلیل» مشلا المغرب 
میں سوله برس » تونس میں پاچ برس » مگر بعض 
دوسرے ممالک میں اس ہ هکم اور زیاده بھی ے . 

علامه نے واضح کیا هم که اندلس میں 
تعلیم ی ایک پخته روایت موجود تھیء لیکن 
سلطنت اسلامی کے انقراض کے بعد وھاں سند تعلیم 
ختم هو گثی » لیکن مشرق (شام و بغداد سے 
مشرقی جانب کے ممالک » یعنی ماوراء النپر » 
خراسان » سمرقند » بلخ اور بخارا وغیره) ک تعلیمی 
روایت منقطع نہیں هوئی اور وهای تعلیم کا بازار 
اب بھی پر روتق .هه (بل اسوقه نافقة و بحو 
E EE E,‏ داز الس رو ھتان 
السندفیه (مقدمه؛ ص ہہو) - ابن خلدون کے 
مطابق مشرق میں تعلیمی روایت کی پائیداری کے 
اسباب یه تھے که ان میں حضارت کے و 
کی کثرت تھی اور تعلیمی روایت کے حامل شمر 
قریب قریب تهی » لہذا وھاں ماحول ایسا بر 9 
کر ضا کس ار اوھ ہر عو سز 
برباد هو گئے تو ان کی جکه ان سے بڑے شہر وجود 
میں آ گے » چنانچھ شام و عراق میں جب زوال آیا 
تو خراسان اور ماوراء النہر میں علم و تعلیہ کے 
عظیم تر ماکز قائم هو گئے - بڑی مدت نک قاهره 
ایک عظیم علمی شبر رها - اس وجه ہے بھی المفرب 
کی بہت سی تعلیمی روایات زنده هی . 

ابن خلدون کی یه رائے توجه کے تابل ه که 
ان کے زمانی میں مشرق میں تعلیمی روایت اس 
درجه عظیم اور راسخ هو چکی تھی که المغرب کے 
اهل علم اور طلبه علم جب واپس آتے تھے تو یه خیال 
ل ےکر آنے تھ ےک خدا تعالی نے اھل مشرق کو اهل 
مغرب (شمالی افریقه وغیره) کے مقابل میں بہار عقل 
اور بر دماغ ہے نوازا رهم ( بعنی وه حقیقت انسانیه 


ےک مخف سلکوں یں اس کت یی ما TET‏ سو ؛ مگر ابڼ خلدون 
۹ 
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کے نردیک یھ خیال درست نہیں - وجه صرف یه ے | ابن خلدون نے علوم کی طرح فنون میں بھی 
که اھل مشرق نے سند تعلیمی کو مسلسل جاری | تمرین کے اصول کو تسلیم کر کے فن تدریس کو 
گیا اور روایت علمی کو کول ےتہن دیا. نتجمله وجوه معاش قرار دیا ه اور لکھا ےہ که 

علامه کے نزدیک حضارت کے اعتسار سے | قضاء فتوی » تدریس » امامت » خطابت اور خدمات 
دصر بھی کم نہیں جہاں انسان تو انسان » حیوانات | مسجد » مثلا اذان وغیره» ہے تعلق رکھۓ وال 
کی تعلیم و تربیت بھی کی جاتی تهی. لوگ علی العموم کم آسدنی وال ھوتے ہیں » اس 

تعلیم جونکه صناعت ے اور اس صناعت کا لیے وه اپنی خدمات کا معاوضه لے سکتر هی - 
کمال عمران (کلچر) کے کمال سے متعلق ه» | علامه نے اس ضمن میں اپنا نظریه محنت و قیمتہ 
لہٰذا جن ملکوں میں حضارت کامل هوتی ے ان | پیش کیا ےے - ان کی رائے یه ے که کسب 
نو 7 کے سلسلے اور ادارے بھی کامل هون (کمائی یا آسدنی) چونکه اعمال کی قیمت هوتی 
یں کیونکه صناعة اپنے اعلی درجوں میں ”امر | ے ء اس لے وهی اعمال زیادہ آسدنی کا ذریعه بنتر 
زائد علی المعاش“ ھوتی ے اور اس ی تکنیکی 
صورتوں میں وقت صرف کرنے والے اس ایک اسر 
کمالیه سمجھ کر اس میں کمال پیدا کرتے ھیں؛ 
علم تدریس کے لے بھی نش سے نش طریقے اخراع 
کرتے عیںء علوم میں نئی اصطلاحات پیدا هوتی 
هی » مسائل و فنون کا استنباط بڑھ جاتا عے اور 
تحقیق و جستجوکی راہیں کشادہ هو جاتی هین. 

ابن خلدون نے اپنے زمانے کے قاهره ی تعلیمی 
ترقی و فروغ کی بہت تعریف کی ؛ کیونکه اس 
وقت حضارت کے لحاظ سے عالم اسلام میں مصر 
یکتا تھا ء اس کا ایک سبب وه ادارے اور اوقاف 


هی جن کی عمران میں زیادہ عموسی ضرورت هونی 
تھے رکف د کرو الا اعمال ی نت ای 
نہیں که ان کے بغیر کام نہ چلے » اس لیے لوگ که 
که ضرورتا ان کی طرف متوجه هوتر ھیںء عموما 
نہیں ۔ اس کے علاوه یه لوگ خود بھی اپنے فن ک. 
عظمت کے پیش نظر خود دار هوتم هیں اور اھل 
دنیا کا دست نگر هونا پسند نہیں کرتم» یماد یه 
وضاحت مفید هوگی که م ذکوره بالا دینی خدمات 
اشخاص خاص سے لزوم کا درجه نہیں رکھتیں - هر 
سلمان ان میں سے هر خدمت کو انجام دے سکتا 
ے » مثا خاص امام نھ بھی هو تب بھی حاضرین 
میں سے کوئی شخص امامت کرا سکتا _ش › تاهم. 
امامت کو نظام کی صورت دینے کے لے اور اے 


بھی تھے جو ترک امرا نے قائم کے تھے ۔ مصر 
میں سرکاری قاعده یھ تھا که امرا کی وفات کے 
بعد ان کی جائیدادین» جاگیریں اور مملوکات بحق 
سرکار ضبط هو جاتی تھیں اور اولاد ہے سرمایه رہ جاتی 
تھی - اس صورت حال سے بچنے کے لیے امرا اپنی 
زند گی هی میں سملوکات کو وقف برائے خیر (بشمول 
مدارس) کر دیتے تھے - اس صورت میں ان کی | بھی اعمال ضروریه ھیں) . 

اولاد بطور ناظر اور متولی شریک هو جاتی تھی اور ابن خلدون نے لکها ره که فن خط (فن 
ان کی بسر اوقات کا ذریعه بھی باقی ره جاتا تھا ۔ ان | کتابت) بھی صنائع میں ہے هه اور تعلیم و تمرین. 


سے مت سی ا جح ea‏ ا لہ 
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ضروری _ه » اسی لیے ابن خلدون نے معاوضه تجویز 
کیا ے (لیکن ان فرائض کا معاوضه کم رکھنا 


باقاعده بنانے کے لے کسی نہ کسی شخص کا نقرو. 


السلم و العام R1‏ المتعلم و الحلم 
کا بڑا اھتمام کیا جاتا وھا ےہ . السبد؟" کے عنوان ہے اپنے زسانے کے مروج علوم 
مقادمه کا چھٹا باب علوم اور اصتاف علم سے ا ی تفصیل بیان ی ھے اور اس میں منقولی اور غبر 
متعلق .هم - اس میں علوم کی تعلیم اور اس کے | منقولی دونون طرح کے علوم کا ذکر کیا ھے ۔ 
طریقون اور روایتوب کی بحث .ه (اس کی تشریح مقاله تفصیلات کے ضمن میں مختلف مروج نصابات کا ذ کر 
علم کی تمہیدات میں آ چکی ہے رك باں]. بھی آ گیا هے؛ جس ہے یه ظاهر هوتا هم که کس 
آغاز میں فکر انسانی پر ایک تمہیدی مقاله | زمانے میں کونسا علم زیادہ مقبول اور کون کون 
ع سی می غت ی ناهت اور اس کی اقسام کا بیان | سی کتاب اور کون کون ہے استاد اپنے زسانے کے 
ھے ۔ پھر یه نظریه پیش کیا ے کل انسان جاهل | لے سند تھے - ابن خلدون کے تعلیمی نظریات کی بحث 


بالذات اور عالم بالکسب هه » کسپ سے مراد | یہاں ختم هوئی. 
په ے که وه عقل تمییزی» عقل تجربی اور عقل این عبدالبر القرطبی (م ۳ومه ۰2۰ ۱ع) : 
نظری کے ذریعے ادراکات علمی کے قابل هوتا ہے » القرطبی کی کتاب مختصر جامم بيان العلم 


(لیکن واضح رے که علم کی ایک قسم وه بھی .هم | و فضله پانچویی صدی هجری کے تعلیمی طریق کار 
جے وهبی کہنا چاھے - اس کا کسب سے کچھ اور تصورات کی نمائندگی کرتی هه - انداز بیان 
تعلق نہیں - یه علم انبیا» اور اولیاء کو منجانب | تکنیکی کم » توضیحی زیاده هم ۔ على الاطلاق 
الله عطا هوتا ھے » لیکن یہ بخصوص هی - علامسه علم کی فضیلت تقرینا ھر فصل میں موجود ہے - یه 
نے عالم بالکسب کی بات عام انسافون کے متعلق | بھی مسلسل مذ کور عے که فضیلت میں معلم اور 
کی ه ۔ (عام علم سیکها اور سکھایا جاتا ). متعلم دونول شریک هی . 

این خلدون نے لکها ہے که تعلیم میں هر ان مباحث کے اندر صناعة تعلیم کے کجھ 
استاد کی اپنی اپنی اصطلاح هوتی ے؛ لہذا علم اور اصول بھی بیان هو گے ہیں ۔ ایک اهم نکته » جو 
اصطلاح ایک شے نہیں - اکر اصطلاح علم کا دوسرا القرطبی کی کتاب میں خصوصیت سے مذکور هوا _ه» 
نام هوتا تو اصطلاحون میں وحدت هوتی » لیکن هم | یه ے که طالب علم کے لے رحلة (سفر) نہایت 
دیکھتے هی که ایسا نمی » چنانچه مشرق اور مغرب | مفید اور ضروری ہے (باب فی ذ کر الرحلة فی طلب 
کی اصطلاح» یعنی محاورة تعلیمی» منجاج اور طریقه ۱ العلمء ص م ) - اس نکش پر دوسرے مصنفین نے 
تعلیم هر جکه جدا ے بلکه هر استاد کا طریقه جدا | بھی بہت کچھ لکها ه » مکر القرطبی نے خاص زور 
ے ۔ درامل اس کا تعلق عمران ( کچر) سے اھ - دیا ھے - رحلة برائے علم کی اهمیت اس وجه ہے 
جهان عمران میں زوال ۲ جاتا ے وهان هایس 
اصطلاح میں کھوکھلا پن آ جاتا ے کر مر ہت 
تعلیمی بگڑ کر ہے معنی هو جاتا ہے ۔ اس سلسلے میں ہے هوتی تھی › جس کی سند حاصل کرنے کے لے طلبه 
اندلس کا حواله ده "کر علمی اصطلاح کے عروج و | دوسرے ممالک ہے آتے تھے ۔ ہانچویں صدی هجری 
زوال اور پهر انقطاع کا تذکره کیا ھے. تک اندلس ے ماوراء الشهر تک هر اسلامی ملک میں 

ان تممیدات کے بعد ابن خلدون نے ' ۳ بڑے بڑے مشاھیر علم پیدا هو گئے تھے جن میں 
امناف العلوم سوا رد مت عم اک کن نھ کسی ھلم میں تخصصی رکھتا 
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تھی که اس زمانے می مدرسه (ادارہ) بذات خود اهم 


المتعلم و المعلم 
تھا - ان ماهرین ہے استفاده کے بغیر تعلیم مکمل | 
نہیں سمجھی جاتی تھی . 
القرطبی نے تعلیم کے لے آسان طریقوں پر بڑا 
زور دیا ےہ (علموا و یسروا و تسروا) ء بالکل آج 
کی طرح که اب اس خیال پر بژا زور ه که تعلیم 
بچم کے مدارج فہم کے مطابق هونی چاهی» لہٰذا 
اس کے لیے آسان ترین اور واضح ترین طریقے اختیار 
کرنے چاہیں . 
القرطبی کے نزدیک منازل علم  (‏ تعلیم ) 
پانچ هی : (,) الا عبات یعنی (,) خاموش بیٹھے 
رهنا؛ (۲) الاستماع ۰ ۔ سنا اور اہے دل میں بٹھانا؛ 
(م) الحفظ ( = ياد کرنا یا یاد رکهنا) ؛ (م) 
العمل (اس پر عمل بھی کرنا) ؛ (ه) النشر = علم 
کو پهیلانا » بعنی تعليم دینا)» اختیار کرنا . 
۱ القرطبی نے ان سب امور کی فضیلتی بیان 
کی ہیں ۔ اس نے مضامین کے پڑھانے (تدریس) 
کی تکنیک پر بھی گنتگو ی ه مگر یه تجربی اور 
تجزیاتی قسم ی نہیں سارا انداز نظری و دینیاتی 
ہے - نفس انسانی کی معرفت سے بہت کم کام لیا ھے۔ 
تعلیمی جزئیات سے زیادہ اخلاقی تربیتی حصے پر زور 
دیا ے۔ اس کی نظر تکمیل شخصیت اور تعمیر اخلاق 
۔ اس کا خیال مے که استاد کو خود نمونۂ 
کامل بننا چاھے ۔ اگر وہ ایسا نہیں تو اس کے شا گرد 
جن کی تریبت مقصود ه» عمده کردار کے مالک 
نہیں بن سکتے - القرطبی علما  (‏ اساتذہ) کو تلقین 
کرتے هی که تواضع > ستانت اور وقار کے اوصاف 
پیدا کرنے چاہیں؛ متواضع عالم بنو نه که جبایرۃة 
العلما. (مغرور و متشدد » اور کرخت » خوف و هيبت 
کے دیوتا) . 
سب سے اهم نصیحت القرطبی نے یه کی هه 
که دربارون کے قریب مت جاؤ کیونکه ان میں 


FRY 


قربت سے علم کی عظمت ختم هو جاتی ہے اور خوشاءد 
کی عادت پژ جاتي ے (اذا ید خل احد کم على 
الامیر فيصد E‏ بالكذب و يقول لے سالیس 
فيه) ۔ اس قسم کی تلقینات ہے اکر علما (اور 
اساتذہ) نے درباروں ہے دوری اختیار کر کے عزت 
نفس کو بحال رکها. 

ابن جماعه (م ۳۳ےھ / ۱۳۳۲ع). 

تاتاریوں کی تباه کاریوں کے باوجود آٹھویں 
صدی هچری ہيں؛ کم از کم مصر اور شام مين » 
اسلامی ثقافت کا دور شباب نظر آتا ے ۔ تدییر ملک 
داری اور علم وفن کے دیگر شعبوں کی طرح رح فن تعلیم 
ہیں بھی ضابطه بندی درجهۂ کمال تک پمنچتی 
د کهائی دیتی هه ۔ اس زمانے کے ماهرین تعلیم میں 
اقضی القضاه بدر الدین سعدانته ابن جماعة الکنانی 
الحمودی الشافعی (۵۹۳۹ ۲۱ تا ۳۳| 
۳۳۳ ع) اهم شخصیت کے مالک تھے (حالات 
کے لے دیکهی ابن عماد : شذرات الذهب» ہ: 
۵ بیعد) . 

تعلیم ہے متعلق این جماعه کی کتاب کا نام 
تذكرة السامع و المتکلم فی ادب العالم و المتعلم 
هے» جو داثرة المعارف العثمانیه» حیدرآباد (دکن) 
نے مره میں شائع کی - یه کتاب پانچ ابواب 
اور کئی انواع پر مشتمل ۵ . 

اس گرانقدر کتاب میں ساتویں آٹھویں صدی 
هجری کے معمولات فن تعلیم کے متعلق نہایت عمده 
اور فکر انگیز جزئیات ملتی هی » جن سے ید نتیجه 
نکالنا مشکل نہیں که اس دور تک پہنچتے پہنچتے 
تعلیم و تعلم کا سلسله واقعی با اصول فن بن 
چکا تھا - اس میں تعلیمات کی تنظیم اور طریقوں 
کی تفہیم بڑے علمی انداز میں کی گئی ہے - چونکه 
کتاب کے جمله مطالب اس مقالے میں بیان نہیں 


فتنے کے مواقم زیاده 0 2۳۳ اس لیے زیاده قابل توجه امور کا ایک 
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خللاصه کافی هو کا ‏ اس کے علاوه عام موضوصات 
مغلا علم و تعلیم کی فضیلت » علما اور اساتنه کا 
رتبه معاشره میں اور درجه آخرت می» علم و 
تعلیم میں خلوص اور نیک نیتی » پا کیزگی قلب اور 
بنکو کاری کی اهمیت ۰ اساتذه کے لیے باوقار اور 
پر غرض و بےطمع هون کی ضرورت» تعلیم کے وسح تر 
معانی و مفاعیم (من المہد الى اللحد) اور دوسرے 
آداپ) آج کل کے ذوق کے مطابق چند اشاره 
متاسب هون گے . 

لائحة الدروس (مضامین تعلیمی کی سکیم ) کے 
سلسلے میں این جماعة کے نزدیک الاشرف فالاشرف 
و الاهم فالاهم کا اصول مد نظر رکھنا لازم ے - 
چونکه مسلمانون کے نظریه تعلیم میں دین هی هر 
شے پر مقدم _ه ۰ اس لے علوم دینیه هی اقدم فرار 
پائیں گے اور ان کی ترتیب یود هوگی؛ (۱) تفسیر 
القرآن؛ (م) حدیث؛ (۳) اصول الدین؛ (م) اصول 
الفقه: (ه ) المذهب (فقبی‌مسالک)؛ (+) الخلاف؛ 
ب(ے) النحو؛ (۸) الجدل» لیکن یه عجیب بات ھے 
که آگے چل کر آهسته آهسته نصابات میں قرآن 
بو حدیث کی حیثیت ضمنی ره جاتی هه » جیسا که اس 
عقالے میں دوسری جخه بیان هوا ہے . 

مندرجۂ بالا فہرست مضامین میں دوسره 
علوم مفیده موجود نہیں ء لیکن اس کے یه معنی نہیں 
که ان کا درس نہیں هوتا تھا - ابن خلدون گواه ہیں 
که دوسرے علوم بھی پڑھائے جاتے تھے لیکن ان 
کی حیثیت فرض کفایه ی تھی - ابن جماعه نے جو 
فہرست دی .هه وہ علوم ضروریه (علوم دین ) کی ۵ . 
۱ طریقے - آداب و رسوم ‏ (الف) عالم (معلم 
کے لیم )؛ (ب) متعلم کے لے - ابن جماعه نے لکھا 
سے که جب عالم (استاد) مجلس درس کے لے تیار 
هو تو ام هر طرح پاک و صاف هو کر جانا جاهیی» 
پا کیزه لباس هو جو اس زسانے کے زمانے میں مروح 


. COIN 


۳و 


المتعلم و المعلم 


هو اور اس کا مقصد علم کی تعظیم اور شریعیت کی 
عظمت کا اظہار هو- امام مالک کے متعلق روایت 
کہ که جب ان کے پاس طلبه درس حدیث کے لے 
حاضر هوتر تھے تو وہ درس ہے پہلے غسل کر کے 
خوشبو لگاتے اور لباس بدل لیتے تھے اور سر پر 
ردا رکھتےء پھر منصه پر بیٹھتے اور عود جلواتے » 
تا آنکھ درس ہے فارغ هو جاتے - وه فرماتے تھے که 
یه اهتمام میں حدیث رسول کریم صلی اللہ علیه 
وسلم کی تعظیم کے لے کر رها هون - وہ نفل 
استخاره پڑھ کر آتے اور دعاے مسنون بھی پڑھتے › 
مجلس درس میں پہنچ کر قبله رو هو کر وقار کے 
ساته جلوس فرماتے - درس کے دوران میں کوئی بات 
ایسی نه کرت جو تمکین اور عظمت علم کے 
منافی هو . 

ابن جماعه کی تلقین یه ےہ که نیند اور 
بھ وک کی حالت میں درس نہیں دینا چاه - 
حاضرین و سامعین کے ساتھ رقق و مدارات سے پیش 
آنا چاھیے اور اگر درس میں افاضل موجود هون تو 
ان کی توقیر کرنی حاهیم - آغاز استماذه اور 
قرآن مجید کی مناسب حال آیتوں ہے اور پھر صلوة 
وسلام اور دعا - استاد ان تمہیدات کے بعد درس دت 
اور دین کے بارے میں شبہات کو زائل کرت اور 
اگر شبہات کا ذکر لازم هو تو اس کو مؤخر کرت 
اور له شبات“ تهات 
یقین افزا هو . 

درس اتنا طویل نه هو که ملال کا باعث 
بن جانے اور اتنا مختصر بھی نه هو که تشنکی کا 
احساس هو ۔ اپنی آواز کو ضرورت ے زیادہ بلند 
رکھے نھ دھیماء البته درس میں ثقل سماعت کی 
مشفقانه تکریم کرے اور اس قسم کے افراد کے 
مصالح کا خیال رکهی - تربیت » تفہیم اور تادیب کے 
بقرت تحمل کا سلوک کرے اور اگر کوئی طالب‌علم 
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ا و المعلم جرج الخعلم و العام 


تفزدرن E‏ رکهتا تو اه روک 
کر اس کی خبر خواهی کره تا که وہ اس مضمون 
ہیں وقت ضائع نه کره . 

ابن جماعه نے تلقین کی ے که ”'تفہیم بقدر 
الاذھان“ لازم سے اور بہت مؤثر امر یه هوک که 
”توضیح بتصویر المسائل'' کرے ۔ تصویر المسائل 
کے معنی به ہیں که دقیق مسائل کی توضیح زندگی 
کی حقیقی حالتوں کا تصور دلا کر نیز امثله (مثالوں) 
کی مدد سے کرے اور احکام میں مشابہات کی مدد 
سے بات کو سمجهائر ۔ سبق کے موقع پر ایسی باتیں 
بھی آ جاتی ہیں جن کے کهل بیان ہے حیا مانم 
هوتی ه - ایسی باتوں کو کنائے سے بیان کرے۔ 
طلبة سے سوال کرنا اور ان کا امتحان لینا بھی 
مستحسن تھے طلبہ کو امتحان میں کمزور ابت 
هونم پر شرمندہ نه کرے اور انھیں جهوئا ثابت 
نھ کرے ۔ یاد ی هوئی باتوں کو استاد کے سامنے 
ترا یدوهی ا تال تی لعاف موی 
کبهی طلبه کے تحریری اشارات کا مطالعه کر 
سکتا _ه - طلبه کو محنت کرانی چاهیم» لیکن 
زرین اصول ""الاتتصاد فی الاجتہاد“ هه » یعنی 


اول تطہیر قلب ے؛ دوسری شرط اخلاص نیت ھے د 
طالب علم کو چاهيم که موزوں عمر میں تعلیم 
شروع کرے. 

غایت تعلیمی : رضاے ال یوم آخرت کا 
یقین پیدا کرناء عمل بالاخلاصء احیائے شریعیت» 

نظام الاوقات : تعلیم و تعلم اور مطالعے کے 
لے شب و روز میں سے مناسب اوقات کا انتخاب. 
ضروری سمجها گیا ھے ۔ ابن جماعه کی تجویز یه 
هه د و اجود الاوقات للحفظ الأسحار و اس 
اکا ون لتکایت TESEL‏ 
المذاکرة اللیل (حفظ کے لیے بہترین اوقات سحرء 
بحث کے لیے صبح » کتابت کے لے دوپہر اور مطالعه 
وہذاکرہ کے لے رات) رع ا 
کہا هو کے یرطق 1 انفع من 


کی به نسبت زیادہ مفید ھیں) - ابن جماعه نے لکها 
هم ”اجود اساکن الحفظ ال ای یه من 
کہا ھے که گل و یاسمن اورسبزہ و گل کا ماحول 
حفظ میں رکاوٹ بنتا ه ء اس لے ایسا مقام 
اختیار کرنا چاھے جہاں توجه صرف مطالعے پر 
م سکوز هو سکے اور سکون و سکوت هو- پر حوری 
بھی مطالعے میں حارج ہے ۔ متعلم جس قدر هلک 
هو بہتر ے - ابن جماعه اور الزرنوجی دونوں نے 
اس معاملے میں عمده طبی نسخۓ تجویز کے ہیں » 
لیکن یه قباس کیا جا سکتا _ه که هر شخص کا 
مزاج مختلف هوتا ہے » اس لے مجوزه نس هر کسی 
کے لیے شاید مفید نہ هول ۔ ابن جماعه نے طلبه ی 
ورزش (ریاضت) کا پروگرام بھی بتایا ے - وه کہتا 
ے که بمترین ورزش پیدل جلنا ھے - سیر و تفریح 
سب طلبه کی بحیثیت مجموعی خیر خواهی لازم ہے . | (تشزه) اور شهر ہے باهر تفریح گاهول ہیں جا کر 
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جد و جمد میں توسط س نه زیاده محنت نه سہل 
انگاری س بقدر طاقت بدنی محنت بکار ے - آغاز 
تعلیم میں طلبه کی ذهانت کا امتحان کر لینا بھی 
مفید ھوک تا که مضامین تعلیم کے انتخاب میں مدد 
ملے ۔ ابن جماعه نے مذاکرے پر بھی زور دیا ے - 
اکر ماهرین تعلیم کی طرح ابن جماعه نے تاکیدی 
طور سے لکھا هم که کسی استاد کو صحابه * کے 
اختلافات و نزاعات (مشاجرات صحابه *) کے باره 
میں بحث و گفتگو نھ کرنی چاھے ۔ تابعین کا ذ کر 


خير اور معاصرین سے حسن سساوات درکار هه اور 


حفظ ٩‏ (حفظ کے لے رات کے اوقات دوپہر 


-- | ری ۱۳ ۱ 
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المتعام و الحلم 


س o‏ 
سیر و تفریج : اہن چباعد ۳ الفاظ يه ھیں : 


و کان يعض اکایر العلماء یجمم اصعابه فی 
يعض اماكن التنزه فى بعض ايام السنه 
و يتمازحون بما لاضررعلیيهم فی دين ولا 
عرض (ص ۸۲)ء یعنی بعض اکابر علما سال که 
پمض ایام میں اپنے ساتھیوں کو بعض تفریح 
کاهون میں جمه کیا کرتم تھے اور ایس ھنسی 
بذاق کو روا رکھتے جس سے نھ قو دین پر حرف 
آتا هو نه عزت نفس پر. 

ورگ ادن اطا غل اناد سے 
آداب کس طرح بجا لا ؟ اس سلسلے میں ابن 
جماعه نم بھی وهی باتیں لکهی هی» جو 
کتب فن تعلیم میں درج هی » یعنی حسن 
مخاطة » تعظیم» تواضم » صبر على جفوة الشیخ 
( = استاد کی سختی پر صبر کرنا)» شیخ کی خدست 
میں حاضر هو کے آداب » ملاقات کے لے بہت سے 
منتظرین کی صورت میں ترتیب به حیثیت شرف کا خیال 
(الافضل فالافضل )۰ لباس کی پاکیزگی اور صفائی 
ملحوظ رکھنا) ۔ معلم کے آداب اور درس میں بیٹھنے 
کے آداب : اس امری بڑی مذمت کی گئی .هه که 
استاد کی کرسی یا مسند پر کوئی متعلم بیٹھے - تکرار 
سوال اور ہے وقار حرکات ہے بھی منع کیا گیا ے اور 
قطع کلام کی بھی مذمت کی ہے - غرض یه که ابن 
جماعه نے اپنے دور کے کلچر کے مطابق متعلمین 
کے لے ایک مکمل اخلاقی ضابطه تحریر کیا ے 
جس سے اس دور کی شائستگی و تہذیب اور تعلیم و 
ترییت کی روح کا پته چلتا ۵ . 

تدریج کا اصول : دیگر مسلم ماھرین ک 
طرح ابن جماعه نے بھی ابتداه بکتاب اتہ العزیز 
کی تلقین کی ے اور اس کے حفظء اس کی تفسیر اور 
اس کے معارف و علوم کو درجه بدرجه حاصل کرنے 
پر زور دیا ے . 


3)1 


اہن جماعه کے نزدیک شروع میں فنون ی 
ابتدائی معاون کتابود میں ہے هر ایک کا کوئی 
کا قابل اعتماد مختصر رساله پژهنا چاهیر» لیکن ظاهر 
ے که کتابوں کا انتخاب استاد (شیخ) کی مدد سے هونا 
چاھے - علم صرف کتابون سے حاصل نہیں هوتا » 
اس کے لیے شیخ کی بژی اهمیت ے ۔ ابن جماعه کا 
یھ نکته قابل غور هی که جامع علوم بننے کے بجانے 
اهم فنون میں تبحر (تخصص) پیدا کرنا زیاده 
مفید ے . 

قرآن مجید کے بعد حدیث اور اس کے علوم 
آنے هیی- پہلے صحیحین ء ان کے بعد موطا ابن مالک» 
پھر دیگر صحاح ؛ سنن کے سلسلے میں البہیقی کی 
سنن اور سسند امام احمد بن حنبل - علوم حدیث 
میں درایت کے علوم لازم ہیں - مسوطات کی طرف 
توجه مختصرات کے بعد کرنی جاھے۔ 

تصنیف : یه امر خاص توجه کا طالب ے که 
اسلاف تکمیل علم کے بعد تصنیف کا مشوره دیع 
تھے ۔ ابن جماعه نے بھی یہی کیا _ه - اس کا مقصد 
ذهنی امتحان هوتا تھاء یه دیکھنے کے لے که تعلیم 
نے اپنے فن خاص میں کس حد تک اذعان پیدا 
کر لیا ھے اور علمی لحاظ ہے وه ترسیل و ابلاغ 
(تدریس) کے ل ےکس حد تک تیار هم - یه اج کل 
کے مقاله خصوصی کے برابر سمجھے . 

مذاکره و حلقه کی اھمیت : شیخ نے حلقے 
کا الترام ہے حد ضروری قرار دیا ھے - اسی وجه ے 
مذاکرے کو بھی تحصیل علم کا ایک بہت بڑا 
وسیله تسلیم کرتم ھوے اس کی بڑی تفصیل دی ۵ - 
استاد کی کرسی + آداب تعلیم ہے متعلق کتابود 
میں استاد کی کرسی با جائے نشست یا مسند 
کی بہت سی جزئیات ملتی ہیں » چٹائی (بوریا) سے 
لے کر منبر تک بہت سی صورتیں بتائی گئی ہیں ۔ 
ا ہے نکل کر دور بیاہانوں میں جا کر درس 
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المتعلم و المعلم' 


کے 


دینے کی مشالیں بھی بہت ہیں۔ مجلس درس میں 
معلم اور متعلم کے بیٹھنے؛ آنے جانے اور درس لینے 
کے آداب خاص توجه کے قابل ہیں ۔ رفقاے درس 
کے حقوق کے متعلق بھی اشارات موجود هی اور 
مختلف حلقوں کے آداب بھی بتائے هن . 

هر چند که اوراق گذشته میں استاد کی شفقت 
کا ذکر بار بار آیا _ه ء پھر بھی ابن جماعه ی یه 
تلقین قابل ذکر ے که استاد ی سختیوں کو برداشت 
کرنا چاھیے (آن بعر عل جفوة تصدرمن 
شیخه) . 


شیخ کے ساته چلنے کے بھی آداب ہیں اور 
راستے میں شیخ سے بات چیت کرنے کے و تام 
کو چاه که علما کے باھمی اختلاف پر زیادہ 
توجه نھ دےء مبادا اس کی طبیعت عام سے متنفر هو 
جائےء غرض تذ کره السامع متعلم کے ڈسپلن کے جمله 
امور پر حاوی کتاب ه ۔ اس کے ضمن میں کتابوں 
کے استعمال کے طریقے بتائے هس اور یه بھی کہا 
ی که کتابیں مستعارلی جا سکتی هس ء لیکن ان 
کے حواشی پر اپنے نوث لکھنا بری عادت ے . 

کتابوں کی کتابت اور روشنائی اور قلم کا 
موضوع بھی ابن جماعه نے نہیں چھوڑا د اس ی یه 
تلقین بھی قابل ذکر ے که آنحضرت صلی اللہ عليه 
و له وسلم کا اسم مبارک جب لکھا جائے تو اس کے 
ساته پورا صلی اللہ علیه و آله وسّم لکها جائے؛ محض 
صلعم» صلم یا صلع کافی نہیں - اسی طرح صحابه۳ کے 
نام کے ساته رضی اللہ عنه مکمل لکها جاش . 

اہن جماعه کی پراز معلومات کتاب میں اقاستی 
مدارس اور اقامت کے طریقوں کے متعلق بڑی عمده اور 
قیمتی معلومات ملتی هس - یھ جزئیات احمد الشلبی نے 
اپنی کتاب تاریخ التربیھ الاسلامیه میں یکجا درج کر 
دی ہیں [نیز رل به المدارس و المکاتب] - دیگر مباحث 


میں الاقراء» الاملاء (اما می » تعطیلء زوایاء اوقات ٤‏ 
fat. COM‏ 


سیر و تفریح وغیرہ کا بیان ملتا ے - علاوه ازیں مدارس 

میں نساء کی اقامت کی سمانعت ے (یعنی مسلمات کی 

تعلیم تو فرض ہے لیکن ان کا فھروں ہے باهر اقامت 

کا انتظام خطرے سے خا ی نہیں) ء نیز دیواروں پر 
اشعار لکھنے » مدرسے کے دروازے پر بیٹھنے » مدرسے 
کے اندر ر مقصد گهومس. ننگا پھرنے » اور وقار 
ہے گری هوئی وضع احتیار کرنے کی بھی مذمت کی 
عے ۔ مختصر یه که تد کرہ السامع میں جو نادر 
بعلومات دستیاب هی ان سے یه اندازه لگنا مشکل 
نو لسن کر زار کک مل سالک را 
تعلبم ایک مربوط؛ مضبوط 


مصر و مضافات ) میں فن 
اور قواعد و شروط کا پابند نظام بن حکا تھاء یماد ابن 
جماعه کے نظریات کا بیان ختم هوتا ۵ . 

طاش 07 زاده (م ۹۹۸ ۵/ ,وه ع): 

طریقه تعلیم کی تاریخ میں دو ترک عالموں 
کو فراموش نہیں کیا جا سکتا ۔ ان میں ایک 
اهم شخصیت حاجی خلیفه (صاحب کشف 
الظنون) ی ه» جن کی اصل حیثیت ایک فہرست 
( کتاییات) ساز عالم کی ہے - دوسری اهم شخصیت 
ترک مصنف طاش کوپری زادہ ارك بآن] کی ے ء 
جن كى کتاب مفتاح السعادة و مصباح السيادة 
علوم اسلامی کی تاریخ یا فہرست ہے؛ جس کے مقلمے 
میں تعلیم و تعلم کے اصولوں اور طریقوں کا 
فاضلانه و ماهرانه تحزیه بھی کیا گیا ی ۔ ان ک 


دوسری اهم تصائیف میں سب سے اهم الشقائق 
التعمانیه فی علماء الدولة العثمانیه ہےء جس میں 
+ ه علما اور مشائخ طریقت کے سوانح درج هی - 
اس کتاب کو دس عثمانی سلاطین ( از عثمان تا 
سلیمان ) کے ادوار حکومت کے مطابق دس طبقات 
میں تقسی م کیا گیا هم - یه کتاب وہ وھ میں مکمل 
هوئی اور اس دور کی فکری تاریخ کا سب ہے بڑا مآخذ 
ے۔ اصل کتاب عربی میں تھی - ترک ترجمه بعد میں 
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وا اور کئی باو طیع هو 
 '‏ .یی کوپری زاده ی کتاب مفتاح السعاده 
خو مصباح السیاده زیر بحث ےھ » جو تین جلاون میں 
سے - پہلی دو جلدوں میں علوم ظاهریه کا بیان ے 
اور آخری جلد میں علوم باطتیه کا ذکر ے - پہلے 
حو حصوں میں ,م ظاهری علوم کا تذکرہ ہے - 
ان میں دینی و غیر دینی » نقلی اور عقلی » هر طرح 
کے علوم شامل هس مصنف نے "هر علم کے بیان که 
ساتھ اس وضاحت کا التزام TT‏ 
کے ماهرین کون کون سے 
علم میں کون کون سی کتب تصنیف هوئی - 
اس طرح بعض اوقات هر علم کی تفصیل میں کثی لنی 
صفحات مسلسل لکھے گے ہیں ۔ اس اسلوب بیان سے 
قاری پوری طرح مستفید هوتا ھے ۔ جلد سوم میں علوم 
پاطتیه کا تذکره هم » جس که چار شعیر بتا کے 
هی » یعنی عبادات» عادات» مهلکات» اور منحیات؛ 
اور هر ایک کے تحت وافر معلومات درج 
باس طرح یه کتاب علوم و فنون کی ایک مربوط روداد 
ن کی اد ۱ 

مفتاح السعادہ میں علمء تعلیم اور تعام کے 
جو اصول بیان هوئر ھیںء یمان ان کا خلاصه پیش 
کیا جا رها دش . 

طاش کوپری زاده کے نزدیک تمام علوم اسلامی 
کا منبع قرآن مجید .هم - تمہید کے بعد فضيلة العلم 
بیان کی گئی هه اور اس پر بحث کرتے هوسه 
نقلی و عقلی دلائل دے هین» پھر علم کے دینی و 
دنیوی فوائد بیان کے هس اور تعلم کی فضیلت کے 
بارے میں آیات قرنیه, احادیث نبویه اور محابه* و 
دیگر اکابر کے اقوال نقل کے ھیں۔ اسی طرح تعلیم 
کی فضیلت کے بیان میں آیات » احادیث اور آثار 
نقل کے میں (مفتاح السعاده» مطبوعه حیدرآباد 
دکن» ر:و؛ 


گذرے هی اور اس 


هی > 


۰ ۱) لیکن به بحثیں رسمی ہیں 


COIN 
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تقریبا ھر تعلیمی کتاب میں مل جاتی یں ۔ ھمارے 
لیے مفتاح کے اهم سباحث وه یں جن کا تعلق ان 
کے اپنے زمائے کے نظریات و تجربات تعلیمی سے ے ۔ 
طاش کپری زاده جس دور میں علوم اور علم کی تاریخ 
لکه ره تھے وه منظم مدارس اور باضابطه روایات 
تعلیمی کا زمانۀ شباب تھا » لیکن روایت کی عام 
باتی بهی اس کتاب کے مقدم میں موجود هی » 
مثلا مصتف نے لکھا ے که تعلم کے لیے کئی 
شرائط ضروریٰ هی - ایک شرط یه ه که 
متعلم مناسب درجه عمر میں هو» جس میں تحصیل 
قدرتی طور سے آسان هوتی ے » یھ ل ڑکہن اور نوجوانی 
کا زمانه هوتا ے - اس میں طالب علم فارغ القلب 
اور امور معاش کی الجهنون ہے آزاد هوتا _ه - 
صحیح المزاج هونا چاھے؛ یھ سوہ 
حاصل کر سکم اور کسی اور شم کر علم پر ت 


نه دے - طاش کوپری زاده کا یه نکته دراصل درحه 


اوصاف و 


عمر کی نفسیاتی حقیقتوں اور بچوں کے احوال نفس سے 
متعلق ہے - مصتف نے بچوں کی ذهنی ساخت اور 
میلانات اوائل عمر کا خاص خیال رکھا ےے اور اس 
درجم کو کردار کی تعمیر کا دور اول کہا ہے . 
طاش کوپری زاده کے نزدیک تعلیم کا 
مقصد تعمیر کردار ے - اس کے نزدیک متعلم ی 
86 +- و" 
فضیلت حاصل کر سکے؛ مکر و ریا ہے پاک ھو جائے؛ 
طبیعت میں خلوص اور انصاف آ جائے اور وه پکا 
دیندار بن جائے ء لالجی نه هوء کج خلق نه هو ». 
رحم دل هو ڈزپ وک نه هو اور ژر اندوریٰ یغادت 


ہے پاک 
طاش کوپری زاده نے بعض دوسرے ماھرین 
تعلیم کی طرح متعلم کے لازمی اوصاف بیان کے ہیں » 


جو عام کتاہوں میں بھی ہیں › لیکن اس کے بیان میں 
و نکتے 5 ے هی جو قابل توجه ھیں۔ ایک تکته 
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رتنیا هی ای وان تک 
بروجه طور طریقوں کو اپنانا چاھیے تاکه اس ی 
تعلیم اپنے زسانے کے مزاج اور ضرورتون کو سمجھے 
اور سمچهانم مين مددکار انا ےا | 
: و يوافق للجمہورقی الرسم و العادات 
الستعملته عند اهل الزهان - مصف نے اس 
نکتے کی زیادہ وضاحت نہیں ک؛ تاهم هما 
ماھرین تعلیم کو چاهی ی که اس اصول پر حاص توجه 
کریں اور تعلیم میں دینی ذهن کو پخته کر دیز کے 
بعد تعلیمی رسوم اور عادات مستعمله وقت کو اپنائیں. 
طاش کوپری زاده کا دوسرا نکته مقصد تعلیم 
سے متعلق ے ۔مصنف کہتا ے که طالب علم 
کو عام زندگی» نیز مراحل تحصیل علم میں 
موت ہے نہیں ڈرنا چاھے ۔ دراصل یه تعلیمی اور 
علمی تجربوں میں ثابت قدمی اور اولوالعزمی کا سبق 
ہے ۔ یھ تلقین بچوں میں اولوالعزمی پیدا کرنے اور 
00 
مصتف نے تعلیم کو ذریعه فراهمی زر بنانے کی 
مذمت کی ے ء چنانچه لکها ےے : لاجاتعا 
نی إو بقدرالحابه نلآ متان یتب 


یه میں 


اللاب سیسات می اتل 
مصنف نے تعلیم میں تزکیە نفس پر بہت زور 
دیا ے ۔ اس کے نزدیک تعلیم ایسی هونی چاھے 
جس ہے قلوب کی تطہیر هوتی هو- گو یه بات 
اسلامی تعلیم میں عام ے؛ لیکن طاش کہری زاده 
نے اس پر ایک اهم ٹکتے کا اضافه کیا ے؛ جو قابل 
غورے - اس کی رائے میں متعدم کو تعلیم میں داحل 
کرنے سے پہلے اس کا تجزیة نفس هونا چاھے اور یه 
اس امر کے لے که نفسیاتی حالت کے اعتبار 
سے متعلم تعلیم کے قابل ے بھی یا نہیں - 
طاش کبری زاده کے نزدیک یه امتحان اس 


E‏ (بان العلم 2 کس سا 
فی القساد) - تعلیم میں متعلم کا باطنی (نفسیاتی) 
امتحان خاص الخاص نکته .هه اور ایک لحاظ ہے 
جدید نشیاتی تحلیل کے قریب معلوم هوتا ے۔ 
مصنف نے تجزیه نفس کی ایک صورت یه بتائی عے 
(اور یه شخصیت کے موروٹی اثرات کے اصول پر مبنی 
ے) که متعلم کے انتخاب کے وقت یه بھی دیکها 
جائے که وہ *"اولاد السفله* (کمینے لوگود کی 
اولاد) تو نہیں اور وجه یه بتائی ه که جب ایسا 
شخص ب چا تو موروئی سک کے تحت شرفا 
کے خلاف زبان درازی کرے گا اور موروئی باطنی. 
خبث کی بنا پر اچھے لوگوں کی پگڑی اچھالے گا. 

فاضل مصتّف ک یه بات اصولاً درست ےھ اور 
مغرب میں آج کل بھی مخنی پیرائے میں اس قسم 
کے امتحان پر عمل هوتا ے؛ لیکن اس نقطهُ نظر پر 
اعتراض ید ھے که تعلیم کا مقصد ھی یه ے که 
تہذیب اخلاق کرے اور دلون کی کدورتی دور 
کرے ۔ بنا بریں سفلکان کے سپذب بن جانے کا بھی 
اسکان ے ء الا یہ که یه اصول اٹل سمجھا جائ که 
موروتی اوصاف کبھی تبدیل نہیں هون . 

مصنف نے قدرتی طور پر تعلیم میں اخلاص 
(یعنی حصول علم برائے رضاے الہی اور برائے مام 
پر زور دیا ے اور کار ےی : : التعلم بغیر اقع 
حرام باطل و طلب العلم لا للعمل يه 
شائم (, : م۱ )+ ۱ 

لاس ھ ولک ایک معتق میں 
دپنی اخلاقیت پر عمل» مگر دوسرے معنی بھی ہا؛: 
که اس ہے زندگی کے تجرے میں صحیح کام لیا 
لات طاش کوہری زادہ کے نزدیک علم ایک 
وظيفة العلاشق الڈنیویه ھے ء لیکن مصنف نے 


غرض سے هونا چاهیر که غ حد تک اس پر زور دیا ے مادیاتی نقطه نظر 
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بژا قیمتی اصول سے اور پہلےلکھا جا چکا ے که ابن 
جماعه اور ابن خلدون نے بھی اس پر زور دیا ے . 


وال لوگ شاید اے تقایل عمل یال کریں گے - 
مسلم کلچر میں دنیوی علائق میں زیادہ انہماک 
ہے اجتناب» دراصل اس معاشی و معاشرتی تصور متعلم کے آداب میں یه بھی شامل ہے که 
کی وجه ہے تھاء که هر انسان کو اپنی ضرورتیں کم | استاد کو تھ ٹوکے؛ نظر انداز کر ده یا تام لکرے؛ 
رکھنی جاهی تا که وسائل ارضی سے دوسرے انسان | استاد کے آگے نه چلے؛ پیچھے چلےء کلام و گفتگو 
بھی برابر کا فائده اٹھا سکیں۔ قدیم زمانے میں اکر میں پہل نھ کرے › لیکن اگر استاد کا حکم هو تو 
اهل علم یکسوئی اور بے نیازی اختیار کرتے تھے | ٹھیک ے؟ استاد کے سامنے زیادہ باتیں نه کرے؛ 
تاکه ان کے متعلمین میں قربانی کن جذبه اور بعید استاد کی طرح کتاب کی توقیر بھی لازم ے » ایسا 
مسافتوں کو طے کرنے کی خطر طلبی اور حوصله مندی | کوئی سوال نہ کرے جو استاد کی آزرد گی کا موجب 
پیدا هو ۔ یھ شاید اس قسم کی تلقینات کا نتیجھ تھا | هو نیز استاد کی اولاد کا بھی احترام کرے . 


که طالب علم کے لے مشرق سے مغرب تک سفر یھ تھا تعلیم کا وہ ماحول» جس میں علم ایک 
صعوبتی بڑی حد تک اقابل برداشت تھیں۔ فکر و عمل بن گیا تھا - یھ صرف باتیں هی نه تهین ؛ 


تعلیم میں ترک الکسل (سمتی و بیدل سے ایک علمی معابله تھا جو کردار کا لازمی جزو بن 
احتراز) پر مصتف نے بہت زور دیا ے اور تلم جاتا تھا - اس پر جدید ذهن کو حبرت هوتی هوگی 
ای اخر العمر کی تائید میں مشہور حدیث یا قول نقل | مکر یه ایک تاریخی حقیقت نے . 
کیا ے - أطلبوالعلم من المهد الى اللحد» یعنی آدمی متفرق امور: طاش "کوپری زاده نے یه بھی 
کو مدت العمر سیکھتے رهنا چاھے - مصتف نے صحیح لکها ھے که متعلم کو ایک خاص درجے تک 
استاد کے انتخاب کا ذکر بھی کیا ے اور کہا | جمله متجانس علوم بیک وقت پڑھنے چاهیی 
ھے که استاد کے هر حکم کی تعمیل متعلم کے بنیادی (جیساکه آج کل م رکب = (composite‏ کورسود 
آداب میں شامل .هم - اس کے نزدیک استاد کا کا تصور .هه » کیونکه بقول مصنف : نان 
احترام اس حد تک فرض ے که جب شاگرد استاد العلوم كلها متماونة مرتبطة بعضها 
سے ملنے جائے تو اس کا دروازه نھ کهنکهشاثر تا که یعض (مفتاح » , : مء)ء البته بعد میں چاه تو 
اس کے آرام میں خلل واقع نه هو اور انتظار کرے | متفرق شعبون کو الگ الگ («هننه:انط) کر کے 
که استاد خود کپ نکلتا سے ۔ تعلیم کے لے خیر پڑھ سکنا تھے اور بالاخر کسی ایک فن اور اس 
خواه اور مشفق استاد کا انتضاب کرنا لازم ہے - یه | کی متجانس شاخوں میں تبحر یا تخصص (جهننه‌نلهه5۳0) 
پحث دراصل استاد کے مذصب سے متعلق ہے - | پیدا کر سکتا ہے . 
مصنف نے یه بھی لکها هم که متعلم کتاب پر اور مصتف کی رائے میں جو علم بھی ذوق و 
اپنے حافظے پر اور ذهانت پر زیادہ اعتبار نھ کرت | صلاحیت کے مطابق سیکها جا سکتا هو ء سیکهنا 
پلکه تین کی خاطر استاد ہے سوال کرے اور یقینی | چاھے؛ کسی علم کو حقیر نہ سمجھا جائے: 
مطالب تک پہنچے ۔ حضرت علی* کا قول ہے چنانچه لکھا ه : ایاک تم ایاک ان تستھین 
له لو بقل و سنتاحه السوال - درحقیقت من العلوم :١(‏ م۲). 
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همارا یھ مصنف الغفزال" کی رائے کے 
برعکس علم مذموم کے تصور سے جزوی اختلاف کرتا 
ره (جزوی اس لیے که آگے چل کر وه خود بھی 
قلسفه خلاف الشرع وغیره کو مذموم کمتا ے) - 
بهرحال علی الاطلاق اس کی رائے یه ےھ : ان 
العلوم و ان کان مذموبا فی نفسه فلا تخلو 
تحمیله عن فائدة (, : ٥م)ء‏ لیکن حقیقت یه 
هی که اسام غزالی" نے جن علوم کو مذموم 
کہا ے ان کی مذمت کی ایک بنیاد ره اور وه یه 
که بعض علوم واقعی غیر مفید ھوتے هی » ان کے 
بجائے مفید علوم کیوں نه پژه جائیں - 
الغزالی" کے نزدیک مذموم علوم وه هی جو خداء 
کاشات اور انسان کے باره میں یقن کے بجائے 
شک پیدا کرتر هس اورشک سے بر عملی اورمرده 
دلی پیدا هوتی .هم اور عملی جد و جہد کو گزند 
پہنجنا ھے - اس کے باوجود یھ بھی ماننا پڑے گا 
که جب تک کچھ لوگ ان علوم کو پڑھیں کے 
نہیں › ان کک کمزوریوں سے کیسے باخبر هوں گے . 

طاش کوبری زاده کا خیال ہے کہ هر سلسلے 
میں ایک فطری ترتیب هوتی ہے - متعلم کا فرض ے 
که وه فطری ترتیب کو مدنظر رکھے › آسان سے 
مشکل کی طرف بڑے » تدریج سے کام لے اور ترتیب 
کے بارے میں استاد ی رائے پر عمل کرے. 

اهم علوم کون سے ہیں ؟ کوپری زاده ک 
رائے میں اهم ترین علوم وه ھیں جو معرفت ایزدی 
پیدا کرین» فوز و فلاح اور حصول سعادت کا 
ذریعه بنی» يفین و ادمان کو قوی کریں اور 
تشکیک و بر عملی کا ازاله کریں - مصنف کی رائے 
میں حکمت و فلسفه کا ایک حصه بالکل مناسب 
ے» بشرطیکه وه تشکیک کا باعث نه هو اور اس کے 
ذریعی شریعت کی تائید «قصود هوء نیز عملٰی زندگی 
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نظری سے » جو باعث تشکیک بھی هوسکتا ے, 
دوسرا ریاضیاتی» جو تعداد و مقدار ہے متعلق هم 
اور قطعی هه » تیسرا طبیعیاتی » جو مشاھدے سے 
متعلق ه اور اس میں غلطی کا اسکان ہے » چوتھا 
تجربی » جو قطعی ه اور صنائع کی بنیاد اس پر ھے؛ 
پانچواں طب ء جو دین کے بعد سب سے بڑا علم هم 
اور علوم شریفه سے تعلق رکھتا ے ۔متعلم ان میں 
سے یقینی اور شریف علوم پر زور دے). 

علم مذاکرہ و مناظرہ کے بارے میں کوپری 
زاده کی رائے یه ے که یه اگر مشاورت (تحقیق حق ) 
کے لیے هو تو مضائقه نہیں بلکہ ضروری _هه. لیکن اگر 
مفاخرہ اور تعصب انگیزی کے لیے ہے تو مکروہ هرد 
ا وروی او کک عم ان کی 
غایت معرفت الٰہی ے؛ جو غایت الغایات ہے اور 
”'رئیس جمیع السعادات؟" اور سبب فوز و نجات ےہ 
نه که وجه تفاخر و تعلی» لب ذا متعلم (اور عام ) کو 
علم کے شرف اور غایت کا واضح تصور هونا چاعیے۔ 
بصتف ک ایک هدایت بتعلم > لے یه هم که آج 
کا کام کل پر نہ جهوژین . 

معلم کے اوصاف و فرائض : اب رھ معلم 
کے اوصاف و فرائض ء تو وه مصنف کے نزدیک یه 
هی : اول» معلم اس یقین کے ساتھ تدریس کا آغاز 
کرے که وه فرض بوجه اللہ تعالی انجام دے رها 
ره ء شهرت اور زر طلبی کے لے نہیں کر رها اور 
هدایت خلق اللہ اس کا مقصود ے؟ دوم» معلم متعلم 
کو اپنا فرزند سمجهم اور تریمت میں مشفقانه انداز 
اختیار کرے , اس کا نتیجہ یه هوک که متعلم بھی 
معلم کو بمنزله باپ کے سمجھے گا اور فرمان‌برداری 
کر ه گا ؛ سوم» جاه و منصب کا طلب کار نه هو ؛ 
چمارم» متعلم کی تربیت میں جہاں سختی کی ضرورت 
هو وهان سختی کرے؛ لیکن جہاں شفقت کی ضرورت 
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خیر خواهی کرے. 

پنجم : زجر و تنبیه - اس بارے میں طاش 
کوپری زاده نے بڑا اصول یه بتایا ھے که (سختی » 
جهزی) کهر انداز میں نه هو بلکه اشاره اور 
تعریض ہے هو اورحکمت اس کی یھ بیان کی ے که 
ناس حریص على ما مدع به» یعنی جس چیز 
سے روکا جائم» اسانی طبیعت اسی کی طرف زیاده 
اس نکتم کو آج کل کے تعلیمی 
تجربے میں هی یمت اهبیت دی جاتی .۵ . 

ششم : : ان یبدا نی اام بغ 
المتعتم فى الحال اما فى معاشه او فی 
سا کے ی تعلیم میں افادیت کی اهمیت کا خاص 
خیال رکھے اور بے مقصد تعلیم سے اجتناب کرے ۔ 
اس کے علاوه موافق طبیعت مضامین کا انتخاب 
کرے - (ویعین له ما بلیق بطبعه من 
العلوم آن کل مير ہما خلت له) . 

یه هی خیالات طاش کوپری زادہ کے غایت 
تعلیم. طریق تعلیم اور آداب تعلیم کے بارے میں ء 
ان میں سے کچھ ایس هي جو حالات کی تبدیلی کے 
باعث اب محض نظری و تاریخی حیثیت رکھتے هی » 
لیکن بعض آج بھی ہے حد قیمتی ھیں۔ یه حقیقت ہے 
که مسلم اقوام میں سے ترکان آل عشثمان کے دور 
میں عظیم تنظیمات کا ایک بڑا سلسله نظر آنا عے - 
ان میں علمی و تعلیمی تنظیمات بھی اھمیت رکھتی 
ہیں ء لیکن اس کا صحیح اندازه تبھی ھوسکتا هه که 
هم عہد اسلامی کی پوری ثقافتی و تعلیمی تاریخ پر 
حامع اور مربوط نظر ڈالیں . 

دیگر ماھرین تعلیم : سطور بالا میں صرف چند 
ماهرین تعلیم کا ذکر آیا ے اور یه صرف نمائندگی 
کے لے ے ورنه صدھا اساتذہ کبار اور برگزیدہ 
ماهرین تعلیم کا تذکرہ مرتب کیا جا سکتا ہے ۔ 
دراصل هر بڑا استاد بڑا عالم اور ماهر تعلیم بھی هوتا 


#11 


تھا » اسی لیے ماهرین کی مکمل فبرستی علما کے 
تذکرون میں دستیاب هبی - قدیم کتابود میں 
الشلفشندی کی صبح الاعشی بہت مفید کتاب ہے - 
بعد ی کتابود میں عبدالحی ة الخواطر؛ صدیق 
ابجد العلوم؛ وت على : تذ کره 


حسن خاں : 


علماے شندء طبع حد ید محمدایوب قاد ری؛ وغرہ کا 


نام لیا جا سکتا ہے . 

ھندوستان کے ماھرین تعلیم میں سب ہے مشہورو 
بقیول تام تاا نظام الدین ارك بان ۶ا جس کے 
درس نظامیه کا تذ کره نصابات کے ساسل مج ی آگر 
آرها ہے شاه ولی اللہ دہلوی کے تعلیمی خیالات ان 
کے رساله دانشمندی(فارسی ) میں موجود یں - درس 
نظاميه کے بعد اٹھارھویں صدی عیسوی میں 
(اور اس کے بعد) مغربی تصورات کے تحت علوم 
اسلامیه کی تدریس کے کچھ نش طریقے رائج هون: 
ای اف رفو اس و فیا جانا رفا که ران 
علوم کے ساته مغرب کے علوم جدید (سائنسی و نسم 
سائنسی) بھی لازنا پڑھائے جانیی اور نصابوں 
میں تبدیلیان کی جائی - اس قسم کی امتزاجی 
کوششوں میں عرب اور ترک ممالک کے علاوہ 
برصخیر میں مدرسه عاليه کلکته ؛ اوریٹنٹل کالج 
لاهور» بدرسه حمیدیه لاهور . ندوه العلما: (لکهنژ) 
وغره شامل هی (دیکھے رساله الندوه. ابوالکلام 
آزاد : الہلالء شبلی نعمانی : مقالات تعلیمی)۔ 
خود مدرسة العلوم علی گڑھ میں امتزاجیت کی کوشش 
هوئی. لیکن کامیاب نہیں هوئی - جدید دور میں 
تعلیمات کے اقدین میں علامه شبلی اور علامه 
اقبال کے خیالات خاص توجه که لائق هی 
(دیکھیے سید سلیمان ندوی : 2 حیات شبلی؛ نیز اقبال 
کی تعلیمی سفارشات » صاحبزاده آفتاب احمد خان 
کی فرمائش بر علی گڑھ کے لے تعلیم کا امتزاجی 


به » نیز سید دنه . * اق-ال کا مسدوسه . 
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المتعلم و المعلم 
تع“ در مسائل اقبال؛ خواجه غلام السیدین : 
Educational philosophy of Iqbal‏ ؟ عبدالواحد 
وغره) - اس ضمن میں يه لاشق ذکر ھے 
کہ قد یم طرز کے بدارس» مثلا دیو بند اور مظاهر 
العلوم سہارن پور وغیرہ نے یه امتزاجیت کم سے کم 
قبول کی ۔ اس کے برعکس عہد حاضر میں مسلم 
مالک مس تعلیمی نظامات ااکثر و بیشتر مغربی 
اثرات کے حامل ہیں . 

اب تک اسلاسی دور مس تعلیم کی نظری 
روداد پیش کی گئی ہے۔ اب اس کی علمی صورتود 
کی کیفیت بلاحظه کیجم جو نصابات میں نظر 
آتی ہے ۔ 

تعلیم میں نصابات کا مسئله مرکزی اھمیت 
ہے چسرکو سور 
قرآن مجید یضر امھ ارت بڑے 
معلم حضرت رسول اللہ صلی التہ عة وسلم نی 

يم الکتب و الحکمة کے اصول پ رکتاب 

یعنی فان مجید هی کو اولبن نصاب قرار دیا اور 
اق کت کر چن مد مہا 
بھی معنی کے جائیں (ان ی کثرت سے ) یه اسر 
واضح ه که ید بھی قرآن ميد پر؛ جو انسانی 
زندگی کا دستور اعظم ہے » عمل کا کوئی نظام 
دانش هوک - بالعموم اس سے سنت مراد لی جاتی هے؛ 

اصحاب صفه کے یمان بھی یہی دو تصاب 
تھے اور ان نجی مکاتب میں بھی جو عمد نبوی 
میں مختلف گهرون میں قائم تھے ۔ صحیح البخاری 
میں اس تصاب تعلیم کی طرف اشارے ملتر هس جو 
آنحضرت صلی اللہ علیه و سم سے مروی ے - آهسته 
آهسته خود قرآن مجید ھی کے فہم ک ضرهرتوا 


00 


ار بای 


السلم و العمل 
دوسرے علوم (علوم آلیه) کی ایجاد پر مجبور کیا 
اور یه علوم جتنے بڑھتے گئے اتنا ھی نصاب کا 
دائرہ بھی پھیلتا کا آوز ران و نیت تک ات 
علوم عریيه (ادبیه ) نصاب پر محیط هو گئےء 
میں صرف و تحو؛ علم لغت و اشتقاق اور مطالعه 
کلام عرب کو م رکزی اھمیت حاصل هوتی گثی» 
تفسیر و حدیث کی تشریح و تدوبن کے لے باقاعده 
کتب لغت وجود میں آئیں ۔ اسی طرح فن انساب ىی. 
تدوین کی طرف توجه هوئی - اس ہے اور حدیث 
کے ن ور مل وق 

اسلامی درسکاهون کے نصاب کے ارتقا ی بحث 
طویل _ه ۔ امام الغزا لی اور ابن خلدون نے نصابات: 
وقت پر سرسری نظر ڈالی ے۔ فاضل مستشرق روزنتھال. 
اادطادہہظ نے بھی ارتقا ی تاریخ لکهی ے : 
rhe Knowledge Triumphant)‏ یز دیکھے مناظر 
غلام محی الدین صوفی : زمراہگ(٥۸).‏ 

یه ابر واقعه هم که هندوستان میں اسلام 
کے پہنچنے اورملک پر غالب آنے تک یعنی پانچوس 
صدی هچری نک ساره عالم اسلام می» تهوژه. 
تھوڑے فرق کے ساته نصابات ایک منظم شک 
اختیار کر چکے تھے - نظام الملک کی قائم کرده 
جامعات بغداد وغیره میں ان کی تنظیم مکمل هو 
چکی تھی - ۔ ان نصابات کا دائره کچھ اس س 
متشکل هوتا ہے : 

(,) قراات ( قرآن)؛ (م) خط؛ (ب) صرف و 
تحو؟ (م) شعر؟ (م) حدیت؟ (ب) حساب؛ (ے) الج 
و المقابله؛ (ر) هندسه؛ (و) جغرافیه؛ (.,) هیئت؛ 
(, ب) فقه و کلام؛ (ج,) اسناد (علم الانساب)* 
(۳) سپرة؛ (م ) تاریخ؟ (۱۰) طب؛ (۱) کیمیا 
هتنویتان کر مدازش مین کر یش ای دائرے 
کا عکس نظر آتا ےء اش لیے آگے کی بحث میں زیاده. 
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تچ کره جعدوستان .ھی کا ہہ ۱ 
زیادہ.معلوم هوت هه اور علوم عملی و تجربی کا 
عنصر غالب نظر آتا ے؛ مثلا ڈریپر ء٥مو:ا‏ (معرکھ 
مذهب و سائنس» مترجمه ظفر علی خان) لکھتا ہے 
که مسیحی دنیا میں علم جب برسر زوال تھا » عین 
اسی وقت قرطبه» غرناطه» طلیطله» اشبیلیه وغیرہ میں 
عظیم مدارس علمی قائم هو چکے تھے ۔ 

. عراق» هند اور خراسان میں ادب ی نصای 
کتابون میں سب ہے زیاده مقبولیت مقامات حریری 
(م ب,ه۵/ ۱۲۲ ع) کو حاصل رھی اور اس کے بعد 
درجه بدرجه دوسری کتابون کو ۔ مقامات کا انتخاب 


701 خصومیت اس کی یه .هه که 


اس کے مختاف مقامول میں ابو زید سروجی نقریر 
کرتا ھے اور صرف و نحوه لغت» معانی و بیاد» . 
شعره تاریخ» امشال و روایات دینیات» فقه و کلام ۱ 
کے مسائل باتون باتون میں بیان کر جاتا .۵ - 
دوسری نصابون کتابون کے لے دیکھے جی ایم ڈی 
صوفی : زمطند)-[ه وغیرہ۔ : 
اندلی کی سلم 
هندسه» نجوم؛ علم مثلشات» حیاتیات» طب إ 
غلم حراحی اور علم اللفة کی تعلیم زورود پر تهی» 
لیکن مشرق مس معقولات اور فقه کو اهمیت حاصل 
ره د منطق میں شرح شمسیه» فقه میں المرغینانی 
(م ۱۹/۰۳ ,ع) کی مشجور کتاب الهدایه اصول ۱ 
فقه میں ابوالب رکات النسفی (م ۰ ۱ ک ۱ 
منار الانوار اور البزدوی (م A | rar‏ . ۱ : ۱ 
كنز الوصول الى معرفة الاصول ( - اصول بزدوی)؛ 
تقسیر میں عبدالہ بن احمد اللسفی (م ۰١ھ‏ / 
۱۱۰ع) کی سدارک التنزیل» الزمخشری (م ۵۰۳۸/ 
مم۱ء) کی الکشاف اور الب‌ضاوی (م Ke‏ 


درسکاموں مس حساب؛ 


کچ ی اتوار یل و اسان اول (ے) تفسیر؛ (ز ) حدیث؛ (۹) تصرف؛ ( 


الەتعام و المعلم 


فن حعدیث میں حسن بن محمد العمری الصاغانی 
اللاهوری (م ۵۰ ۳۵۳ع) کی مشارق الانوار 
اور البغوی (م ۱۱/۵۵۱۰ ۱ع) ک مصابيح السته 
(بسد میں اسی کی ایک بدلی هوئی شکل المشکوة 
آلمصابیح کا رواج هوا) اور فن تصوف میں 
شيخ شباب الدین سپروردی“ (م ۸1۳۲ 
(sirre‏ کی عوارف المعارف» محى الدين ابن 
العربی (م ۳۸ ۵ ۰ کی فصوص الحکم اور 
اس کی شرح نیز عراتی کی لمعات شاسل 
نصاب رهی ۰ علم الکلام. اور علم عقائد کے 
نصابات بدلتے ره ۔ کلام میں شرح صحائف اور 
عقائد میں عقائد نسفی کا رواج عام رها » لیکن 
عهد به عَہد دوسری کتایی بھی شامل هوتی گئیں , 

نصاب تعلیم هندوستال میں : هندوستان میں 
سلمانون کی پاقاعده سلطنتوں کا آغاز غزنوی اور 
غوری دور میں هوا ‏ اس کے ساته هی علمی مدارس 
اور انتظایات درس کا بھی فروغ شروع هو جاتا ے - 
اس کے چار ادوار قرار دیے جا سکم هی : () 
ساتویں صدی سے گیارھویں صدی هجری تک؛ (۲) 
اکبری دور سے اورنگ زیب عالمگیر کے زمانے 
تک ؛ (م ) درس نظامیه کا دور جو تهوژی بہت 
ترسیم کے ساته آج بھی جاری ے؟:(م) برطانوی دور 
جس ہیں اسلامی درسیات میں انقلابی تبدیلیون کا 
مطالبه هواء جو آج بھی جاری ے . 


مندوستان ہیں غزنوی؛ غوری اور عہد 
غلاماں اور بعد میں عہد مغلیه تک مدارس کی بڑی 
کثرت نظر آتی هه ۔ اس ساره زسانے میں نصابات 
کم و بیش ومی نظر آتے ہیں جو اس وقت ماور" 
النهر اور عراق میں راج تھے . عمومی مضامین 
(نصاب ) کا خاکہ یه ه - (,) صرف و اشتقاق *(۲) 
نحو ؛ (م) ادب؛ (م ) منطق؛ (۰ ) فقه؛ (ہ) اصول فقہ؛ 
)کلام 
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المتعلم و المعلم 

نظاميه کے دور اول مس نصاب کی ایک 
خصوصیت یه نظر آتی ه که اس میں دینیات سے 
زیادہ معقولات اور علوم آليه پر زور دیا جاتا تھا - پھر 
آسته آهسته علوم عقليه کا میلان بڑھتا گیا اور 
فلسفه » منطق » ریاضی » اور هثیت کی زیاده کتابی 
داخل هوتی گئیں - درس نظامیه سے بہت پہلے 
سکندر لودهی کے زمانے میں ملتان کے دو عالم شیخ 
عبداللہ اور شیخ عزیزالہ دهلی گم اور پھر سنبهل 
چل گم اور ان کی وجه ہے علوم عقلیه کا ذوق 
عام هوا اور نصاب میں کچھ اضافی هو (دیکهی 
ابوالحسنات ندوی : اسلامی درسگاهیی؛ مناظر 
احسن گیلانی : هندوستان کے عہد اسلامی کا نظام 
تعلیم و تریبت؛ سید سلیمان ندوی : حیات شبلی» مقدمه)- 
دور اکبری ہیں فتح اللہ شبرازی ایران سے 
هندوستان آئے اور پهل بیجا پور» پھر دربار اکبری 
میں پہنچے ۔ انھوں نے نصاب میں کچھ مزید 
دلاق کیو رق وه سے اف کے سا 
منطق اور علم کلام پر زور بڑھ گیا اور نصاب گرانباد 
هو گیا. 

درس نظامیه : مسلمانول (خصوصا مسلمانان 
هند ) کی تعلیمی تاریخ میں جس نظام کو غیر معمولی 
اور حمرت انگیز بقبولیت حاصل هوئی وه درس نظاميه 
ره (مگر اس کا نظام الملک طوسی سے کوئی تعلق 
نہیں) ۔ اس کے بانی ملا نظام الدین سہالوی تھے - 
اس کی کتب نصاب کے لے رك به مدارس, 

هر نصاهی نظام کی طرح اصل درس نظامیه میں 
کچھ خوبیاں تهی اور کچھ کمزوریان بھی - یه 
نظام جب وجود میں آیا تو اس وقت سلمانوں کے 
علوم بہت وسیع اور کئی فنون پر محیط هو چکے 
تھے ۔ درس نظامیه کا واضح نصب العین یه تھا که 
تعلیم کو اس طرح مرتب کر دیا جائے که متعلم 


مرا را 


کم سے کم کتابون کے ذریعے ان اکثر علو پر | 


التعام و السلم 
حاوی هو جائے جنھیں اس وقت علامت کمال 
سمجها جاتا تھا - چونکه معقولات کی اصطلاح باقی 
عاوم پر غالب آ چکی تهی» اس لیے درس نظاميه میں 
معقولات کو م رکزی حیثیت دی گئی. 

اس درس کا بڑا مقصد معلومات کی وسعت اور 
احاطه نه تھا بلکه سوچنے اور غور کر کی صلاحیت 
پیدا کرنا تها » چنانچه منطق اور کلام وغیرہ ک 
زیادہ شمولیت یہی ظاهر کرتی هه ۔ اس نظام ی 
غرض ء بقول شبلی » یه تھی که غور و فکر اور 
دوسروں کی لکھی هوئی کتابوں کو آسانی سے سمجھ 
لینے کی قابلیت پیدا هو کر قوت مطالعه اس قدر قوی 
هو جائے که نصاب کے ختم کرنے کے بعد طالب علم 
جس فن کی کتاب پژهنا چاھے » فوراً سمجھ جائے - 
بقول شہلی › اس میں شک نہیں که درس 
نظامیه کی کتابی اگر اچھی طرح سمجھ کر پڑھ لی 
جائیں تو عربی ی کوئی کتاب لاینحل نہیں 
ره سکتی » بخلاف درس قدیم کے که اس ہے یه بات 
پیدا نہیں هو سکتی (مقالات شبلی » ۳: ..۱)- 
درس نظابیه کی ایک خصوصیت یه بھی تھی که 
کتابی مجمل اور دقیق هوی تاکہ طلبه میں خود 
سوچنے اور سوچ کر مطالب نکالش کی عادت پیدا 
هو اس کے ساته کم ہے کم کتابی رکهن کا 
طریقه بھی تھا اور بعض تو جزوی طور پر شامل تھیں . 

معقولات کا عنصر غالب رکھنے کا ایک فائده 
تو یه مد نظر تھا که علمی جستجو کا ماده پیدا هو 
اور دوسرا یه که تقشف اور بیجا تعصب کا میلان 
پیدا نه هو » چنانچه ان کتابوں میں فرقے کے امتیاز 
ہے بلند هو کر ایسی کتایی بھی موجود ھیں جن 
کے لکھنے والے راسخون کی نظر میں پسندیده لوگ 
نھ تھے . 

بعض لوگوں کو اس پر حیرت ہے که درس 
نظامیه ہیں تفسیر› حدیث اور فقه کی کتابیں 
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معقولات کے مقابل میں کم ہیں ۔ دراصل درس 
نظاميه کے بانی نے یه طریقه دانسته اختیار کیا - 
مقصد یھ تھا که مشت رک نصاب زیادہ ہے زیادہ هون 
کیونکه ان میں فرقے اور گروه کا مسئله سامنے نه آتا 
تھا - یه مددکار کتابی تھیں جن کے پڑھنے کے 
بعد تخصیصی مطالعه اپنے طور سے هر کوئی کر 
سکتا تھا اور ان میں تفسیر » حدیث اور فقه بھی 


شامل تھے ۔ ان علوم میں تخصص ,اپنے طور سے هو 
سکتا ه اور عمر بهر هوتا رهتا ے . 

اس طریقے یا خصوصیت پر بہت سے اعتراضات 
بھی هوثر » جواپنی جگھ درست هی » لیکن ان سے 
اس درس کی مقبولیت میں کمی واقع نہیں هوئی - | 
اصل درس نظامیه اور موجوده ترمیم شده درس نظامیه 
دونود میں جن نقائص کی نشان دهی کی گئی .هه ان | 
میں ے ایک یه ه که طلبه ان هی علوم کو(جو 
دراصل معاون عللىم هی ) بقصود بالذات سمجھنے 
لگتے هی ء مثلا صرف و نحو کو جو ایک مددکار علم 
ره » اصل سمجها جانے لکا ۔ اب حد یه ھے که 
درس میں صرف و نحو کی تو کم و پیش پندره کتابی 
شامل هی » لیکن خود ادب کی » جسے مقصود بالذات 
هونا چاھے » چار ھی کتابوں ہیں - یہی حال منطق 
کا ہے که اس کی بھی پندره تک کتابی هی جب 


که تفسیر اور حدیث وغیره برائے نام هی - مزید | 
براں کتابون کی کثرت کے علاوه اس بات پر بھی 
جج 
اعجازالقرآن » طبقات الارض وغبره کو لائق 
س٣4‏ 


مقالات شبل؛ حصه م؛ مناظر احسن گیلانی : 

مسلمانوں کا نظام تعلیم و تربیت ؛ :مم تا 
سو سعید احدد رفیق» مسلمانوں کا نظام تعلیم › 
بار دوم ۲ودو,ع» ص .۲۹ تا ووم : ابو الحسنات 
ندوی : اسلامی درسگاهن › ص ۱.۰ و۰ ب) . 


درس نظامیه کی ترمیمی صورتیی + اس وقت 
عام طور سے درس نظامیه کی جو شکل مدارس میں 
رائج عے وه اصل درس نظامیه سے مختلف ‏ ه ۔ اس 
میں بہت سے افافی اور ترمیمات هی اور کچھ 
کتابیں ایسی شامل هو گئی هی جو ملا نظام الدین 
کے زمان میں موجود هی نه تهین » مثلا سلا حسن؛ 
حعدالقہ وغهره (مقالات شبلی» ۳ ۱.) (بایں همه 
اس میں روح وهی پرانسی ے » یعنی معقولات اور 
علوم آلیه پر زور) . 

اٹھارھویں صدی عیسوی کے اواخر میں 
بر صغیر میں نش مغربی میلانات کا آغاز هوتا ہے - 
اس کے تحت ایک طرف خالص مغربی تعلیم شروع هو 


| جاتی ھے اور دوسری طرف قدیم نصاب میں ترمیم 


کے نقاضے بڑھ جاتے هی یه درست ے که آزمانی 
هوثی قدیم نصایی کتابون میں ترسیم کی تجویز کبهی 
مقبول نہیں هوئی پھر بھی معمولی تبدیلیاد هوتی 
رمی» خصوصا ان مدارس میں جو انگریزود کے 
زیر اثر کهولی گثر» مثلا مدرسه عالیه کلکته اور 
اوریٹنٹل کالج لاهور (مدرسه عالیه کے نصاب کے 
لے دیکھے غلام محی الدین صوفی : زها«:/-۸۱ 
اور اوریٹنٹل کالج کے نصاب کے لیے غلام حسین 
ذوالفقار: تاریخ اوریثثل کالج لاهور, نیز پنجاب 
یونیورسلی کے مختلف کیلنذر» ابتدائی انگریزی دور 
کی تعلیمی حالت کے لے دیکھے سید عبداته : 
ایسٹ انڈیا کمپنی کے زمانے میں تعلیمی حالت» 
مطبوعه مجلس ترقی ادب؛ لاهور) - عربی مدارس کے 
نصابوں میں تبدیلیوں کاء <صوصا انگریزی زبان اور 
سائنسی کتابوں کی شمولیت کا مطالبه» آج بھی زوروں 
پر ے؛ لیکن قدیم نصاب کے حامی اس مطالے کو 
تسلیم نہیں کرتے. 

بہچوں کے نصاب : نصابات تعلیمی کے وه 
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سلسلے جن کا مقصد بطالب ک علمی تفهیم تهاء | 
اپنی جکه تھے لیکن کتابوں کی دو قسمیں اور بھی | 
ہیں » جن کا مقصد زبان کی تسہیل؛ تفہیم اور اظهار 
و بیان ی صلاحیت کو بہتر بنانا تھا - پهلی قسم 
نن وہ کتاہیں آتی تھیں جن میں لغت عرب کی چهان 
بن اور مترادفات جمع کے جاتے تھے » مثلا 
الاصمعی وغیرہ کی کتاہیں - انھیں تعلیمی سے زیادہ | 
تحقیقی کہا جا سکتا _ه - دوسری صنف ان کتابود 
پر مشتمل تھی جن کا مقصد یه تھا که عربی زبان نه 
جانر والون کے لیے بالعموم ایسی نظمیں لکهی جائیں 
جن میں عربی لفظ کے ساته فارسی (یا کسی دوسری) 
زبان کا مترادف لایا جائے - یھ خالص تدریسی کتابی 
تهی جن کے ذریعے غیر زبان وال متعلم کو اس کی 
اپنی زیان کے توسط ہے عربی سکهائی جاتی تھی - 
ان کتابون کو نصاب کہا جاتا تھا اور تدربس میں 
ان سے کام لیا جاتا تھا ۔ ابو نصر فراهی کی نصاب 
الصبیان اس سلسلے میں بہت مقول رعی - پھر یه 
صنف ترقی کرتی گئی - هندوستان میں خالق باری 
کے علاوه اردو اور پنجابی وغبرہ تک مس زبان 
آسوزی کے لے کتابود لکهی جاتی رھیں (دیکهی 
شود ان شیا کا ال ہیں کے تی 
مقاسات تعلیم : اس مقالے میں کہیں اور 
لکھا جا چکا هه که عہد اسلامی میں تعلیم کی 
ایتدا سادہ طریقوں سے هوئی اور بعد میں یه سلسله 
عظیم جامعات کی تعمیر تک پہنچا [راد به مدارس | 
و مکاتب] - یہاں اس نظام کی مجمل سی روداد 
کافی هوکی - ایسا معلوم هوتا ‏ ه که باقاعده 
مدارس کے قیام ہے پہلے اسلام کے زیر نگین ممالک 
میں تعلیم کے لے ایک نجی سا انتظام قائم تھا - 
ابتداے عہد اسلامی میں حجاز» خصوصا مدیز 
میں ایتدانی تعلیم ی جکه کو کتاب کہا جاتا 
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بادیه تک میں هر کوئی هر کسی کو تعلیم دیتا 
تھا - کتاب کے علاوه محلات شاهی میں خصوصی 
مدربے قائم هو ۔ اکثر اوقات کتب فروشوں کی 
دکانیں بھی درسکاه کا کام دیتی تھیں - ساده سی 
گهریلو درسکاھیں گھروں میں بھی هوتی تھیں 
پھر مدارس قائم ھوئے (دیکھے ابو الحسنات ندوی : 
اسلامی درسک هی ) . 

تکتاب کا نظام : یه نظام» جیسا که لکها 
گیا ہے ء اسلام سے پہلے بھی قائم تهاء لیکن ظہور 
اسلام کے بعد اسے بہت ترقی حاصل هوئی ۔ عہد 
اسلامی ین کاب دو طرح کے تھے : ایک وه جن 
میں عام نوشت و خواند ی تعلیم دی جاتی تهی» 
دوسرے وه جن میں قرآن مجید اور دینیات کی 
خاص طور سے تعلیم دی جاتی تھی - بعض مصنفین 
اق کرات ین ای یر کی کر 
(م ,وه ع ۲ وعا» ابن بطوطه ۹٩(‏ ۵۶ ۱۳ع) 
اور ابن خلدون (ہ .۸۰ھ /..م۱ع) کے بیانات سے 
معلوم هونا ےے کہ یه دونوں سلسلے متوازی جل رے 
تھے (احمد شلبی : تاریخ تعلیم و تربیت اسلامیه » 
اردو ترجمه». ص , ۲). ۲ 

قرآن مجید کے کاب : کتاب کب قائم 
هوثر» ان کے متعلق کچھ اختلاف ہے - گولتسهر 
مطنوفامی کے خیال میں یھ تعلیم گاهی ابتدائے 
اسلام هی میں قائم هو گئی تھیں Encyclopaedia of)‏ 
and Ethics‏ ۵۱/26/۵۱0۸ : 1۹ 1(= الشلیی کا بیان جح 
ابوالقاسم البلخی (م ۰ ۱ ۶۳/۸) کے کتاب یں 
تین هزار طالب علم شریک درس تھے - یه حقیقت ہے 
که قرآن مجید کے درس کے (خواه جزواً چند آیات پر 
مشتمل هو) کاب کا رواج ابتداه اسلام هی سے 
هو چلا تھا - گولت‌سهر ان کو درس گاه کی حیثیت نہیں 
دیتا » لیکن جہاں بھی کسی چیز کا درس (»عمولب 
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! ليست و للسلم 
+ هی سہی) هوتا هو اے درسکاه کهنر میں کیا 
مضائقہ ہے ؟ اس ہے ابت هم که قرآن مجید کو 
مکھنانے کا نه عادہ نظام ابتدا سے هی تھا اور جب 
قرآن مجید کے حفاظ کی تعداد بڑھ گئی تو یه سلسله 
اور بڑھا ۔ ان معلمین کو آلقرآء کہا جانے لکا۔ 
یھ بھی ثابت هوتا عے که پڑھانے کا کام خود والدین 
بھی کرتے تھے » جن کے لے هدایات بعد کی کتابوں 
میں مذکور هس ۔ اس کے علاوه صاحب استطاعت 
لرگ اپنے گھروں میں اور سلاطین و امرا اپنے بچوں 
کے لے اپنے محلات میں اتالیق رکها کرتے تھے » 
جن کی بژی عزت و تکریم ھوتی تھی (شلبی ؛ اردو 
ترجمهء ص ۹ئ)ء متعلقه ادییات میں یه بھی 
مذکور ے که اتالیقی کا فن بعد میں کچھ بدنام 
بھی هو گیا تھا - کاب مسجدوں ہے باهر بھی 
ھوتے تھے کیونکه مساجد میں بچوں کی آمد و رفت 
سکون و صفائی میں خلل انداز هوتی تھی » اسی 
لے ان کا مسجد ہے ملحق کسی مکان میں یا گهرون 
میں هونا زیادہ مناسب خیال کیا گیا ۔ امام شافعی" 
کا قول .هه که میری ماد نے مجھے (ایک گھریلو) 
کاب میں داخل کرایا ء جب میں نے قرآن مجید 
حفظ کر لیا تب میرا داخله مسجد میں هوا (ابن عبدالبر 
قرطبی : مختصر جامه بیان العلم» ۱ : ۹۸). 

کتب فرودون کی دکانی : عہد اسلامی میں 
تعلیم کے وسیم سلسلے اس امر سے بھی ابت هوتم 
ہیں که کتب فروشود کی دکانی بھی بر ضابطه قسم 
کی دیسکاهی بن گئی تھیں ۔ منظم کتب خانود 
کا رواج دور عباسیه کی ابتدا میں هو گیا تھا اور بعد 
میں آگے چل کر ان کے الگ بازار بھی قائم هونی 
لگےء چنانچه طولونیوں اور اخشیدیوں کے دور میں 
مصر میں الوراقون کا الک بازار تھا - تاریخ ے یه 


بهی ثابت هوتا ه که ان دکانوں میں مناظارے اور 
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المتعلم و المعطم 
مشکلات علمی کے باره میں یہاں بحث و مشووه 
کرتے تھے . جح 
المقریزی نے الخطط میں جا بجا ان بازاروں 
کا ذکر کیا ہے - یه الوراق اهل علم هو تھے 
جیسا که الفہرست کے مصنف ابن الندیم کو الوراق 
کہا جاتا تھا - کتابوں کی بای دکانوں کے علاوه 
بعض اوقات عام دکانوں پر بھی تعلیم کی صورت نکل 
آتی تھی ۔ اگرچه ذاتی مکانوں میں تعلیم صاحب 
خانه اور متعلم دونوں کے لے کسی نہ کسی پہلو سے 
تکلیف دہ هوتی تھی » تاہم اس کی مثالیں بہت ملتی 
ہیں - بقول العبدری (المدخل» ۲: ے۹) عوام کی 
تعلیم کے لے بہترین جکه مسجد ه» لیکن ذاتی 
مکانات میں بھی تعلیم هوتی ہے (تفصیل کے لے 
الشلبیء ص ہم بعد). 
یہاں ان ادیی نشستوں کا سرسری ذ کر بھی مفید 
هوک جوسلاطین و امرا کے درباروں اور دیوان خانوں 
میں هوا کرتی تھیں ۔ اگرچه ان کا تعلق تعلیم سے 
نہیں » تاهم ان سے بھی تعلیمی ضرورت کسی حد تک 
پوری هوتی تھی - ان درباری مذاکروں کی تفصیل 
ابو حیان : الامتاع الموانسقه ۱ : ہر تا “r.‏ 
میں ملے گی (الشلبی» کتاب م ذکور ص ۹م). 
تعلیم علوم لسانیه کے لیے تحقیق ک ضرورت 
واضح ےے؛ جنانچه هم دیکهتر هی که صحیح و 
فصیح زبان کے علم کے لیے بہت ے علما بادیه 
نشینوں سے رجوع کیا کرتے تھے؛ کیونکه ان ق 
زبان شہریوں کے مقابل میں بکاڑ سے محفوظ تهی. 
ان سب باتوں کے باوجود سچ یه ے که دور 
اسلامی کی مذکورہ بالا سرگرمیاں عوام میں تعلیم 
پھیلانے کے لے تھیں - تحصیل علوم کے باضابطه 
بڑے سکز (مساجد با سدارس میں ) بھی اتتی 
کرت ہے قائم ھوے اور ان کا نظم و خبط اتا 


ساحۓ بھی ھوتے تھے اور اهل علم اپنی 7 بس ات 
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۱ ثابت هوا - تعلیم کا مسجدون سے مدارس میں منتقل 
هونا بھی بعض معاشرتی اسباب کے زیر اثر تھا - 

طلبه کی کثرت اس کا ایک بڑا سبب تھاء دوسرا یه که 
تعلیم کے ساته بحث و مناظره کے رواج عام ی 

07 ایک ایسی فضا پیدا هوز لگی» جو 
مسجدوں کے سکون و تقدس کے ساقی تھی؟ لہذا 

E ۹ٰ۹ 90 

قیام ناگزیر هو گیا - جب تعلیم میں رحلة 
(سفر براے طلب علم ) کا رواج زیادہ هوا تو بیرونی 
طلبه کے لیے سکونتی مکانات اور اقامتی مدارس یق 
ضرورت پڑی - ظاهر ے یه سپولت مسجد میں میسر 
تعمیر و تاسیسں مدارس کے سلسلر میں 

نظام الملک طوسی (م ۰ مھ/+۹. ۱ع) کا نام روشن 
حروف میں لکھے جانے کے لائق هه ۔ وه الپ ارسلان 
اور ملک شاه سلجوقی کا وزیر تھا ۔ اس نے سلاجقه ی 
قلمرو میں تقریبا هر بڑے شہر میں بڑے مدارس قائم 
کے؛ جنھیں آج کی اصطلاح میں یویورسٹیاں کہنا 
چاهمء» دوسرا بڑا نام نورالدین زنگی (م ۹٥ھ‏ / 
۳ے ۱۱ع) کا ے ۔ پھر بورے ایوبی خاندان کو یه 
فضیلت حاصل ے که اس عہد میں مدارس بڑی 
کثرت سے قائم ھوے [تفصیل کے لے رك به سدارس 
و مکاتب؛ نیز الشلبی : کتاب مذ کوں ص مه ببعد 
شبلی نعمانی : مقالات و رسائل)۔ تاسیس مدارس 
صرف انھیں خاندانوں تک محدود نمی بلکه 
:فی الحقیقت مشرق سے مغرب تک عہد اسلامی کے هر 
دور میں حکوبتی اور نجی سدارس اس کثرت ہے 
قائم هو که بعض مغربی مصنفین کو تعلیم اور 
علم کے اس ہےمشال غدیر معمولی فروغ پر تعجب 
هوتا ے ۔ ان مدارس میں مختلف ضرورتوں کے لے 
جو انتسظامات و مقامات تھے ان کا حال الشلبی نے 


یان کیا میں ۳۱30.0 


F۹۸ 
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المتعلم و العلم 
کی عظیم درسکاه کے لیے دیکهیی Dodge Bayard‏ : 
۵۲ واشنگان ؛ سلیمان احمد الحنفى 
الزیاتی» كنز الجواهر ف 
(نواح ۱۳۲۲ ه): ؛ مصطفی بيرم : رسالةفی تاریخ الازهره 
: الجامعة الا زمر تب 


ی تاریخ الازهر» قاهره 


قاهره ۱ “irr‏ محمود ابوالعیون 


تی تاریجد» قاهره ۳٣+‏ ر * تاریخ اصلاح فی الازهر» 


: الازهر فى الف عام» 


معایوعُ قاهره؛ محمد عبدالمنعم 
قاهره م۵۱۳2 / وه رعء ج جلدیں؛ جس میں قدیم 
دستاویزات ہے بھی بحث کی گئی ہے - یورب پر 
مسلمانوں کے علوم اور ان ی یونیورسٹیوں کے علمی 
اثرات کے لیے دیکھیے ایرانی 
انگر دزی کتاب History af Islamic origns of Western‏ 
Education, 0-0‏ › مطبوعة امس‌یکه . 

متفرقات : تعلیم کے مختاف پہلووں کے باره 
میں گزشته اوراق میں بہت کچھ نکها جا چکا هد 
تاهم خوف تکرار کے باوجود بعض اهم نکات ی طرف 
اشاره سفید هوک : 

استاد 


مصنف نخستن ی 


: دور اسلامی ی یه خصوصیت قابل 
توحه ھے که اس میں استاد ہے ماد صرف وهی 
شخص نپس» جو کسی مدرس میں پژهاتا هو بلکه 
هر وه شخص جو کسی نه کسی طور پر کسی کو کچھ 
سکهاتا هوء استاد کپلانا تها . 

اساتذه کے تین درجس تھے : (۱) معلمین کتاب؛ 
(م) اتالیق؛ (م) معلمین مساجد و مدارس - ظاهر 


ره ان سب کا درجه ایک نھ تھا - ان میں کوئی 


سو تا کوئی عام اور کوئی محض براے نام 


معلمین میں سے بعض کے متعلق تحقیر بھی پائی 
جاتی ےے » مثلا الجاحظ کی کتابوں میں عام 
معلمین اور اتالیقون کے بارے میں مذمت آمیز اقوال 
ملتے ہیں لیکن اس کی البسیان و التبیین اور رسالة 


المعلمین میں ان کے متعلق اچھی باتیں بھی لکھی 


12 یھ بھی که دیا ےہ که تحقیری ہاتیں 
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مککیون کے بعض امتادول (معلم الصبیان یا میان جی) 
اوز بعض نجی اتالیقوں کے بارے میں هی - بعض استاد 
بھی ایس لوک هو گزرے ہیں جن کی فضیلت کا هر 
کوئی قائل تھا اور اکابر اساتنه کو تو معاشرے 
میں اتنی عظمت حاصل تھی که بڑے بڑے خلفا اور 
سلاطین ان کے سامنے جھکتے تھے اور یه بھی مدنظر 
ره که عام مدارس میں سلاطین و اسا کے بچود کو 
باقی طلیه ہے بلند تر نہیں سمجھا جاتا تھا (الشلبی» 
اردو ترجمه. ص ۰ ). 

جیسا که اس مقالے میں بار بار ذکر آیا ھے » 
عہد اسلامی میں کسی دینی خدمت کے لے؛ جس میں 
تعلیم شامل ھے » معاوضه لینا یا طلب کرنا اچھا 
نھ سمجھا جاتا تھاء لیکن اس سے بھی انکار نہیں کیا 
جا سکتا که حالات و ضروریات کے تحت تنخواه دار 
استاد بھی رکه لیے جات تھے؛ جن کی تنخواھیں 
۔معقول هوتی تھیں ء خصوصا جن مدارس کےساتھ اوقاف 
اور جائیدادیں بھی هوتی تھیں؛ ان کے اساتنه کو 
اجھا حق الخدمت ملتا تھا تاکه وہ باوقار زندگی 
بسر کر سکیں ۔ اس کے علاوه انعام و اکرام اور 
نذراز کے سلسل بھی تھے؛ جو بطور عقیدت ھوتے 
تھےء جنھیں کسی طور قابل اععراض قرار نہیں دیا 
جا سکتا ۔ اس سے یه نتیجہ نکالنا آسان ےہ که 
جایعات کے مدرسین باوقار زندگی بسر کرت تھے 
البته خالص علوم دینیه کے اساتنه "نصلم کو نه 
بیچنے““ کی اخلاقی هدایت کے تحت خود هی 
حستکش رھتے اور تنگ حالی کو گوارا کرتے تھے . 

اساتنه کا ایک اور سلسله : اساتنه اور 
طلبه کے درمیان ایک اور سلسله بھی هونا نها ہے 
معید کہتے تھے؛ معید بھی استاد کے درس میں 
شریک هوتا تھا اور بعد میں طلبه کے سامنے سبق کو 
دهراتا تھا ۔ اس کا ذ کر نظامیه مدارس کے سلسلے میں 
ملتا ے - ایوبی دور میں بھی ایس لوگ موجود تھے۔ 


۹۹ 


المتعلم و المعلم 

استاد کے درسی طریقے اور نفسیات تعلیمی : اس 
موضوع پر اسلامی ادییات میں خاصا مواد ملتا ه - ید 
تفاصیل ماهر معلّمین که ضمن میں دی جا چکی ہیں . 

انعام : طابه کی حوصله افزائی بادربعه انعام 
بھی مروج رهی - بعض اوقات لاق طلبه کو اونٹوں 
پر یلها کر جلوس نکالا جاتا تھا اور لوگ چھتوں ہے 
بادام وغیرہ ان پر نچهاور کرت . 

تعلیمی اسناد : ابتدا میں سندات کا رواج نھ 
تھاء لیکن جب تعليم حدیث کا رواج عام هوا تو 
حدیث کی تقدیس کی خاطر ضروری ٹھیرا که حدیث 
کے درس کو مستند بنایا جائے اور صرف باقاعده 
فارغ التحصیل کو یه سند دی جائے که متعلم نے 
مسند اسانزه ہے حدیت کی تحصیل کی ھے۔ اتدا 
میں یه سند طالب علم کی مطالعه کرده کتاب کت 
آغاز میں ساده ورق پر لکه دی جاتی تهی» لیکن اور 
طریقے بھی تھے (دیکھے الشلبی؛ اردو ترحمه. ص 
(ire‏ ۔ یھ سند براہ راست استاد سے بڑھنے کی هوتی 
تھی - ایس اصطلاح میں سماع کہتے تیی. لیکن 
ایک طریقه اور بھی تھاء جس اجازه کہا جاتا تھا؛ 
یعنی کسی استاد ہے براه راست بژه بغبر 
استاد کی طرف ہے پڑھانے کی اجارت مل جاتی تھی ؛ 
لیکن اس کے لے چھے شرطی تهی » جن ے اس امس 
کا یقن حاصل کر لیا جاتا تھا که اجازه طلب کرنے 
والا واقعی کسی کتاب کو پڑھانے ی اعلیت رکهتا 
ہے - بعض اوقات سند کے اندر ھی اجازه کا ذکر هوتا 
تھا ۔ سند کا رواج خاص طور ہے علم طب میں رائچ . 
رها - دسویں صدی عیسوی کے اوائل سے طبیبوں کے 
لے سند لازمی هو گئی۔ اس کے بغیر علاج معالجے 
کی اجازت نه تھی [نیز رلك به اجازه] . 

اساتنه کا لباس : اساتذه کا لباس وهی هوتا 
تھا جو عام علما کاهوتا تھا - اندلس اور مصر و شام میں 
ن کا رواج ایک خصوصی رس مکا درجه رکوتاے .| 
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انجمنی : اسلامی ادیبات میں اساتذه ی 
انجمنون کا ذکر آتا هی اور ان سے اساتذه کے حقوق 
کا تحفظ مقصود تھا - یه انجمنی نقابت کے عہدے 
سے موسوم تھیں اور نقیب ان انجمنون کے صدر تھے - 
فاطمی دور میں نقیب النقباء کا بھی پته چلتا ے . 

طلبه کی تربیت میں سخت کوشی 
مسلمان طالب علم بڑے محنتی » جفاکشیء 
سخت کوش اور پر جوش ره ہیں - علم کہ 
لیے سفر اختیار کرنا ایک عام بات تھی اور سختیان 
جهیلز میں ان کی ثال نہیں ملتی . 

اسام غزالی" فرماتے هیں که بچوں کی نگرانی 
کی دبه داری والدین پر ے ۔ بچے والدین کی نقل 
کرت هیں؛ اس لیے والدین کو اچھے نمونے قائم کرنے 
الغزا ی“ کی راے میں بچوں کو سخت اور 
ناهموار زندگی کا عادی بنانا چاهے نه که عیش و 
تنعم کا- ان میں خود داری» شرم و حیا اور خلوص 
کے اوصاف پیدا کرنے چاهی . 

تعلیم مین ارزانی اور سساواث : مسلمائون 
نے اس کا بڑا خیال رکها هم که افلاس لائق طلبه 
کے راستے میں حائل نہ هو - بعض اوقات استاد 
اپ شاگردوں کی ما ی امداد کیا کرتے تھے ۔ 
نظام الملک نے اپنے مدارس میں مفت تعلیم جاری ک ؛ 
جہاں طلبه کو وظائف بھی دیے جاتے تھے ۔ نور الدین 
زنگی کے مدارس میں تعلیم مفت تھی - جامعۂ ازھر 
میں مختلف ملکوں کے رواق تھے - یه طلبه مفت تعلیم 
حاصل کرتے تھے - عہد ایوبی میں بھی تعلیم مفت 
کی اسان ای ر اس وه - مت 
کہ لیے مفت تعلیم کے خصوصی انتظامات تھے . 

طلبه کی نگرانی اور ره‌تمائی : الاصفہانی کے 
نزدیک استاد پر لازم تھا که اپنے مضمون کے لیے 
لائق شاگردوں کا انتخاب کرے (محاضرات الادباء», 
ص ۰ ۲) ۳ 


جاهن - 


ص ۳,) - ابن سینا کے نزدیک بچے کو وهی تعلیم 
دینی چاهیی جس کے لیے وه موزوں هه - اس غرض 
کے لیے استاد کو چاهیر که بچے کی خاص صلاحیتون 
کا بطالعه کرے - اگر وه ایک مضمون میں نه چل 
سکر» تو دوسره مضمون میں داخله لینے کا مشوره 
ده - حاجی خلیفه نے لکها ه که ابتدا میں سب 
بچوں کو ایک جگہ یکساد بروجه نصاب پژهایا 
جائے - آگے چل کر استعداد کے مطابق هر بچه اپنا 
ایک شعبه پسند کر لے (کشف الظنون» ص و ۲)- 
ذهانت کا امتحان لیے ی ضرورت پر بھی بڑا زور دیا 
جانا تھا (متہاج المتعلم). 

کم عمری میں تحصیل علم: : حدیث 
میں آیا ه : ابو الملم سن المهد الى 
یلعا ساس می ری کون 
قید نہیں تاهم جس قدرممکن هو تعلیم شروع کر 
دینے پر زور دیا جاتا تھا - ابن جماعة کے نزدیک کم 
عمری میں تعلیم کا آغاز لازم ے (تذكرة السامع و 
آلمشکلم» ص .ے) ۔ اسی قسم کے رجحان کا یه 
نتیجه تھا که اکثر اکابر عام کم عمری هی میں 
فارغ التحصيل هو جاتے تھے ۔ امام شافعی“ 
اور سہیل التستری نے سات برس ی عمر میں قسرآن. 
مجید حنظ کر لیا تھا - امام شافعی" نے دس برس. 
کی عمر میں الموطاً ختم کر ی تھی (حسن المحاضرة» 
ص ب م , ) - ہو علی سینا نے دس سال کی عمر میں 
قرآن مجید حفظ کر لیا تھا اور دوسرے علوم بھی, 
پڑھ لیے تھے (ابن خلکان» ص ےم ) - کم عمر میں , 
فارغ التحصبل ھونے کی مشالوں کے لیے دیکھے مناظر 
احسن گیلانی : عہد اسلامی میں مسلمانوں کا نظام . 

کمره جماعت کا طول و عرض : سساجد میرب 
جو تعیم هوتی تهی اس میں درجه دی ه هومکتی 


کے 7ج fatê‏ 3 کم سے کم اور زیادہ ہے زیاده حلقه ھاے درس . 
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المتعلم و المعلم. 


0 ٹ‌+پو و ےت _سصسصسصسصسصصسصصص< ا ن ت ن ی 
بن سکتے تھےء لیکن سدارس میں کچھ نه کچھ | کم رواجی کا باعث دراصل وہ تمدنی اور معاشرتی 


حد بندی لازم تھی - یھ بیس سے لے کر پچاس تک 
تهی» لیکن اگر مدارس میں گنجائش نه هوتی تو 
طلیه ساجد کے حلقه هام درس میں شریک هو 
جات تھے . 

جسم و دماغ کا تعلق : مسلمان ماهرین 
تعلیم اس امر کا خیال رکھتے تھے که متعلم کے دماغ 
پر اتنا ھی بوجه ڈالا جائے جتنے کا بچے کا جسم متحمل 
هو سک ۔ اس سنسل میں توسط کا مشورہ دیا جاتا تھاء 
اسی لے الاصفہانی نے وقفه اور تعطیل پر زور 
دیا هم (محاضرات الادباء» ص ۲۸)۔ ھفتے میں 
ایک دن جمعه کو تعطیل هوتی تھی اور جمعرات کو 
نصف - تہواروں پر بھی تعطیل هوتی تھی اور سال 
میں ایک بار تعطیل کلاں ۔ امام غزالی" نے تلقین 
کی ے که مدارس میں کھیل کود کا انتظام کرنا 
چاعے (آلاحیاء» ص وه) - یہی خیال العبدری 
رک a‏ 
کا ے ۔ حضرت شر نے هدایت ی تھی که 
بچوں کو تبرای» نیزه بازی اور شہسواری 
سکھائی جائے - جماعت درس میں بھی طلبه کو 
صحت مند انداز میں بیثهم کا خاص خیال رکھا جاتا 
تھا (کتاب التعلیم و الارشاد» ص .مه) - امام 
غزالی" نے منہاج التعلیم میں طلبه کے فرائض ی 
تفصیل دی ہے - حصول تعلیم میں طلبه کی جد و جہد 
کی جزئیات 
(الشلبی» اردو ترجمه ء ص ہم , بعد). 

تعلیم نسواں : الشلبی کا يه قول قابل توجه 
ره که عورتوں میں مردوں کی به نسبت تعلیم کا 
رواج کم رها ء لیکن هر دورمیں پژهی لکهی خواتین 
کے تد کرت تابود میں آتے هی (احمد شلبی : 
تاریخ التریبه الاسلامیه» ص سم م تا م+۹م) ۔ اس کے 


اکثر کتابوں میں موجود هی 


احوال تھےء جن میں مرد و زن کے فرائض کے دائرے 
جدا تھے اور یه تقسیم عمل قدرتی تھی - اس کا تعلق 
مرد اور عورت کی جداگانه طبعی اور جسمانی ساخت 
ہے هم ۔ جدید دوری مغربی عورتوں کا یه دعوی 
مضحکه خیز ے که عورتیں هروه کام کر سکتی هی 
جو مرد کرتے ہیں۔ کرنے کو تو آج کل اس قکوئش 
کی جاتی ه» مگرکارکردگی کا فرق واضح 
ہے اور بعض کام تو ایس هی جنھیں عورتیں خود 
هی نہیں کرتیں کیونکه وه مشقت طلب هی . 

فرائض کے دائروں کے اس اختلاف کے باعث 
خانگی انتظام هميشه عورتوں کے سپرد رها - اس کے 
علاوه تربیت اطفال کی نازک ذبه داریوں کا عمل 
صرف عورتی هی کر سکتی هي - ان وجوه سے تعلیم 
کے میدان میں بھی عورتود کے لے زیادہ تعلیم 
ضروری نہیں سمجھی گئیء لیکن اس میں کچھ شک 
نہیں که خواندگی اور ضروری دینی تعلیم تو هر 
مسلم اور مسلمه کو یکساں دی جاتی تھی - اس 
سلسل میں کچھ تعصبات بھی هول گے؛ لیکن شاعرء 
فقیه, عالم اورطبیب خواتین کے نام کتابوں میں 
آتے هی اس ہے یھ ظاهر هوتا ے که تعصب کم 
اور خانه داری کی عملی مشکلات کا حصه زیاده 
رها ےے . 

جدید دور میں مسلمان ملکول میں اگرچه 
تعلیم نسواں پہلے ہے زیاده .هه اور تعلیم یافته 
خواتین کی تعداد هر جگہ قابل اعتنا ہے » مگو | 
اصولی بحثیں اب بھی جاری ہیں ۔ بر صغیر میں سرسید 
احمد خان تعلیم جدید کے عظیم علبردار تھے؛ لیکن 
تعلیم نسوان کے وه بھی کهل کر حامی نظر نہیں 
آنر (دیکھے اقبال علی سید : سید احصد خان کا سفر 
نامة پنجاب لاهور ۳و ,ء» ص عم تا ۳۰)- 


معنی یه ہیں که عورتوں مس تعل tt‏ و اقبال دوسره بڑے رهنما هی» جن کا 
۵ھ 
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المتعلم و المعام ۳ 


مسلمانان برصغیر پر گہرا اثر هواء لیکن وه بھی اس 
بارے میں احتیاط کا مشوره دیتے هيی (دیکھے اسرار 
خودیء نیز مقالات اقبال» م‌تبه عبدالواحد معینی) ۔ 
گویا اس کے معنی یه ہیں که مسلم ذهن اب تک 
مد اور عورت کے فرائض زندگی کے الگ الگ 
دائروں کے تصور کے گرد گهوم رها ے اور مغرب کے 
غہر فطری امتیاز کو خانگی سکون اور خواتین ی 
عفت و حفاظت کے نقطهُ نظر سے شک و شبہہ کی نظر 
سے دیکھتا ے - معلوم نہیں » مصر» ایران اور ترک 
:میں ان سوالوں کا کیا جواب دبا جاتا ه » لیکن 
گمان یہی ے که ان ممالک میں جواب وهی 
دیا جاتا هوکا جو اهل مغرب دیتے ہیں - بہر حال 
نامور تعلیم یافته خواتین کے نام تذکروں میں 
موجود ہیں جس سے ابت هوتا ے که علوم میں 
کمال حاصل کرنے میں کوئی خاص اسر مانع نہیں رها 
البنه گھریلو ذمه داریاں ضرور حائل هوتی هود گی . 

حلقه اور اسا ی : پڑھانے کے طریقوں میں حلقے 
کی اهمیت ھمیشهہ رهی هه - استاد کسی دیوار یا 
ستون سے کمر لگا کر بیٹھ جاتا تھا اور شا گرد اس کے 
سامنے حلقه بنا کر بیٹھ جاتے تهم» حصوصی سہمان 
استاد کے قریب بیٹھتے تھے ۔ دوسری طرف اسلا 
کرانے والے هوتر تھے ۔ اما ٰی کے کچھ سلسلے محفوظ 
بھی هی . 

آیات قرآنیه ی تلاوت اور درود و سلام کے بعد 
استاد اپنی یادداشتوں ی مدد سے پژهاتا تھا - سبق 
کے ختم هونر پر ایک دو طلبه کے لکھے هو ی اشارات 
پر نظر ڈال کر اصلاح کر لیا کرتا تهاء کبهی اس پر 
دستخط بھی کر دیتا تهاء کبھی اجازت نامه بھی لکه 
دیتا تھا - عموما طلبه سبق سے ایک روز پہلے من پر 
خود نظر ڈال لیا کرتے تھے اور بحث و مباحثه بھی 
کر لیتے تھے - اہن خلدون نے بتایا ے که استاد 


وخ 


۰ المتعلم و المعلم 
اور تیسری مرتبه مشکل مقامات کی مزید وضاحت؛ 
سامعین کو سوال کرنے کا پورا حق تھا - بعض 
اوقات شاگرد مؤدبانه طور سے اختلاف رای کا اظہار 
بھی کر لیتا نها اور یه سمجها جاتا تها که 
سوال کرنے اور غور و فکر کرنے سے علم بژهتا ہے ۔ 
بحث و بباحثه کے بھی کچھ آداب نهر - بدنیتی سے 
یا استاد کو پریشان کرنر کی غرض سے سوال کرنر 
کی بڑی مذمت آئی هه - بعض اوقات استاد بھی طلبه 
سے سوال کرتا نها . 
مدارج تعلیم : بالکل آج کل کی طرح اسلامی 
دور میں بھی مدرسے کے نظام کی پختگی کے بعد تعلیم 
کے مدارج بڑی حد تک مقرر هو گے تھے : ابتدائی 
انوی » جامعاتی اور تحثیقی و تصنیفی» لیکن ان 
سب مدارج کی تعلیم ضروری نہیں که ایک هی جگهھ 
هوتی هو - مختلف مساجد و مدارس میں مخاف 
درجوں کی تعلیم بھی هوتی هوگی - البته نظامیه اور 
نوریه مدرسوں میں ایک هی جگە سب درجے تعلیم 
میں شامل نی . ۱ 
اقاستی تعادیم : هر مدرس کے ساتھ تو نہیں 
لیکن اکثر بڑے مدرسون کے ساتھ اقامت کا انتظام 
بھی هوتا تھا - جامعة ازهر میں مختاف ممالک کے 
نام سے اقامت خائے (رواق ) هوتس تھے طعام 
کے علاوه بعض اوقات شبرینی بھی دی جاتی تھی - 
هوسثلود کے ساتھ کتاب خانے بھی ھوتے تھے - ابن 
جماعة نے تذکره السابع و المتکلم میں اقامتی 
سدارس کے قواعد و ضوابط درج کیے هن 
اور لکها ہے که مدارس نسواں الگ هوتی تھے - 
علاوه ازیں اس نے دوسرے آداب بھی قلمبند کے 
هی (احمد الشلبی» اردو ترجمه» ص ےے۱١).‏ 
علوم کی تعلیم اور تکنیک اور سدارج و متدار 
کے سلسلے میں القرطبی کے تصورات قابل توجه ہیں » 


تین بار سبق پڑھاتے 7 Fat. COT‏ کے وراه سب پہلے درج هو چکے ہیں . 
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5 و ہس 


یھ بھی مدنظر رهم که اس مقال میں جدید 
دور کے مغربی طریقے کی تعلیم کا ذکر دانسته نہیں 
کیا گیاء کیونکه اس موضوع پر مختلف زبانوں میں 
کتابی مل جاتی هی [نیز رك به مقاله سسجد] . 

ماخحذ : ستن مقاله میں مذ کور هی [سید عبداللّہ؛رئیس 
اداره نے لکھا] [علما کا ذ کر معلمین کے ضمن میں آگیا ے] . 

(ادارء) 

8 تاد سے > تم 
جو زمانة قدیم کے ترک دربار میں عثمانی سلاطین 
کی حفاظت کے 2 مقرر تھا ۔ رسالے کے افراد کو بھی 
_ ان کا کام فوجی نوعیت کا تھا 
اور نه هی درباری» بنکه بالکل چاؤش رك باد] 
جیسا تها » لیکن اے کم و بیش اهم سیاسی یا 
عوامی کامون کے لے استعمال کیا جاتا تھا - 
چاؤش کی طرح متفرقہ بھی گهژ سوار دسته تھا۔ 
' بعد میں متفرقه کو گدکلی یا زعامت لی اور غیر 
ار 0و حسریہ کی شم کر یا گیا 
ان کے سردار کو بھی متفرقه آغاسی کہتے تھے 
وقت کے ساتھ ساتھ ان کی تعداد بڑھتی گئی ۔ 
آخرکار سولھویں صدی عیسوی میں ان کی تعداد ۰ ۱۳۲ 
مقرر کر دی گئی ›G.0.R.(‏ بار دوم» (A4.‏ 
لیکن انیسویں صدی عیسوی میں فان ھامر نے ان ق 
تعداد ..ه بتائی .هم - باب عالی بعض اوقات اس 
منصب کو بہت اھمیت دیتا تھا تاکہ غیر ملکی 
حکومتیں ان کو غیر معمولی سمجھ کر سفیر کا 
درجه دس (6.0.8 بار دوم» ج ۳» ص .)٩۳ ٩‏ 

ترک کا مشہور مصور ابراهیم متفرقه بھی انھیں 
میں ہے تھا - اگرچه متفرقہ کے عہدے کی مختاف 
توجیہات بیان کی گنی ہیں ؛ لیکن دل لگتی بات یه 
ےء چونکہ اسے مختلف کام سونیی جاتے تھے؛ اس لے 
ات منفرته کیت وی 

Des Osmanischen : J. von Hammer : مخ‎ 


۰011 


- 6 ۳ 


المتقی لہ 
‘Reiches Staatsverfassung und Staatsverwaltung‏ 


(۲ ( >. ‘oe; 


“Histoire de I’ Etat Présent de ۳ Empire Ottoman 


وی آنا یع Ricaut‏ : 


پیرس ۶۱۹۰ ص ۰.۳۳۸ 
(J. H. KRAMERS)‏ 
a 69008‏ 
بحر کا نام - اس کے چار رکن فی مصرعه ھوتے هن - 
اس کے دو عروض ہیں اور چھ ضربین . 
عروض اول : 
فعولن فعولن فعولن فعولن 


فعولن فعولن فعولن فعولن 
فعولن فعولن فعولن فعولن 
فعولن فعولن فعولن فعول 
فعولن فعولن فعولن وی 
فعولن فعولن فعولن قعل 
فعولن فعولن فعوان فعولن 
فعولن فمولن فعولن فل 
عروض دوم : 
فعولن فعولن فعل فعولن فعولن فعل 


فعولن فعولن فعل فعولن نعولن فل 
ضرب کے سوا اور جگه رکن فعولن کا نوں 
اکثر گر جاتا ے اور وه فعول ره جاتا عے۔ عروض اول 
کے طور پر استعمال کرتے ھوے اس میں سفصله ذیل 
مزید تغیرات هوتم هی : فعول اور (فعل) فعل - بقول 
الخلیل» جو رکن ذرب کے ساقبل هو اس میں کونی 
تغیر نہیں هوتا - پہلے مصرع کا پہلا رئن جو 
نم ی پہلی سطر مبی هو (عولن ) فعلن اور (عول) 
7 بھی هو سکتا ۳۳ 
مالیل : [دیکهی متاله بحر و عروض]. 
(محمد بن شنب ) 
7 ابر سفن ہو[ 


جلیفه جو ایک کنیز خلوب سے المقتدر [رك ہباں] کا 
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المتتی تل 


بیٹا تھاء وه ربیع الاول وم ھ/دسمبر .موء میں اپنے 
بهائی الراضی کی جگە تخت نشین هوا - کہا جاتا ہے 
که الرانی کے انتقال کو پانچ دن گذر گئے جب 
کہں جا کر اس کا جانشین منتضب رن 5 
انتظام کیا گیا - المتقی نے تخت پر بیٹھتے هی امس 
لاسرا بجکم رھ انا کر اس کک عہدے پر 
سستقل کر دیا؛ تاهم اس ی موت هن 
تر کود اور دیلمیود کا باخ نزاع هو گیا د 
عبدالله البریدی [رك به البریدی] نے 
پ و وو ھنتوں تک ھی 
سے اپنے تصرف میں رکه سکاء کیونکه نے دی 
سرداز کورتگین نے نکال باهر کیا ء لیکن 
گورتگین و ابن رائق [رك ہاں] نے سار 
بھگایا ۔ جب ابو عبداللہ نے اپنے بهائی ابوالحسن 
کو ایک فوج دے کر بغداد پر حمله کرنے کے لیے 
بھیجاء تو خلینه اور ابن رائق بهاگ کر الموصل 
سن خمدانبوب که پاس چل کے (جمادی الاخره 
۳۳۰ فروری - سارچ ۲موع) - ابن رائق کے قتل 
کہ بعد حمدانی ابو محمد الحسن امیر الامرا مقرر 
هوا اور اسے اعسزازی لقب ناصر الدوله عطا هوا ۔ 
بغداد پر قیضه کر لینے میں ایب کوئی دشواری 
- کچھ دن بعد ترک سبه سالار توزون نے 
بغاوت برپا کر دی اور ناصر الدوله کو دارالخلافه 
خا ی کرنا پڑاء توزون رمضان ,۳۳ھ | جون ٭موء 
میں وھاں امیر الامرا کی حیثیت سے داخل هوا ۔ 
المتقی نے بہت جلد محسوس کر لیا که اس دفعه بھی 
حمدانیواں کی پناه لیے بغیر چاره نہیںء چنانچه 
اگر سال کے شروع هی میں (خزاں ۳موه) وه 
الموصل بهاگ گیا اور وھاں پہنچ كر الرقة نی 
اقامت گزیں هو گیا - جب توزون نے ناصر الدوله 
سے صلح کر لی تو المتقی نم مصر که اخشیدی 


پیش ند آئی 


۲ / سارچ مموع) میں آلرقه میں آیا » لیکن 
گفت و شنید ناکام رهی» اور آخر کار خلیفه توزون 
پر اعتماد کر کے واپس آ گیا اور اس نے پخته 
قسمیں کها کر اس سے وفاداری کا عہد و 
پیمان کیا › لیکن جب وه اس کے قابو میں آ گیا تو 
توزون نے اس کی آنکھیں نکلوا دیں (صفر ۳مھ / 
اکتوبر بمم۹ع) ۔ اس کے بعد المتقی کی معزولی 
کا اعلان کر دیا گیا ۔ المتقی شعبان ٥مھ‏ / جولائی 
ردوع) میں فوت هوا . - 
ماخذ : () السعودی: رو مطبوعة پیرس» 
(م) ابن الاثیره 
الَف : 
الَخْری» طبع ‘Derenbourg‏ ص وم تا ہہم؛ )^( 


۳۰۹ ببعد ؛ (ه) Weil‏ : 


for ‘rR : ۹ ra" تا‎ reer * 


طبع “Tornberg‏ ۸ : ۲2۰ ببعد؛ (م) ابن 


ابن خلدون : الع ۰ 


: Muller (¬) ‘Az A. r ‘Gesch. d. Chalifen 
: ۱ ٢ Der Islam im Morgen-und Abendland 
Muir (4) بیعد؛‎ 
: Le Strange (۸) بار سوم» ص ہے ه ببعد؟؛‎ ›and Fall 
“e ص‎ ‘Baghdad during the Abbasid Caliphate 


٦ 


The Caliphate, its Rise, Decline : 


49 . 
(K. V. ZETTERATÉEN)‏ 
بی زبان ہیں بہت سی 
کتابوں کے مصتف ؟ ان کا اصلی نام علی بن 
حسام الین بن عبدالملک بن قاضی خان (القرشی) 


| الشاذلی القادری تھا - وه برهان پور و صوبجات 


متوسط میں جونهور [ركُ بان) کے ایک مصزژٌ 
گهرار میں پیدا هوے - انهود نے سلسلۂ چشتیه 
میں [پہلے شیخ بہاؤ الدین پھر ان کی وفات کے بعد 
ان کے صاحبزادے شیخ عبدالحکیم کے هاته پر 
برهان پور میں بیعت کر کے خرقة خلافت حاصل 
کیا] ۔ اس کے بعد وہ ملتان چلے گے اور شیخ 


E‏ وو روید 4 ۱ اث سے سوو تو 
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اتی الہندی 


6 ۰ 


المتقی الهندی 


] دال تک تفسیر بیضاوی: اور هیگر کتب پژهی‎ ١ 
اور اسی نمبت ہے انھیں المتقی کبتز هی - انهود‎ 
ثم هندوستان میں اپنی زندگی کا باقی مانده حصه‎ 
بهادر شاه کے عہد میں احمد آباد میں گزاراء لیکن‎ 
چب ھمایوں نے ہم ۹ھ / م۰ ء میں پهادر شاه‎ 
کوشکمت دی تو وہ ھندوستان ہے مکہ مکرمہ چلے‎ 
گے [اور وهان تقریبا پنتیسں برس تک قیام پذیر‎ 
ره ۔ اس قیام کے دوران میں سیخ ابو الحسن‎ 
الشافعی اور شيخ شہاب الدین احمد بن حجر المکی‎ 
ہے علم حدیث حاصل کیا] اور قادری اور‎ 
شاذلی سلسلوں -میں داخل هو گثر [ان که زهد و‎ 
تقوی» ذکر و فکر» علم و فضل اور اتباع سنت‎ 
نبوی* کی وجه ے] بے شمار لوگ ان کے مرید هو‎ 
کنر - انهون نے ایک برگزیده ولی اور متبحر عالم‎ 
کی حیثیت ہے تقریبا نوے سال کی عمر مین بمقام‎ 
. مک تکرمه »۵۹ وه ء میں انتقال کیا‎ 

[قیام سکه مکرمه کے دوران میں علی متقی 
دو مرتبه گجرات (هندوستان) آئے اور وهان کے 
سلطان محمود شاه الث کو مشوره دیا که وه قوانین 
شریعت اسلامی کو سحتی ہے نافذ کرے (دیکهی 
نزهة الخواطر» م : (rro‏ . 

ان کے شضاگردوں کا حلقۂ بڑا وسح تھا ۔ 
کے نامور شا گردون میں شیخ جمال الدین تن 
طاهر محدث پٹی ( م ۸۹۸۰ / ۸ ).شخ 
عبدالحق محلث دهلوی» شیخ رحمت الله 
اور شیخ عبداقہ سندهی خاص طور پر قابل ذکر هیی , 

شیخ علی المتقی کی تصانیف کا دائره خاصا 
وسیع ے۔ نفسس » حدیث اور تصوف ان کے خاص 
موضوع رے ہیں۔ ان کی مؤلفات میں مندرجه ذیل 
کتب خاص طور پر قابل پر قابل ذ کر هی : 

اد نون المنزلات : قرآن مجید کی آیات 
کے دان نزول. نیز لغوی » نحوی اور بلاغی بحیثی ی 


گئی ہیں۔ صرف شان نزول ہے متعلق 
تسیر بیان کی و 

- البرهان فی علامت سہدی ۳ اسان : 
حضرت امام مہدی کے حالات اور دنیا کے آخری 
۰ 2 
زمانی میں ان کے ظهور کا بیان [السیوطی کے 
رساله عرف الورد کو اضافات کے ساتھ ازسر نو مرتب 
کیا اور محمد جونہوری کی سہدویت کی تردید کی ے]. 

(۳) الہرھان الجلى فی معرفة الوی؛ (م) 
تلخیص البیان فى علامات مہدی آخر الزسان؛ 
مع الکلم فی المواعظ نظ دمک 
اخلاقی اقوا اقوال کا مجموعه ۳۹ د) هداية بی عند 
فقد المری؛ (ے) اضائن النبی ] صلی اللہ عليه 
و آله وم (م) کنز العمال في سٹن الاتوال 
و آلافعال - السیوطی ک جامع الساننید یا جامع 
جمع الجوامع یا الجامع الکبیر کا منقح نسخه, جس 
بترتیب ابواب مرتب کیا (مطبوعز حیدر آباد 
Arr‏ بار دوم حلب )؛ )٩(‏ المواهب العلیه 
۳ جسم الحكم القرآنية و الحدیفید 
(.:) منهج العمال قى سنن الاقوال » 
السیوطی کی مشہور و معروف تصتیف الجاسع 
الصغیر کا حلاصه جس میں ابجدی ترئیب سے 


آیات کی 


(۰) جوا 


احادیث معتبره کو ابواب پر تقسیم کیا گیا ه ؛ 
لاب ب) الفصول شرح جامم الاصول]؛ (۱۲) مختصر 
النپایه» الجبزري کی لفت احادیث کا خلاصه 
جس کا نام الشہایة في غريب الحديث ج , 
ور هنم السعیار و المقيام ى لمغرفة 


م 


راتت الناس» [ان کے ایک معاصر عبدالقادر 
بن احمد بن على الد کهی (م بر هرمع 
نے ان کے حالات زندگی اور مناقب پر ایک رسالة 
بعنوان القوا القول النفى فى مناقب آلمتقی لکها تها] . . " 
ماخحذ : (,) ءبدالحق ادهلوی + أطازالاخيار < 
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المتقی المندی 
ص وم ء؛ () آزاد بلگرامی : سبحة المرجان» ص ۳م؛ 
0( فقير محمد ۰ حدائق الحنفید» 


صدیق حسن خاد : 


ص rar‏ (م) 
ابجّد العلوم» ص موم؛ (ه) 
Persian Cat :‏ < ضص Brockel- (¥ ) re‏ 


جر [ تکملد. : مبه تا 


Rieu 
: ۲ ‘GAL : mann 
ور ه٠ (ء) عبدالقادر العبدروس : آلتور السافرء ص ه ۳۱؛‎ 
Contribution of India to Arabic زد احمد ۰ ۔ءہزا|‎ 
۰۲۳ مریرومم» بمدد اشاریه ؛ بالخصوص «اخذ کے لیے ص‎ 


(لاهور ومو,ع)؛ (م) عبدالخی : نزهة الخواطر» م : 


ممم تا ممم حیدر آباد ( (د کن ) “qor‏ )1( 
صذیق حسن خان × اتحاف اللا ص جم (ر) 
آزاد بلگرامی : سائر آلکرام. (دفتر اول)» ص ۹۲ تا 
۱۰۶ () خلیل الرحمن : تاریخ برهان پور (دهلی 
۳۶ص ص ہرم تا پمم؛ (۳ب) غلام سرور 
لاهورى : خزية ااصفیاء» رع (ıe) ery U erq‏ 


شيخ محمد اكرام : رود کوثر ( لاهور ره و ۱ع)» 
۰ تا r‏ (ی؛) رحمان على : 


(اردو ترحمه از محمد ايوب قادری). ص ۳7۲۸ تا OT‏ 


+ تد کرہ علماے هند» 
حاجی خليفه ٠‏ كشف اور بذيل جمع الجوامم]. 
(دجمد هدایت حسین [و اداره] ) 

قفیه میں ہے ایک - وه لفظ قافیه جس کا آخری حرف 

مو اس س اکن سے ما قبل متصل چار حرف 


نی فاصله کہری: حقیقً یه بحر عربی سے مخصوص هه 
اور تاری ان تافو اقاعاً لشرب و تام فرت اور ارت 
میں تامقیول ؛ ۰ لیکن اردو اس میں عاجز نہیں ے 
[نیز رلك به متدارک]. 

ماحل : دیکھے مقاله متدارک. 
(درزا هادی علی برگ وامق) 


ك به علم ( کلام) 
fat COM‏ 


مشرقی سوڈان کا ایک شہر (صوبه و 
كسله غع کلبت)ب ما کو سان اور قد 
کی دربیانی سرحد پر قافلوں ی اس شاهراه کے نزدیک» 
جو حبشه کی جهیل طانا اور خرطوم کے مابین 
جاتی _ه» ایک تجارتی منڈی هو کی حیثیت سے 
بڑی اهمیت حاصل هم - اس کی اقتصادی قدر و 
قیمت میں اس وجه سے بہت زیاده اضافه و ۹ 
که مصری سوڈان میں » جو کسی زمانے میں انگریزو 
کہ زیر تسلط تھاء زراعت کی بڑی ترقی هوئی ھے؟ نیز 
اس لے بھی جھیل طانا کی نئی جانچ اور پیساش 
کی گئی ه تا که یه معلوم دوسکے کہ اس سے کافی 
مقدار میں پانی فراهم هوسکنا ہے یا نهی » جس سے 
مصر اور سوڈان میں آبیاشی کے ذرام زیادہ وسیع هو 
جانے کے امکانات پیدا هو سکتے یں اور اس طرح 
ان صچت مخصوص پیداوار ی مقدار اور خوبی 
جوان ہی ای بہہودی کا بڑا ذریعه _ه» کافی 

کی ابید ۵ . 

متنا ۳ حال کی تاریخ حبشه میں اس 
لیے مشهور هم که شہنشاہ حبشه (نگوسه نىگست) 


(Yohannes) 07‏ رابع اسی شہر کے قرب و 
جوار میں سوڈانی مہدی کے نام نہاد درویش 
[درویشود] کے هاته سے ٠۰‏ مارچ FIANS,‏ کو 
شکست کها کر مارا گیا تھا (یکم مکابت ۸۸1 
بوحب حبشی سال) یه شہنشاہ شوا کے حلاف 
اس غرض سے ایک مہم تیار کر رها تھا که اس 
علاقے کے بادشاه منیلک )Menilek)‏ کو مجبور 
کر کان ساط طور پرسرا نے کی دجا 
کا مطیع فرمان اور حلقه بگوش ہے؛ لیکن جب اس نے 
یه سنا که درویشوں کی ایک فوج سرحد تک 
بڑھ آئی _ه اور جهیل طانا کے علاقر اور اس کے 
قدیم پا هتخت گوندر کو مہدی کے جوشیلے 
پیرووں کے حملے کا خُعارہ عے تو اس نے ابنی فوج 


Mar 
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کو لے کر واپس شمالی علاقوں کا رخ کیا اور متا 
کے مقام پر درویشوں کے سامنے صف آرا هوا - 
ایک سخت لڑائی ہوئیء جس میں خود بوحنیس 
رابع مارا گیا اور اهل حبشه کو شکست هوئی ۔ 
درویشوں نے یوحنیس کا سر کاٹ کر اپنی فتح کی 
تشانی کے طور پر المہدی کے پاس بھیج دیا , 

تاهم جنگ متما مہدی کے پبرووں کے لے 
ایک کامیاب رزیه ہے زیادہ وقعتفە رکھتی تھی › 
چنانچه قرب و جوار کے علاقے میں لوٹ مار کر 
کے بعد وه پھر سوذان کو واپس چل گے اور انھوں 
نے ملک حبش کے کسی علاقے پر قبضه نہ کیا ۔ 
اس کے برعکس جنگ متما نے شمالی حبشہ کے شاهی 
خاندانول کا خاتمه کر دیا اور جنوبی علاقهء یعنی 
شوا کی سلطنت پورے علاقے کا سیاسی مرکز بن 
گئی ۔جب ۱۸۸۹ء میں پوسیس کے قتل هون 
هی شاه منیلک (۱601101) نے اپنے نگوسه نخست» 
یعنی تمام حبشه کا شمنشاه هونم کا اعلان کر 
دیا اور استحقاق کی بنیاد اس پر رکهی که 
شاهی خاندانی سالومانی (عزممههماعع) کی نسل سے 
ہے ۔ شہنشاہ یوحنیس کی موت کا ذ کر بہت ہے گیتون 
اور نظمون میں کیا گیا ےے۔ موجوده زمانے کی حبشی 
شاعری مس بھی اس کا ذ کر ملتا ۵ . 

: ۸٥٥۷۲۷ Gabra Iyasus )۱ ( : ماعذ‎ 
28۱808 Kheruy (r) *, 4. 4 روم‎ Dagmawi Menilek 
عد یس‎ <Ityopya—nna Matamms : Walda Sellisë 
Storia Diplomatica : C. Rossetti (r) ۶۱۱ A ll 
: EF. Cerulli (r ) : 141, < Turin ‘della Eriopta 
۲۰ ح‎ “AR. R. 4A. در ما‎ ۰ Canti popolari amarict 
Una raccalta amarica : ۹ء (ه) وهی مصنف‎ 
۰.۶۱۹۳۲ ۰ در 0 ۶ی ۱8ج‎ di canti funebri 


(ENRICO CERULLI) 


٩‏ ا 
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متمم بن نویره 
کا ایک شاعر» جو قبیلڈ بنو بربوع که شیخ مالک بن 
تویره کا بھائی تھا - بدو یربوع قبیلڈ بنو تمیم کی ایک 
بہت بڑی شاخ تھے ۔ متمم زیادہ تر اپنے ان مرائی 
کی وجه سے مشہور ھہ؛ جو اس نے اپنے بھائی 
مالک کی موت پر کے هی اور انھیں مرانی ی 
وجه ہے مالک کا نام بھی زنده هه - عرب کہا 
کرتے تھے که یه سرائی» جن کے اندر درد آمیز 
جذبات کوٹ کوٹ کر بھرے ہیںء ہے نظیر هی ۔ 


ان کے لکھنے والے کو وه برادرانه الفت و عقیدت کا 
نمونه سمجھتے تھے [رلكٌ به مالک بن نویره] . 

ايسا معلوم هوتا ه که مشمم نر هجرت عم 
پہل کوئی نمایاد کام نہیں کیا- وه اپز بھائی 
کک تایان فگفیت. کے ساس سا تیا اور اش ی 
صفات حمیده کو خراج عقیدت پیش کرنے میں 
کبهی نہیں ھچکچاتا تھا - خود اس ی بابت بیان 
کیا جاتا ھے که اس کی شکل و شباهت دلکش نه 
تھی - وہ یک چشم اور پست قد آدمی تھا - بنو بکر 
کا شیخ الحوفزان متمم کی اس مروعت کی تعریف کرتا 
ره جس ہے وه شیخ مذ کور کے ساتھ اس کے قید کے 
زسانے مس پیش آیا ۔ جب اپنی باری پر خود متمم 
بنو تغلب کے هاتهون گرفتار هو گیا تو اس کے 
اق سالک نے ایک خاص چال چل کر اے 
رهانی دلائی - معلوم هوتا ھے ئه اس نے اپنے بهانی 
کے ساتھ هی اسلام قبول "کر لیا نها ۔ اس کا شمار 
بهی اس کے بهائی مالک کی طرح صحابۂ رسول اللہ 
صلی اللہ عليه و آله وسلّم میں هوتا ‏ ؛ کو همین 
آپ* ہے اس کا براه راست تعاق کسی زمانے میں بھی 
اظ ییآ یہ ای مصیت ہے؛ جس ہیں اس کا 
بھائی مالک گرفتار ھوگیاء بج نکلا- اس ک: 
دوسری نظموں کے چند قطعات ہے یه ظاهر هوتا 
پا لی سی 
| مالک کی ونات کے بعد متمم نے اہئے 
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متمم بن فویره 


6۰-۰ 


ار >> و و و و و و و و و 


آپ کو صرف اس کی یاد شازہ رکھۓے کے لیے وقف کر 
دیا اور هميشه اس کی موت کے انتقام کا معالبه کرتا 
رها - حضرت ابویکر صدیق** نے اس 3 درخواست 
کو ستترد کر دیا - حضرت عمر" کے خلیفه 
هونر پر اس نے خیال کیا که شاید اب اس 
کاسیابی حاصل هوسکی گی ؛ چنانچه وه بڑی 
عجلت ہے بدینه منوره پہنچاء جہاں حضرت عم" 
اس سے حسن اخلاق سے پیش آئے انهود نے 
اس کے مرائی کو سن کر تمتا کی که کاش میں 
بھی شاعر هوتا تو اپنے بهائی زید کی یاد کو 
اس کی شان کے مطابق تازه کرتاء جو الیمامه ی 
لڑائیوں میں شہید هو گئے تھے لیکن انھوں نے 
حضرت ابوبکر کے فیصلے کو تبدیل کرنے سے انکار 
کر دیا . 
بیان کیا جاتا ه که اس کے بعد یه شاعر روت 
رهنر کی وجه سے تقریباً بالکل اندها هوگیا تھا۔ وه عرب 
کی بہت سی شاهراهون پر پھرتا رهتا تھا اور ھر جگھ اپنی 
درد بهری داستان سناتا تھا۔ اس کی حالت ایسی ه وگئی 
که اس کی بیویوں نے بھی اس کا ساته چهوژ دیاء 
کیونکه وه اس کے هميشه گرد میں رهز اور 
افابل علاج غم سے تنگ آ گئی تھیں - اس نے 
اپز بعد دو ہے داود اور ابراهیم چهوژ ه - اگر 
ابن خلکان ( طبع 0 هم شماره „qr‏ “< 
: ے؛ مطبوعه قاهره) کا يه قول صحیح ره که 
اس نے حضرت عمر“ کا مرئیه لکها تھا تو وه ان خلیفه 
کی وفات کے بعد تک زنده رها هوگ, 
مآخذہ: () بڑے بڑے حوالے 16ا8 ک 
کتاب (Beitr. zur Kentniss der Poesie‏ ص وه تا 
۲۳ مس بوجود هی : Brockelmann (r)‏ : 40ء 
‘Littératare arabe : Cl. Huart (r) ‘¥4 ۱‏ پیرس 
۳ ص (e) Ser:‏ المفضليات» طبع 11وراء قصیده 
٠٦۸ ۱2 ٩‏ (م) البحتری + الحماسة 


fat. con 


یٹن؛ ص ۱۳۸ ۰۳۳۱ ۳۳۱ ۳۱ (ہ) کتاب 


الاغانی» بر : دب و ہے؟ (ع) ابن قتیبه : کتاب الشعره 
لع خوت دنق پور کا وو ی ان ایی ای 
آلغابةء م: روم تا ۹وم؟ (و) ابن حجر العستلانی : 
الاصابةء قاهره» ب : <r.‏ ہرم؛ (۱۰) Caussin de‏ 
r “Essai sur Phistoire des Arabes : rêê‏ 
ہوم ۳٦۹‏ [(ں) ابو تمام : كتاب الحماسة (باب 
المرائی)؛ (+) المرزبانی : معجم آلشعراء» ص ۱ وم]. 
(H. LAMMENS)‏ 
یک اصطلاح ره جس کے کئی ٭ 
معاتی هبی (دیکھے کتب لغاتہ بذیل مادہ) - ان میں 
سے اصل عبارت “text)‏ بالخصوص کسی حدیث کی 
اصل عبارت ے معنی زیادہ تر مراد لیے جاتے هس . 
متن کا لفظ اصل عبارت کے معنوں میں اسلام 
ہے قبل کی شاعری میں بھی آیا ھے اور اس مفہوم 
میں عربی ادب میں آج تک استعمال ھوتا ہے ۔ یه 
کتاب کی اصل عبارت کو اس کی زبانی تشریح» یا 
اس کو تحریری یا مطبوعه شرح ہے سمیز کرتاے . 
علم الحدیث ہیں اس لفظ سے حدیث کے 
الفاظ مراد ھوتے ھیںء اس کے برعکس اسناد» یعنی 
راویوں کے ناسون کے سلسلے اس سیں شام 
نہیں هوتے۔ 
ماخذ 


Studien‏ ۲ > بعد 


Muhammedanische : Goldziher 


(A. J. WENSINCK) 

| العلی :*مدعی نبوت؟*» ایک مشہور عرب 

شاعر کا لقب» جس کا نام ابو اليب احمد بن الحمين 
الجغفی ہے اور جو اہی لقب سے عام طور پر مشهور 
ہے (دیکھے ابن حلکان : وفیات» [قاهره ,۱۳۱ اء 
دو شجرۂ نسب» جو پردادا تک پہونچتے هیں؛ لیکن 
ایک دوسرے سے مختلف هس) ۔ ابو الطیب بیو 
۰۵ ع میں اش کا بحلے کنده میں پیدا هوا 
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اوراسی وجه ے اس ی ایک نسبت.الکندی بھی ےء جو 


پعض اوقات اس کے نام کے ساته لگائی جاتی عےہ - اس 
ک‌خاندان کاء جو بہت خسته حالت میں تهاء یه دعوی 
تھا که وه لوک یمن کے قبیلۂ جعف ہے ہیں - 
جنانجه المتبی کا هميشه یه اعتقاد رها که . جنوبی 
عرب شمالی عربون پر فوقیت رکه هی (دیکهی 
الواحدی : شرح دیوان الوم طبع ¢Dieterici‏ 
ص ہم تا وم ؛ الیازجسی : العرف؟ الطیب» ص ۲ ) 
لڑژکپن کی تعلیم اس نے اپنے پید 
اور وه بہت جلد اپنی ذھانت و دکاوت» اپنے حمرت 
انگیز حافظے !ور قبل از وقت شاعرانه استعداد کے 
ظہور کی وجه ہے مشہور و ممتاز هو گیا - اس کے 
بعد وہ شیعیوں کے زیر اثر آ گیا اور یه شیعی شاید 
زیدی تھے (دیکھے عبدالقادر البغدادی : خزانه» 
رع ٣۸۲‏ س ۰م) اور اسی ماحول میں اس کے 
فلسفی کی نشو و نما ھوئی؛ جس پر هم بعد میں بحث 
کریں گر ء لیکن حالات کے تقاضا ہے ابو الطیب کا 


انشی شہر میں پائی 


6 ۰ ٩ 


ارتقاه مذھی بہت تیزی سے هوا- ۱۲م ۶۹۲/۵ . 


کےاواخر میں اور بلاشک و شبه قرامطه [رك بآں] کے 
دبا ی وجه ہے؛ جنهون نے اسی زمانے میں کوفه 
فتح کر فان وت بوک تھا ایو الطت اور این سے 
خاندان کو پہلی مرتبه دو سال تک (دیکهی السمعانی: 
انساب؛ ورق و.ه ۔ب؛ س مم؟ البدیعی : 


ڈ وت ص 
ور مشرق میں سواد کوفه اور مغرب میں علافه 
تسس (د0ثەرصل٥٥)‏ کے درہیان واقع ہے - 
پو کلب پر؛ جو اس لق و دق صحرا میں 


)٦ : ۱‏ سماوه میں مقیم رهنا ۳ 


خانه بدوٹی کی زند کی بسر کر ره تھے داعیانٍ 


قرامطه کی شاص توجه تھی - ممکن ره که هماره 
نوجوان شناعر 5 اس زمانے میں ان ملاحدہ کے کچھ 
افراد سے اختلاط رها وہ تاهم اس کی نوعەری لو مدنظر 


| وة ى مج افا سس و 


العتتبی 
اس پہلی سلاقات کا اس کے دل پر کوئی خاص اثر 
هوا هو - دوسری جانب یه بات یقینی ے که بدوی 
عربون کے درمیان قیام کی وجه ہے المتتبی کو عربی 
زبان کا وسیع عنم حاصل هو گیا تھاء جس پر بعد 
میں وه اس قدر فخر کیا کرتا نها . 

۰ ١ھ‏ /ے ۹۰ء کے اوائل میں کون واب پس آنے کے بعدء 
ایسا معلوم هوتا ے که ابو الطیب المتتبی همه‌تن شعر و 
شاعری ھی میں منہمک رھنےلگا - اس زمانےمیں وه گزشتہ 
صدی کے قصیدہ گو شعرا ابو تام اور رق 
رك باں] کے کمالات کا بہت معترف تھا - انهی ی 
طرح اور نیز اپنے اکٹر معاصر شع را کی طرح؛ اس کا 
بھی یه خیال تھا که شاعری حصول دولت و اقتدار 
کا یقینی ذریعہ ہے؛ چنانچه اس نے فوزا اپنے آپ کو 
اپوالفضل الکوفی سے وابسته کر لیا اور اس کی مدح 
میں ایک مختصر سا قصیدہ لکھ کر اس پیش کیا 
(الواحدی» ص ےر تا م؟ الیازجی» ص . , تا () - 
شاید ابوالفضل طریقۂ قرامطه اختیار کر چکا نها » 
لیکن بہرحال وه لاادریه ناهمعوه) ضرور تها » 
پیش کرنے ی 
اس نے اجازت دی یہی ظاهر کرت ہیں ۔ گمان یه 
ه که یہی اشن المتنبی که سذهی او 
فلسفی ارتقا پر بہت زیاده اثر انداز هوا (دیکیے 
رم آخری سطریی ) - شیعه 
ماحول نےء جس میں اس نے اپنا بچپن گزارا تھا اور 
ان روابط نے جو قرامطۂ سماوه سے اس نے قائم 
کر لے تهم» اس تیار تو کر هی دیا تھا۔ اب اس 
مربی کے زیر سایه آنز ھی اس نے ان سذهبی اصول و 
عقاند کو خس باد که دیا حنهی وه روحانی ظام 
سمجهتا تھا ۔ اس کے بعد اس نے رواقی اور قنوطی 
قفر کر عقائد قبول کر لیم جس ی مدائی اس ی 
ساری شاعری میں گونج رهی هی ۔ "یه دیاٴ 


نیز خزانه» ۰9 


رکھتے هوه یه بات اخلب نہیں معلوم هوتی "در | دلفریب دهنوکول کا مج وصہ هم جسے موت مشا 
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المتنیی 


دیتی ہے (دیکھے الواحدی» ص ۳۹ ش ہ؛ ۳ر 


ص ہہ شض ۲( ج الیازجی» ص ۰۲۳ ۹2 
”'دنیا میں فقط جہل؛ حماقت اور بدی کی جبت .۵ » 
(دیکھے الواحدی» ص رب ,» س م تا . ,* ,* الیازجی؛ 
او عو ای کی انکر من اک اعل تن 
کے نمائندے تھے » اس دنیا میں حقیر اور وحشی 
غبر ملکیوں کے هاتهون تنگ ہیں (دیکھے الواحدی» 
ص رم ش تاه ص روم ش ۲ نا ہ؛ 
الیازجی» ص ےہ؛ بدو) - ایسی دنیا کے سانه 
اختلاط کی وجه ے؛ جس سے اسے کوئی لگاؤ نه 
تهاء المتنبی میں اپنی د 
اس کے ضمس میں پنہان تھاء بڑی سرعت ہے 
ترقی کر گیا اور اس کا پندار ناقابل تصور حد 
تک بڑھ گیا (دیکھے الواحدی» ص ٠۹.‏ الیازجی» 
ص مع)۔ اس کے عربود کی برگزید گی کے عقیدے 
ے؛ جو شصوییون [رلد به شصوییه] کے مخالف گروه 
کا خاصه ے؛ ایب غیر ملکی جابروں پر کڑی گرفت 
کرنے کے لے مشتعل کر دیا (الواحدی» ص ٥ء‏ ش 
.۳۰ ہم ؛ الیازجی» ص م)۔ یہی وجه ه که 
اپز خیالات و کردارمیں تضاد ی بدولت» جس سے 
وه کبهی آزاد نه هوسکاء المتنبی تمام عمر اس 
دولت و تروت کے حصول کے لے کوشان رها جس سے 
وه دل میں نفرت کرتا تھا - اس کے ساته هی 
اپنے کثیر التصداد معاصرین کے زمره میں اپنے 
زاهدانه اخلاق اور نمایت ساده زندگی کی وجه 


سے وہ ایک نمایاں اور ممتاز شخصیت کا سالک بن 
گیا ے (دیکھے البدیعی : کتاب مذکوں , : ہے 
تا رہ). 

تاه الف ٢ا‏ ود ای سال کا 
که وه دایا کو اپنی فطری شاعرانه قابلیت کے ذریعے 
مطیع و منقاد کرے ۔ اس غرض سے اپنی س رگرمیون 
کے لے کسی زیادہ موزوں متام کی تلاش میں a‏ 
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۰ ۱ 6 ۲ المتتمی 
| درمه رو کے آخر میں کوفے ہے چل کھڑا 


هوا - غالبا اس کا سبب یه تھا که قرامطه نے ۱ 
شهر کو دوباره تاخت و تاراج کیا تھا - یه ایک طبعی 
پات تھی که بغداد ی کشش اسے بغداد لے جائے 
(دیکهی البدیعی» کتاب م ذکور» ر : یں ړ)؟ 
چنانچه وهال جا کر وه اپز ایک هموطن محمد بن 
عببداللہ العلوی(دیکھیے الواحدی» ص ہہ ؛ الیازجی» 
ص م» م) کا مدح خوان بن گیا اور پھر وھاں 
ہے ملک شام کی راہ ی - دو برس تک وه اس 
زمانے کا ایک غنائی شاعر ٥(‏ 400 ٦اہئ)‏ بنا رها 
(دیکھے «Renaissance des Islas : Mez‏ ض (re1‏ - 
اس کی ان آواره گردیوں کا پتا لگنا ناممکن 
ہے کیونکه اس سامل میں اس کا دیوان هی 
همارا واحد رهنما هه اور دیوان اس کی نظمول کو 
اطمینان بخش تاریخی ترتہب سے پیش نہیں کر رتا- 
اس زان کے بعض قصاند تومنبجی رك به 
منیج] شیوخ کی شان میں هی (دیکھے الواحدی» 
ص مج تا ه ۲» رم تا وم ۹ہ تاه : الیازجی» ص 
۲ تا rr qr‏ تا۲۳» مر تا (ra‏ بعض طرابلس 
الشام کے امرا کی مدح میں ہیں (الواحدی : 
ص رر» ور؛ الیازحی» ص ۱ ۲۰) ۰ 
بعض اللاذتیه (مننداس) کے امرا کی ملح میں 
(دیکھے الواحدی» مرتبة محمد بن اسطق التنوخی؛ 
ص و ,, تا ہم ؛ الیازجیء ص وب تاہے) - اس 
زمانے کا کلام عجلت میں لکها هوا معلوم هوتا ہے اور 
خوبی کے لحاظ سے اوسط درجم کا هه ء لیکن اس میں 
بھی اس کے حقیقی ذهانت کے آثار نمایاں ھیں - 
ایک مرثیه اور بعض فی البدیه اشعار کے سوا باقی 
سب نوکلاسیکیر رنگ کے قصائد هن اور ان میں 
ابو تمام اور البحتری کا اثر غالب ہے . 

اس آزمائش اور تجرم کے زماز میں ابو الطيب 
کو اس بات ہے بڑی کوفت هوتی رهی که اس 
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کی فتی فضیت کو تسلیم نہیں کیا جاتا- آهسته 
آسته اس کے دل میں یه امید پیدا هونر لگی که وه 
لپنے خواب جبرا پور ےکر سک ےگا (دیکھے الواحدی» 
ض یج الاح مر ا ۴ 
اس نے صله خواه قصیدہ خوانی کا پیشه ترک کر دیا 
اور الاذقیه میں واپس آ کر ایک انقلابی نوعیت کی 
تحریک کی تبلیغ شروع کی » جس کے اصلی مفہو م کو 
ایک زمانے سے غلط سمجھا جات رھاے۔مشرقی 
مصنفن (البديعي نز ۰ کتاب بذکوره , : وم تا 
م این الاتباری : و هة الالبا» ص ۹ہم) کے 
نزدیک ابو الطيب نے بادية السماوه میں نبوت کا 
دعوی کیا ۔ اس پر اخشیدی [رك باں] فوج نے اے 
نحص او ای وت الو کا ا ي 
هوگیا ۔ کراج کووسکی Mutanabbi : Kratschkowsky)‏ 
4 » سینٹ پیثرز برگ و . و ,ع» ص و تا ٍ) 
نے ان روایات کی بخویی توضیح کی ے› لیکن 
اس نے دیوان کے چند صریح حوالوں کو نظر انداز 
کر دیاے - دیوان میں ایسی نظمیں موجود ہیں » جو 
ہلاشک و شبه یه ابت کرتی هس که المتنبی ایک 
بغاوت کا سرغنه تھا (دیکھے الواحدی» ص وم تا 
بره» وم الیازجی» ص مم تا +م؛ .ه) ۔اس زمانے 
کے دستور کے مطابق یه بضاوت نه صرف سیاسی بلکه 
مذهیی بهی هوگی ۔ يه بعاوت اللاذقيه میں شروع 
هوئی ار پھر شاه مغربی سرد تک پھیل گنی 
جہاں بنو کلب کی شکل میں ایک ایسا عنصر 
سے تر ےا 
قرمطیت کا پابند ھوے بغیر المتنمی نے اس کے 
اصولوں ے پورا فائدہ اٹھایا جن کی صداے بازگشت 
بڑی تیزی ے لٹیرے بدویوں کے درمیان گونج اٹھی 
(دیکهیی الواحدی؛ ص ےہ ش ۰۳۲ جم الیازجی» 
ص ہم؟ ابو طاهر قرسطی کے هاتهود ۳۱*/ 


۳۰ میں حاجیون کے قتل عام کی طرف اشاره) - | 
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المتتبی 

باغی العتنبی کے اقوال کا ابهام» اس که عقائد ی 
موقع و مصلحت پرستی (عنه:هه) اور قرامطه 
کے عقیدے کے مطابق اس کا تصور اماست؛ 
یه سب باتیں ایسی تھیں که ان ہے اس کے ادعا 
کی بابت کچھ غلط فہمی پیدا هو جانا ممکن تھاء 
کیونکه اس زسانی مین هر سیاسی شووش کو ترتطی 
سمجها جاتا تھا ۔ چند ابتدائی کامیاییود کے بعد 
ہے اور اس کے بدویون کو شکست هوئی اور اعه 
ان 
۵۳۲۲ ۹۳۳ع) - مقدمے اور دو سال کی 
کے بعد (دیوان» مخطوطه» پیرس؛ شماره ۲.٩۲‏ 
ورق» ٦ر‏ - الف) ابوالطیب سے کہا گیا که وه اپنے 
دعاوی سے تویه کرے , اور اس آزاد کر دیاگیا ۔ 
اس مهم جوئی کا صرف یه فائده هوا که اس کا لقب 
المتنبی پڑ گیا اور یه بات اجهی طرح اس کے 
ذهن نشین هو گئی که وه اپز بلند پرواز خوابود ی 
تکمیل فقط شاعری هی کے ذریعے کر سکتا ۵ . 

اپوالطیب کا وه کلام جو بغاوت کے دوران 
ہیں یا اس ے ذرا پہلے کا عےخیالات کی ہے ساختگی 
اور آمد کے اعتبار ہے نمایاں اور ممتاز نظر آتا 
ےے ۔وہ نظم کی اشسکال میں بلا تکلف تصرفات کرنا 
ے_ اس کا اسلوب بیان پر زور ے اور په اسلوب یه 
نسبت اس کے سابقه انداز کے اس کے شحصی کردار 
کا آئینه دار ےه . 

مسق ے جیسے هی دوباره سدحیه قصیده 

نی کا پیٹھ اختیار کیاء اس پھر دربدری اور 
رگردائی کی زند کی اختبار کرنا پڑی (آغاز ه ۵۳۲/ 
۹۳ع) - کئی سال تک وه ڈانواں ڈول زندگی بسر 
کرتا رها اور اس نے انطاکیە؛ دسشق » حلب وغیرہ 
کے شہریوں اور ادنی سرکاری عمال کی ملح سرائی بر 
هی قناعت کی۔ یه لوگ اے بہت ھی حقیر معاوضه 
دیا کرتے تھے (دیکھے الواحدی» ص ج تا و, ۳ 


سزاے قید 
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الیازجی» ص وه تا رم ؛ یاقوت : ارشاد» ه : ۲۰۳) 
آهسته آهسته اس یق شرت بژهتی کئی نے 
E E GES ۱۳۳۸‏ 
نام دیوان میں بدر بن عمار ے) کا درباری شاعر بن 
گیا جوسابق امیر الامرا این رائق [رل باد] کی طرف 
سے دمشق کا حا کم تھا جس نے قریب هی کے زمانے 
میں ملک شام پر قبضه کر لیا تھا ۔ بدر عربی الاصل 


تھا اور المتنبی اسے ایسا سرہرست سمجھتا تھا جس کا , 


مامت سے متتظر تها - ان قصائد اور 
کی شان میں کہے هی » شاعر کی حقیقی عقیدت مندی 
اور خلوص کا اظبار هوتا عے اوران میں ایک 
سلسل ارتقا کی علامات موجود ھیں (دیکهیی 
الواحدی» ص .م تا هم ؛ الیازجی» ص ہم تا 
۳ہ ) ۔ ان قصائد کو اور انھیں جو ان سے پہلے 
اس نے ادبی زندگی دوباره اختیار کرنے کے بعد 
لکھے؛ اس کی شاعری کے تیسرے دور کا کلام کہا 
جا سکنا ےہ ء ند اک ت 09 "0290 
زره باں] ی طردیات کی طرز پر لکھی (دیکھے 
الواحدی» ص ,م تا ۲. ۲ الیازجی» ص ۸ ۰۱۲ 
۹ ) اور چند فی البدیهه منظوسات کے جن میں 
کرت ینا دل ‏ بات نط نی آي السنتہی 
نے دور میں محض قصیدے هی قصیدے 
لکھے ۔ اگر اس کے اس زمانے کے کلام میں قصائد ی 
شکل اور ظاهری وضع میں ترقی کے آنار موجود نھ 
فی تو ابا کا کیا کو پور ار ہد دور 
کی طرز ی طرف رجوع کر گیا تھا 

بدر اور الستشیی کی باهمی دوستی کوئی 
برس ڈیڑھ برس تک هی قائم ره سکی اور حاسد 
رقیبوں ی ريشه دوانیوں کی وجه ہے (دیکھے 
الواحدی؛ ص. ۲۰۳ » ش ۳ب تا وم الیازجی» 
ص ٩‏ ,) ابوالطیب نے اپنے آپ کو محفوظ نھ پات 


اس 


ھوے بادیۂ شام میں پناه لی (دیکھے الواحدی» 
ص روط تا ۰۲ج الیازجی» ص مور تا وودم) - 

کے دماغ میں پھر بغاوت کا خیال سما گیا (دیکھیے 
الواحدی» ہوم تا مهب* الیازجی» ص .ےم تا 
ہے ١‏ ) - یه اس کی خوش قسمتی تھی "له بدر کو اسی 
زسانر میں عراق جانا پڑ گیا اور اس بہانے سے 
العتنبی کو اپنی کمین که سے نکل کر پھر مدحیه 
قصیدہ خوانی میں مشغول هون کا موقع مل گیا ۔ اس. 
زمانے میں اس نے متعدد دوسرے درجے کے لوگوں 


ا ی ملح سرائی کی (دیکھے الواحدی» ص ے.؛ تا 


بعض س تل قطعات وغرہ ہے؛ جو اس نے اس امیر | 


۸ مر تا رم البازجی» ص .و تا رده ۱٩۳‏ 
تا وم ) - آخر کار وه حلب که حنمدانی دربار ميی 
مستقل طور پر جگه پانے میں کامیاب هو گیا اور 
(sar [a rra‏ کے ذروع میں امیر سیف الدوله 
[رلك باں] کا درباری شاعر بن گیا . 

ادیی اعتبار سے اس کے کلام کا یه دور جو 
تقریبا ۶۳۹ کے وسط یعنی بدر ہے۔ 
ناجاقی ھونے کے بعد سے شروع هو کر ۵۳۳/ 
ہموع تک رها» اس کی شاعری کا حوتها دور ے 
اور اپنی وفات تک وه اسی طرز پر پایندی سے قائم 
رها ۔ اس زسانے کے۔ کلام کی خصوصیت یه ه که 
وه خالص نو کلاسیکی (امء‌ندهدام-0ع0) طرز اور 
اس نسب آزادانه طرز کے بین بین ہے جو اس نی 
اپنی بغاوت کے زانے میں اختیار کر ی تهی» 
یعنی نو کلاسیکی قصیدے کے ڈھانچے کو 
چھوڑے بغیر اس نے تشبیب کو انتہائی درجے تکو 
مختصر کر دیا ه ء بلکه بعض اوقات اس کے بجاے۔ 
قصیدے کا آغاز فلسفیانه يا غزلیه (لععنتر : 
رنگ میں کرتا ه اور ان میں اس کے حوابود». 
ناکامیوں اور غیظ و غضب کی جھلک نظر آتی ہے 
[دیکھے اس کے قصیدے کا مطلع] : 

ادا کان 0ت فالنسیب المقدم 

Ea 


قال شعرا تسم 
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سی 


الستتبی سیف الدوله کے پاس نو سال 

- اس بربی سے سجا لگاؤ تھا اور سیف الدوله 

اس ی نظر میں ایک حقیقی وب سردار کا 
کامل نمونه اور ایک شجاع» باوقار اور فیاض 
انسان تھا - سیف الدوله بھی اپنے قصیده خوان که 
فضل و کمال کا معترف تھا اور اے دل ”کھول کر | 
عطیات دیا کرتا تھا اور اس سے کبهی کونی 
متکپرانه سلوک روا نه رکهتا تهات المتنبی اس 
کی فوجی مہموں میں اس کے هم رکاب رها اور حلب 
واپس آ کر اس نے بوزنطیون اور اعسراب بادیه کے 
خلاف اس کے کارناموں کو سراها - سیف التوله کے 
غزوات کے درمیان میں جو مختصر مہلتیں تهی 
انھیں وه دربار حلب میں گزارتا اور حسب موقع 
فی البدیعه اشعار اور قصیدےکہتا رهتا تھا ( دیکھے 
الواحدی» ص ہمہ تا ۰۳ الیازجی» ص + تا 
«(q0‏ یا سیف الدوله کے رشتم دارود کی موت پر 
سرثیے لکهتا تها (د یکهیی الواحدی» ص ہرم بعد و 


بعد | 


ہم بیعد و ءءه بعد؛ الیازجی» ص ۲۶۱ 


۹ بعد ے م یعد) - المتنبی کی زود رنجی اوز 
اس شہرت نے جو اے حاصل تھی لامحاله اس کے چند 
کثر دشمن پیدا کر دیے - یھ سچ هه که اس کہ 
جند ایک عقیدت مند دوستول» مثلا شاعر 7 
[ ره بآں] نے اس کی حمایت کرنا چاهی» لیکن ان کی 
کوششیں اس مخالف گروه کی دشمتی کا سداوا نه 
کر سکیں جس کا سر گروه مشہور حمدانی [شہزادہ] 
ابو فراس [رلك باں] تھا - سیف الدوله نے شروع میں 
تو ان حملوں کی طرف مطلق توجه انه کی جو یه لوگ 
اس کے منظور نظر شاعر پر کیا کرتے تھے - آخر جب 
وه تنگ آ گیا اور اس کی حمایت بھی ختم هو گئی ء 
تو ابو الطیب نے اپنی زندکی کو خطرے میں پایا - 
وه خفیه طریق سے اہنے اهل و عیال ہعیت حلب سے 
فرار هو گیا اور دمشق میں جا کر پناه گزیی هوا 
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(اواخر ودم۵۳/ رهوع). 

مشرق کے نقاد عموسًا اس بات پر متفق هس 
که سیف الدوله کے ساتھ دوران قیام میں جو قصائد 
اس نے کہے ان سے اس کی شاعری کا منتہائی کمال 
| ظاهر هوتا هم ۔ اگرچہ یه بیان کسی قدر مبالغه 
| آمیز ھے ؛ تاهم یه یقینی بات ہے که اپنے چوتھے دور 
کے اسلوب کلام میں شاعر نے اس کامل قدرت کا جو اس 
زسانے میں ا سے شعر پر حاصل هو گئی تهی» ببنرین 
بظاهره کیا ہے ۔ اس کے شاعرانه کعالات ابو فراس 
یه کپی بڑھ کر ھی جس سے اس کا مقابله اکثر 
اوقات کیا جاتا ہے - اس نے بوزنظیون کے خلاف 
سیف الدوله کے مع رکوں کی شان و شوکت کا نقشه 
ابو فراس سے بہتر کهینجا ے - اس میں کوئی شک 
نہیں له اس کے اشعار میں وه دلکشی نہیں پائی 
جاتی جو ابو فراس کے کلام میں ہے » لیکن اسلوب 
شاعری کے لحاظ ہے متنبی کا کلام زیاده مکمل اور 
زیادہ رزمیہ ہے . 

ابو الب سیف الدوله ک مصاحبوں ک ريشه 
دوانیوں ے تنگ آ کر مصر میں الفَسطاط [رله با 
چلا گیا جہاں کافور الاخشیدی ره باں] نے 
ا سے اپنی سرپرستنی میں لے لیا - ابوالطیب 
کو احلاقی اور مادی خود داری کو بالای طاق 
رکه کر ایک ایس سرپرست کی تعریفیں کرنی پڑیں 
جس ے وه اپنے دل مس سواے نفرت کے کچھ نہیں 
پاتا تھا - جو قصائد اس نے اس کی شان میں لکھے 
ہیں ان میں صاف وہ جذبات جھلکتے هی جن میں 
سیف الدولھ ی سپربانیوں ہے محروم هو کا افسوس 
مضمر هم - یه قصائد طبیعت پر جبر کر کے لکھے 
ھوئے معلوم ھوتے هی اور ان میں ایس رموز و 
کنابلت ہیں جو کافور کے خلاف جاتے ہیں (فبٌ 
اببدیمی» کتاب بذکور: , : ۱۲۰ بعد) - شاعر 
ام پر اس مربی ی مدح سرائی شاید صرف اس بتا پر 
۹ 
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ی اس نے وعده کیا تھا کو وا سے تا 
Sidon‏ کا حاکم بنا ده کا (قب وهی کتاب» 
۽ : ْم,|م)۔جب اس نے دیکھا که یه وعده 
پورا ھوتا نظر نہیں آتا تو اس نے ایک اور اخشیدی 
.سپه سالار ابو شجاع فاتک (وهی کتاب» , : ۱۳۱ 
و ك) کی نظر عنایت حاصل کرنے کی کوشش ک » 
اور کافور سے تعلقات برایر کشیده هی رش ؛ 
اس لے المتنبی نے اچار ایک بار پھر فرار 
هو جانے کی نهان لی - اس سال ی عید قربان کے روز 
کافور ی هجو لکھۓے > بعد وه چپکی سے 
الفسطاط سے نکل پها کا اور بڑی صبر آزما مصیرتوں کے 
بعد عرب کو عبور کر کے عراق پہنچا ۔ چند روز کون 
میں قیام کیا اور پھر بغداد میں چا کر ذیره 
ذال دیے - شاید اس وی وال 1 
ملازمت میں داخل هون کا اراده کر لیا تھا جس نے 
اپنے گرد ایک عالیشان دربار جمع کر رکھا تھاء 
لیکن السمملیی کے درباری شعرا اور ادبا مثلا 
ابن الحجاج» [ركٌ بآد] اور ابو الفرج اصفہانی 
صاحب کتاب الاغانی نے اس کی مخالفت ق- 
یہاں کے دوران قیام میں جیسا که اس نے مصر میں 
بھی کیا و9 (قب ابن الفرضی :۽ تاریخ م الاندلس» 
عدد هم( ای ن ےکئی مجالس میں اپنے احباب کے 
۔سامنے اپنا وه کلام پیار کیا» جو وه اس وقت تک لکه 
چک تھا ( دیکھے الذهبی : تاريخ الاسلام توق 
عدد رره ؛ ورق مچ م - الف) - وه مو وع کا 
سال اسی قسم کے شغل ہیں گزارا - اسی زان 
کے قریب وه غالبا کوفے بھی گیا (قب زاہااہ6 .۳ : 
di al-Muttanabbê‏ هالا ‏ ص رو حاشیه م) - 
پهر حال موه ۹۹ع کے آغاز میں ان 
نے عراق کیو یر باد کہا اور الا هیواز 
راستے علاتة 9 (ممومنمںی ہیں وا & ای 


Are.‏ / £4 ہیں فاتک فوت هو گیا 


[ر باد] پہنچا جہاں اے بویہی وزی العميد 
را بات ی سرن خافن هوکتی ید اس ین 
نے اس کی شان میں چند قصاند تج الوددی» ص 
٩ 2 ۰‏ ۶2۳۱ یارجی ۽ ص موه و هه )» پھر وه 
اس ہے رخصت هو کر فارس کے شهر شہ۔راز میں 

پینچا اور دوباره بویبی سلطان عضد النوله 
[رك باں] کی حدمت میں حاضر عو گیا کیونکہ سلطان 
حواهش ظاهر ی تھی - اس 
یویہی سلطان کی مدح میں اس ں نے کئی قصاند لکهر جو 
اس کے بعد 
گو وافح طور پر معلوم 
نہیں که اس نے شیراز کیوں چھوڑاء شاید صرف 
وطن کی یاد نے مجبور کیا هو (الواحدی: ص 
ی: ص ۹ ره )» بهر حال وه 
چھوٹی چھوٹی منز لس طے کرتا و ایران سے بفداد 
زاس رها تها که دیر العاتول [رك با ک 
فریب لٹیرے بدویود نے اس پر حمله کر دیا - یه 


ولقعه رسضان مہ ۳ ۵ » اعت امجن ۵ کے 


نے حود اس ہے ملاقات ی 


اس کے بہترین قصیدوں میں سے هن - 
ابو الطیب شیراز سے چلا گیاء 


ب ہے س ,م تام یازج 


لواخر میں پیش آیا ۔ المتنہی اپنے بش سمیت اس 
لڑائی میں مارا گیا اور اس کا تمام مال و اسیاب 
اس کے دیوان کے حود نوشته مسودوں سمیت منتشر 
هو گیا (قےَ البدیعی» کتاب سذ کوره ۱ ۲۲2 
تا و۲۳). 


الیستنبی کی زندگی مس هی اس کے س رکرم 


قدر دانوں کا ایک گروه اس کے گرد جمع هو 


عیب جوئٔی کے درپے رهتم تھے؛ مگر اس کے حابی 
اس کے پورے کلام کی حمایت کرتے تھے۔ 


یه یاد ری که ان عیب جویوں میں اکثر ایس تھے 


اس کے انبانی کردار پر اعتراض تھا - اس قسم کی 
تنقید کو غیر جانب دارانه هون کا امتباز حاصل 


1۱۱91 


"لت 


المتنبی 


کے ہس مس ہر کک سم تچ کے ۳17 7 کر ضر یں رہ ہر رد رر ہہ ںہ 
نپی هوسکا اور اۓے صیف ایک جتهر کے خیالات ؛ ۵ » شام اور مصر [اور برصغبر ‏ عراق » عرب» 


کا آئینه دار که سکتم هی ۔ حالات کا نقاضا یه تھا 


که ابوالطیب ی موت کے بعد ایک تیسرا گروه ایسس ۱ 


قدر دانون کا پیدا هو جو پہلے گروه کی به نسبت , 
معلوم هوتا ره که مصر می 1 


زیاده وسیع النظر اور اتنا غر حانبدار هو که وه 
دوسرے گروه کی طرح بالفه آمیزی کا شکار هو کر 
ته رہ جائے (قبٗ الجرجانی : الوساطة» ص ,, و 


۱ 
1 


۴و وم و وم) اس تیسری قسم کے نقادوں کی ' 


g~ = ےھ‎ 


رائے ھی آجر میں غالب آئی اور ہب المتنبى . 


کے سب معاصر یکے بعد دیگرے معدوم هو گئے تو 
لدی مذاقٴ رکھنے دالے لوگ حتمی طور پر سیف 
الدوله کے مداح (یعنی التبم ) کے طرفدار 
نظر آئے (باستٹنائے العسکری [رك باں] اور ابن 
خُلدون)۔ پانچویں حدی هجری/ گیارھویں صدی 
7 ور نام شاعر عظیم ““ کے 
مترادف سجھا جانے لکا ۔ وہ ان لوگوں میں سے ے 


ایران وغیہ] میں بھی اس کی بڑی قدرو منزلت ے 
اور نقادوں نے اس پر اس کی تعریف و توصیف ہے 
بھرپور کئی سیر حاصل سم ات ہے تاهم 
ی کم انش 
محاسن ادبی کی وجه ہے جتنی بقبولیت ے کم از 
کم اتنی هی کم اس کے ہے باک فلسفر اور عرب نواز 
جذبات کی وجه ‏ بھی ھے[المتبنی کی شاعری معانی 
آفرینی» حسن اداء حدت اسلوب ادر تشبیحات و 


استعا رات کے استعمال لور امثال و حکم کے بیان ی 


" وجه ہے امتیازی درجه رکهتی ے]. 


جن کا اثرعربی شاعری پر بہت گرا پڑا هه رك باد] . 


پور بعد میں ابوالملا. رك بان الواحدی؛ 


التبریزی» العکبری اور این سیدہ [رل ہاں] نے ابوالطیب ۱ 


کے دیوان کی شرحیں لکهی (هم نے صرف نہات 
تامور شاردین کا نام لیا ے) اور يه دیوان نه صرف قرون 
وسطی میں مقبول رها بلکه موجوده زمانے میں بھی 
فقلا: زسانه کی کوشٹوں ہے ایران سے لے کر 
هسپانیه تک طلبه اور علما و ادبا کے درمیان متداول 


. سے ء گوان میں ہے اکٹرکی ذهانت پر ال کی عقیدت : 


میدق غالب ہے - متأخر ساعری العتنبی کی شاعری 
کی کس قدر مرھون منت عے یہاں اس کا اندازہ 
لگانے کی کنجانش نہیں ہے ۔ هم فقط اتنا جتا 
دھنے پر اکتفا کرتے یں که عربی کے سب عرب 
قصیبه گو ثهرا مختلف اسباب ے المتنبی سے اثر 
پذیر هوع هی - موجوده زسانے میں بھی اس میں 


«۰010 


اس ےو 


ماج :مشرقی مصنفین نے المتنیی کے ےشمار 
سوانج , حیات لکھے 
طبع زاد مواد .وجود ه 


06) 


در 


هی ؛ ان میں ے صرف پانچ میں 
۔ ان کی تفصیل یه ے :۔ 


ایضاح ام شکل لشمر 


۰ ۰ 
عہداتہ الاصفہانی : ۳ لم نی 


جزانة الادب» مصتفه عبدالقادر البغدادی ( قاهره 
869و مرع)؛ ر: rear‏ تا (r) ‘raa‏ الشصالبی 
تل الڈھر (دمشق ١٥۱۶‏ ۱: 
موق "کئیرں؟ (م) الحطْب 
(پیرس مخطوطه عدد وہرم) ورق ےں تاج“ 
طبع ماف م الانباری 
کی کتاب هة لاه (قاھرہ ہ۱ھ) میں ض٣۳‏ 


ہے تا ۱1۲ 


البغدادى : تاریخ ,وداد 


۳ى تا ۵ جو ابن 


تا ہی ۱۳ لور انساب علفة السیعانی (لائیٹن )»> 
درف ۰۰ ا ب میں بھی مانول ے؛ (م) ابن خلعان : 
ےت الاعبیان (قاهره . بو ع) ۰ ۱ : وم Û‏ ہم:(ء) 
تچ ا اق اہ ا 

ابدیمی : ایح المہشبی عن حیثيۂة المشنہجی 

(اامکبری کی شرح د يوان لخي کے حاشے 
o +, ۵‏ تا هم شارحین کے 

علا دیوان سی کا مطالعه ماوق ہیں اور فضلا 
نے بھی کیا .۰۵ امس پل اپوالحسن على افو 


an 7 


پر ( قاهیه ۱۳۰۸ 


سس 


) ے) الین ابن الاير : ۳۳ اکر ( ولاق 


وت 
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۱ 


۸۰۲ ه)» [پچاس سے زیادہ فضلا نےدیوان متبنی کی شرحیں 
لکهی هی ]- ان شارحین کی ایک نامکمل فہرست حاجی 
خلیفه : کلف الظون» م۳ + ہم جوا میں موجود 
سے ۔ سمشہور و معروف شرحین یه هین :۔ (م) الواحدی : 
Mutanabbii Carmina cum Commentario Wahidii‏ 
بران العکبری : 
التیبان فی شرح الدیوان (قاهره ۸ (Air.‏ (۱۰) 
اح الیازنچی : العر الطیب فی سرح دیوان 
ای 0 (ببروت ..۳+ھ) - یورپ کے سستشرقین 
نے اکثر اوقات جرا یا کل المتنبی کے کلام کا مطالعه 
کیا ے۔ یہاں هم صرف عام مطالعات کا ذ کر کے 


(4) (FIA ‘Dieterici ا‎ 


Commenfatio de : Bohlen دیتے هی ; (۱ب)‎ 


Hammer- (ır )  )ع‎ Are < Bonn) <‘ Motenabbio 
“Motenebbi, der grösste arabische Dichter: Purgstall 
+ ı ‘GAL: Brockelmann (ı r) ¢ (£ ^r r (وی آنا‎ 
A Literary History of : Nicholson (1 r) : ^^ Û عم‎ 
رعا» ص م.م تا رم ؟(ہں)‎ و٢‎ r مرا (لندن‎ Arabs 
» O S) ‘La Vita di al-Muta-nabbi : F. Gabrieli 


: ج ۱۱ ص م تا م مصتف‎ 
Rendic. della) ‘Studi sull a poesia di al-Mutanabbi 


. dei Lincei 


؛ (دب) وهی 


۰ ۶۱۹۲ ؛ (۱2) وهی مصنف : 
Giornale della soc.) ‘La Poesia di al- Muranabbî‏ 
٩۲ ٩ ‘asiat. italiana‏ ۱ع) ج ۱/۱۱: (۱۸) :R. Blachére‏ 
«Le Poète arabe al-Motanabi et ۵066102۱۱ musulman‏ 
(0 ظ 8 ۹ س ےہر ببعد ؛ (و ,) وهی مصنف : 
otanabbiڇM«‏ (مخصوص مقاله زیر طبع) نیز دیکهیم 
اوریٹنٹل اوریٹنٹل کالج میکزین فروری و مشی ٩۳۰‏ اع متبنی پر 


ایک نظر نظر ؛ جدید عربی شرح از عبدالرحٰن البرقوقی بھی 


ایک قابل قدر شرح ے جو طليه کے لے بہت مفید ره . 
فا حال میں المتبنی. کے آثار و احوال اور 


فکرو فن کے 


بارے میں بہت سی کتابیی شائع هوچق 


- ان میں (م) طه حسین ۰ : مع آلمتتبی» قاهره ےم و ری ۴ 


3)1 


(ء) عبدالوعاب : ذکری ابی الطیب بعد الف عامء بغداد 
٦۹ء‏ خاص طور پر قابل ذکر هس - اردو میں 
جلیل الرحمن اعظمی : آیو الطیب متبتی» مطبوعه کراجی 
بڑی اھمیت رکهتی ے - ذوالفقار على دیوبندی اور 
مولوی اعزاز على کو اردو میں ؛ شرحیں مدرسی حلقون 
میں بڑی مقبول ہیں] . 

R. BLACHÉRE)‏ [و ادار]) 


ع ) ماده وت ر ہے باب تفاعل ٭۔ 


کا اسم فاعل» وہ چیز جو لگا تار 
اس لفظ کا استعمال دو طرح هوتا ے . 
(الف) نظریۂ اسیاب علم (cognition)‏ می 
اس لفظ کا اطلاق اس خبر پر هوتا ہے جو عام 
طور پر مان لی گئی هو مثلا یه خبر که ایک شہر 
ہے جس کا نام مکه ہے اوریه خبر که ایک بادشاہ 
تھا جس کا نام اسکندر تھاء یه دونوں متواتر هبی. 
اس اصطلاح ی تعریفات میں خفیف سا اختلاف. 


آئے'' اصطلاحاً 


پایا جاتا ہے بقول الجرجانی متواتر وه ے جس کو 


اتنے زیادہ ل وگوں نے روایت کیا هو که ان ک کٹیر۔ 


تعداد یا ان کے قابل اعتماد هونر کے باعث کسی. 


شک وشبه کی گنجائش نه ره (تعریفات» طبع 


1ع ص . , ۲» قب التهانوی : کشاف اصطلاحات. 


الفنون» ص ۱۳۱ 
بقول اہو شمر عمر النسقی (حدود aor,‏ 


۲ ع) متواتر خبریں وه ہیں جو ایس راویود ے۔ 
" ذریعے بر کم و کاست هم تک پہنچیں (جن) کک باپت. 
یھ فرض نھ کیا جا سکے که انھوں نے جهوث کھڑنے, 


کے لیے سازشی کر لی هوگی ۔ التفتارانی اپنی شرح 


(ص سم ببعد) میں [اس تعریف پر] دو اعتراضوں کا 


ذکر کرتا ه » پہلا تو یه ے که یمود و نصاری 
ان خبرون پر بلحاظ متواتر هونر کے یقین کرتر هی 
جنہیں مسلمان نہیں مانم ‏ اس اعتراض کا جواب 


التفتازانى صرف یه دیتے هی که ان اخہار کک 
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متواتر هونا آسلمانون کی شرائط کے مطابق] خارج 

از اسکان هه - دوسرا اعتراض یه ھے که هر اکیلی 
راوی (آحادء رل بآں) ی خبر فقط ایک راے پیش 
کرتی ه اور آراه کے اجتماع سے تیقن حاصل 

* نہیں هو سکتا اس کے جواب میں التفتازانی یه 
کہتے هی که اکثر اوقات کثرت میں وه قوت 
موجود هوتی ھے جو وحدت میں نہیں پانی جاتی » 
مثا بالوں کی بٹی هوئی رسی میں . ۰ 

وسائل حصول علم (۸٥تانەعمہ)‏ میں ”یر“ 
کا مقاء معلوم کرنے کے لیے قب ,«ع«عام‌نی» بذیل 
ماده علم . 

(ب) علم عروض میں یھ اصطلاح اس قافیے کے 
لے استعمال هوتی عے جس میں دو سا کن . حروف کے 
دربیان ایک متحرک حرف هو [جیسے مغاعیان میں). 

مآخیل : (الف) (,) عبدالقاهر البندادی : صو 
الذين» استانبول ۹۳۸ ء» ص ,و بعد: (م)ومیة 
آنی حیفه» عنوان ٤ ٦‏ (م) ابو حفص عر النسقی : 
عقيدة» طبع ‘Cureton‏ ص , ببعد؛ (م) اہو البرکات 
النسفی : عمدة» (e) ¢ ı ‘Cureton gh‏ التفتازانی : 
شرح عقیدة المفی» استائبول ۷۳ ص جم بیعد؛ (م) 
لسان العرب» ء : ٩۱۳۸‏ (ع) Le livre ۳ : Goldziher‏ 
‘Ibn ۲‏ ضص ےم ببعد؛ (م) A. J. Wensinck‏ : 
Muslim Creed‏ ۰1 اشاریه بذیل ماده : (ب) (,) 
Bonn ‘Darstellung der Arab. Verskunst : Freytag‏ 

۰ ص Arabic : W. Wcight (r) ۰۳۰۰ ‘r.r‏ 
›Grammar‏ طبع سوم کیمبرج ۶۱۱۳۳ ۲: و۳ 
(A. J. WENSINCK) ۱‏ 
® تملیته: نتوانر : امطلاح قافیه اور پانج 
حدود قافیه میں ہے ایک ۔ وه لفظ قافیه جس میں 
دو سا ٹنوں کے درمیان ایک متحراد هو جیسے 
دائش: ا لیا هت یعنی دو اسباب حفیف 
کا اجتماع نیز راد به متدارف . 


2 متوالی 


ماج : د یکھے مقاله متدارک. 
(هادی علی بیک وامق) 

جمع : متاوله» مقبول عام شکل ٭ 
دناەسماەدص یه نام جس کے معنی ہیں "اوه 
لوگ جو حضرت عل کی محبت کے مدعی 
“ اٹھارھویں صدی کی ابتدا ہے لبنان کے ان 
باشندوں کو دیا جاتا ہے جو شیعی ائنا عشرية مذهب 
کے پیرو هی ۔ اس زمانے میں انهود نے تین 
خاندانوں کی قیادت میں امرائے لبنان ہے اپنی آزادی 
حاصل کی تھی؛ جن کے نام یه ہیں :(ر) جبل عامل 
کے آل نار ( ۲) بغلبک کے آل حرفوش اور 


(م) شسالی لبنان کے آل حمادہ - آج کل ایک کا 


ميلان یه هه که متاوله میں ملک شام کے 
دوسرے حصوں کے فرقۂ جعفریه کے شیعیوں کو بھی 
شامل کر لیا جائے؛ بالخصوص ان پندره هزار 

شیعیوں کو جو حلب» ادلب (قوعه» تبل» نغاوله 
خاندان بنو زهره» جو پہلے حلب میں نقباء 
الاشراف کہلاتے تھے) اوراصلاحیه میں اور دریاے 
فرات کے کناروں پر آباد هی دسشق کے 
علاقے میں یه لوگ اپنے آپ کو سنی بتاتے 
ھی ب وی بات لجان میں متاوله (جن ق 
تعداد م ۱۹ء میں ایک لا که پانچ هزار تھی ) 
باضابطه طور پر ایک عللحده اقلیت شمار وتے هيس 
اور وه اپنے نمائندے پارلیمنٹ میں بھیجتے هی (وه 
نوع قوم پرستون کے ساته مل کر ووثٍ دیز هی) 
ان 1 گنجان آبادی جنوبی علانے (جبل عایل؛ 
سرج رت ہیر او صیدا» کسروان اور هرسل 
میں ےے ۔ په لوگ مزارع اور تاجر ھیں۔ ان کی 
حالت کسی قدر پست ہھ» لیکن وه عربی شعر و 
با کاب سو ات و ایک 


المرفان ۳ ذربی کامل تمس برس تک بی کیا 
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متوال 


سے اپنے هم وطنون میں تعلیم و تہذیب پهیلاز اور 
موجودہ تمدن و معاشرت کی نشر و اشاعت کا کام کیا ۔ 
شمالی علاقے کے غالی شیعیوں کو ہلا کر 
ط(جو ڈھائی لاکھ تصیریوں پر مشتمل ہے) جنوب که 
متاوله ملک شام کی قدیم شیعی آبادی کے بچے 
کھجے لوگ ہیں جن میں بڑے بڑے شاعر هوه 
هس شا دک الجن - وه ۳ (دیکهیی اس کا 
مقام عرفند» قدیم Sarepta‏ میں ) کی تعلیمات ی 
007 کے مدعی ہیں اور ان کا تعلق 
ہلا شبہہ عرب کے بعض یمنی قبائل (عامله جس سے 
عادل اا اور حمرا ے ره یکی غراق کے ا 
مستعرب ایرانیوں سے جنھیں امیر معاوره* نے ان 
کی فوجی فابلیتوں کے پیش نظر اور عراق کے علوی 
گروه کو کمزور کرنے کی خاطر جن میں وه شامل تھے 
ملک شام میں لا کر آباد کر دیا تها. _ 
مآحذ: )۱( کرد على : خطط الشام» ۹۰۰۸ء 
۰ ,هم تا ۸ه ۲ () احمد عارف الزین : تاریخ صيداء 
۳/۵۱۲۱ ورعء ص وی ؛ اور (م) مختصر تاریخ 
الشیعق صیدا م,ورع ص ‘r‏ (م) H. Lammens‏ : 
‘Les ۳۲65 du Liban et l'origine des ۵‏ 
در ‘MFOB‏ ماب <e1qr4‏ ص rr‏ تا وم؛ (e)‏ 
حر عاملی» (حدود وو. به/مرودرع) : انل الہُل فی 
علماجل. عامل» شیعی بآخذ کی قدیم. ادبی مستند 
کاب کے نیس کے وہل سس میں ان شیعی علما کا 
ذکر هر جو ماک شام میں پیدا ھوئے بثل 
شہید اول جو مرن میں پیدا هواء محمد بن مکی عاملی 
(حدود ٣‏ ہے/ ٣۸‏ إء) اور ”شہید دوم؛ “ چو جزن کے 
قریب جع پیدا هواه زین الدین عاملی" حدود 
۰۰۸/۸۹٦‏ ع)ء مقلا کفعمی الجبائى» جو نة الامان 


میں 


کا مصتف عے اور خود 3 کتاب کا مصنف (مشغره 
ہیں پیدا هوا)؛ ا نوس بن یوسف ادياق و 
أخبار الاعيان فی جبل آلبنان» یروت ووہّعء 
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المتو کل على الله 


تا ہم قدیم شیعی متاوله مصتفین اصولیوت [رك باد] 
کی نسبت اخباریون کے قدیم دیستان ہے زیادہ تعلق 
رکھتے هس . 
MASSIGNON)‏ واناما) 
بو الفضل جعفر بن 

بحمد » عباسی حلیفه سا 5٦‏ ۰ فروری - 
مارچ یع میں پیدا هوا - وه خلیفه الستضم 
اور خوارزم ی ایک کنیز ثشجاع کا بیٹا تھا اور اپنے 
بهائی الواثق ک وفات پر ذوالحجه ۱۸۵۳۲ اگست 
جع میں تحت نشین هوا . 

[المتوکل ایک راسخ العقیده مسلمان تھا - 
اس نے خلق قرآن اور رویت باری کی بحثوں کو روک 
دیا اور تمام عقائد و خیالات کو جو کتاب و سنت 
کے خلاف تهم» یک قلم بند کرا دیا - عوام نے 
متوکل کے اس کارنامے کو بہت پسند کیا- ۲۳۵ / 
رت . و برع میں اس نے عیسائیود کے لباس اور 
ان کی مذهی رسوم پر پابندیاں عائد کر دیں جو 
رومی حکومت کے ساتھ ان کے ساز باز کا نتیجه تهین ] 
قاضی القضاة احمد بن ابی داد جو حلق قرآن کا 
سب ہے بڑا داعی اور مبلغ تھاء کو [رل بآں] اور اس 
کے بیٹوں کو ملازمت ہے برطرف کر کے قاضی 
القضاة کا عهرده سی یی بن ام کو عطا کیا 
(یعض نامعلوم وجوه کی بنا پر اس کی علویود سے 
مخاصمت تهی) ولایات میں باغی اور غبر ملک 
لوگ اکثر اوقات لوٹ مار کرتر رهتم تھے - 
آذ ربیجان میں ۵۲۳ مہ = ۶۸٣۹‏ میں محمد بن 
البعیث نے بغاوت کر دی؛ کجھ عرصه پہلے اس قید 
کر کے سامرا لے آئے تھے لیکن وہ وھاں سے بهاگ 
نکلا تھاء اب وه مرند کے مستحکم شہر میں جم کر 
بیٹھ گیا اور خلیفه کی افواج اس کا کچھ نه بگاڑ سکیں 
تا آنکه بوغا الشرابی [رله بآں] نے فوج کی قیادت 
اپنے هاته ہیں لے لی - ایک طویل محاصرے کے 
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و 2 سے 


وی یہ 


الم و کل على اللہ 


بعد بوضا نے اپنی طرف سے ایس معافی دیز کا وعده 
کیا لیکن جب البعیث نے نکل بها گر کوٹ 

کی تو اہے گرفتار کر لیا گیا اور سامرا لے آئے 
جہاں چند ھی دن بعد قید خانے کے اندر هی 
اس کا انتقال هوگیا - ۵۸۲۳/(هم میں بطارقه ی 
ایک جماعت نے آربینیا کے بعض علاقول پر قبضه کرلیا 
یه بغاوت بوغا الکبیر نے کچل تو دی» مکر بژی 


مصیبت جھیلنے کے بعد اس زمانے کے قریب | 


( ۸ ۳ ه) بوزنطی مصر میں داخل هو گر دمیاطه 
کو لوٹ لیا اور ایشیا ے دوچک میں بوزنطیوں کے 
حلاف حسب معمول لڑائی جاری رهی - جب فرقة 
پولیشین پر ملکه تھیوڈورا (ہءەاسعلق نے ظلم و ستم 
شروع کیا تسو وه گروہ در گروہ مسلمانوں سے جا 
سلر. تاهم بوزنطی ان کی اکثریت لو قید کر 
لین میں کامیاب هو گۓ اور ان میں ہے جن 
ل وگوں نے دوبارہ سیحی مذھب قبول کرنے ہے 
در دیا گیا - المتوکل نے 
ماه صقر ہم ۲ ھ/مئی ۸ء میں دمشق میں سکونت 
احتيار در لیف تھی لیکن وھاں ہے فقط دو ماه 
بعد بفداد واپی چلا گیا - بوضا کو تر 


انکار لیاء انهی ته تين 


۰۹ 


۱ 


المتو کل على اللہ 


ای رکا کر فرییب انرک نید ین یداه 
انی ی ات سین ایت فرع ای بای 
سر دویی کے لے بهیحی - انهی مکمل شکست هونی 
لیکن ان کے سرغنه علی بابا دو معاف ٴ ٹر دیا گیا - 
المتوفل کے عپد حکومت میں صفاربون کی حکوست 
سجستان میں قائم هوئی - بغداد کے لوگوں میں 
نظم و فیط قائم رالھنے کے لے اس نے خراسان کے 
حاکم محمد بن عبداللہ بن طاهر [رك باد] دو 
بغداد بلایا اور جب افترا پرداز شاھی محافتنود نے 
خلیفه کے لے پریشانیاں پیدا دی تو اس نے ہہ ٣ھ/‏ 
باهر جعفریه میں ایک 
نیا محل تعمیر ٹرایا۔ متوکل کے عہد میں رومیوں 
ہے بکثرت معرکہ هوه اور سسلمانوں نے صتليه 


۹ - .ور میں سامرا*٭ سے 


میں بہت سی فتوحات حاصل کس- آهسته آهسته 
ترک حکومت کے کاروبار پر حاوی هو گۓ - 
المتوکل اور ترک امرا میں بدگمانی پیدا هوئی 
اور آخر میں اختلاف شروع هوگیا ۔ ذوالحجه ۰ ۶۲۲/ 
جولائی ۰ء میں اس نے یه اهتمام کیا که اس 
کا بڑا بیٹا محمد المشت‌صر اس کے بعد اس کا جانشین 

هو اور باقی دو ون ابو دات السمتز رر 


رسالے کی قیادت دے در بوزنطیوں کے خلاف بھیجا المۇيد مين سے ھر ایک کو الگ الگ صوبوں کی 


تو لژانی کا پانسا یاٹ گیا ۔ بوغا 
حلاف کامیایی نے جنگ کی اور اگلے هی سال شمپنشاه 


کے مقام پر شکست دی - م۵ .وم ۸۹۱ میں 
مسلمان سپه سالارون " نو قیدیوں کی حاصی بژی تعداد 
هاته لگی. لیکن صورت حالات میں پھر بھی دوئی 
مستقل تغیر پیدا نھ هوا - شام میں بھی فتنه و فساد 
شسروع هو گیا دو حالموں کو یکے عد 
دیگرے حمص ‏ نکلنا پڑا اور دسثق 
لوا سوا اسداد کے لے فوجی بهیجی گلی 
پھر کہیں امن قائم هو سکا ( ۵۱ ۸۰۵ ۔۹مہ)۔ 


1 


نے دشمن کے | حکومت ملے اور وه المتتصر ک بعد ناج 
e‏ و تهپرین ؛ 


لیکن اس ےر بعد وہ 
السمتز کو زیادہ چاہنے لگا اس لے ال خر 
اس کی طرف سے بدظن هو گیاء چنانجہ اس نے المتوکل 
کے مخالفوں ہے مل کر سازش کی اور شوال ۰۲/ 


| دسمجر ۸۹ء میں المتوکل کو قتل کر دیا گیا 


(دیکھے الفتح بن خاقان) (المتوگل کا زمانه دور 
عباسیه کاعہد زریں تها ‏ رعایا خوشحال اور 
نارغ البال تھی راسته پسر امن اور اشیائے صرف ارزاں 
تھی ۔ وه شعر و سخن کا دلدادہ اور شعرا کا سرپرست 

_ اس کا ایک بڑا کارنامه سنت نبوی* کا احیا .هه 
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5۲ ۰ 


المت و کل على اللہ 


اے امام شافعی" ہے بژی عقیدت تھی - چنانچه 
المتوکل پہلا خلیفه ے جس نے شافعی مذهب اختیار 
کیا - ترک امراء سے مخاصمت اور وی عہدی کی 
نزاع نے اس کے آخری عبد کوتاریک کر دیا : 
ماحذ : (,) ابن قتیبه : کتاب المعارف» طیع 
وسٹنفلڈء ص . . ۷ (۲) الیعقوبی» طبع <Houtsma‏ ۲ : 
روم تا +.۹؛(م) البلاد ری» طبع ز٥ہ ›de‏ دیکھے 
اشاریه ؛ (م) الطری (طبع ذخویه 3ز٥ہ0‏ 46) ۳ : ۱۳٣۸‏ 
بیعد؛ (ه) اسعودقع ر مطبوعه پیرس» ء : ۱۸۹ 
تاور و دم» رھ؛ ۶۱ ) آلاغانی» دیکھے 
Tables Aphabetiques : Guidi‏ (ے) ابن الاثیرء طبع 
Tornberg‏ : + بعد؛ (ر) ابن الطقطقی : الفخری» 
<Derenbuourg gh‏ ص ۳۵( تا ‘rra‏ )4( سس بن 
شاکر: فوات الوفیاتء , : ۳, , ببعد؛ (. ,) ابن خلدون: 
مره ۳ : ra‏ ببعد؛ )¦ ڊ( ‘Gesch. d. Chalifen : Weil‏ 


Der Islam ہز‎ + Muller (ır) ‘rar تا‎ rr. 
ببعد و رم ببعد:‎ ەr+‎ : ۱ ›Morgcnund Abendland 
The Cabphate, its Rise, Decline and : Muir ب)‎ r) 
The : Le Strange) ام طبع سوم» ص چم ببعد ؟‎ 
ص مه بعد ہرے؛‎ ‘Lands of the Eastern Caliphate 

۰۱ و ۰ ۳۰ ببعد , 


۲ 


K.V. ZeTTERSTEEN)‏ [و ادان]) 
سے 


متھرا 


مغربی حدود ‏ کے وسط مس اراوالی پربت ی دور افتاده 
پہاڑیاں نظر آنے لکتی هی لیکن یماد ان کی 
بلندی نہیں - ضلعے کے 
زیادہ تر حصے میں دریائے گنکا کی زرخیز مئی 
رازمع ادزببااه) موجود هو - کهانر ۳9 عام اناج 
اور دیکر پیداواریں یه ہیں : جواں جو گندم » 
کپاس» گناء اور تمبا کو ۔ علاقے کو آگره اور بالائی 
گنگا کی نہریں سیراب کرتی هن . 

شهر متهرا کی آبادی ,ے۹ ,ع کی مردم شماری 


.ےم فٹ ہے زیاده 


کے مطابق ہم .سی تھی ۔ ١۹۳٦ء‏ میں اس شہر 
کی کل آبادی )٥ ٦ ٦ ٦(‏ میں سے ۶۵ مسلمان تھے . 

بدھ عہد میں یھ ایک اهم م رکزی شہر 
تهاء جیسا که متعدد کتبوں اور سنگتراشوں کے ان 
ٹکڑوں ہے ابت هوتا ہے جو وھاں دستیاب ھوے۔ 
ہیں ۔ بعد کے هندو عہد ہیں ایم اس لیے تقدس 
حاصل هوا که یھ شہر سری کرشن کا مولد ے؛ 
چنانچه جو مندر بھی یہاں تعمیر هوه انھیں ہے انتہا 
دولت حاصل هوتی رهی اورشہرت بھی میسر آئی ۔ 
,اع میں محمود غزنوی [رلك بآں] نے اس شهر 
کوفتح کر لیا - اس کے بعد نے سکندر لودھی 
(سلطان دھلی ہرم ,ع تا ودره ع) کے زبانے تک. 
اس شہر کے حالات کا کچھ پتا نہیں چلتا ۔ اس 


7 تلحر ب مین س. 
ب (ص. سں. 
7ئ درک تلم ہے ما 


شہر کی بنیاد اکبر کے زباز میں دویارہ ڈا ی گئی - 
اس نے اس شہر کا معاینه کیا اور چار مندرود . کہ 
تعمیر کی اجازت دی ۔ ان ے کھنڈر اب تک موجود 


جو ۲ درجی ,م انیم عرض البلد شمالی اور - 
درج ہم انیم طول البلد مشرقی پر اتر پردیش 
(بهارت) میں واقع ے . 

اس ضلع کا رقبه مم مریع مل اور کل آبادی 
۴ (۱۹۰۱ع) ے ۔ یه علاقه دریائے جمنا 
کے دونوں کنارون پر آباد ے اور اس میں مختلف 


چگهود ہے ندی ال آ کر بہتے ہیں - اس ضلح 


میں۔ وہہ ع میں اورنگ زیب نے متھرا کا نام بدل۔ 
کر اسلام آباد رکه دیا؛ لیکن یه نام اصبی نام که 
چگه نه لے سکات(جب: مرهشود کی وجه سے 
اورنگ زیب دکن ہیں الجها هوا تھا تو متھرا ک 
قرب و جوار کے جائون نے بغاوت کر دی ۔ مسلمانوله 
کے لیے متهرا میں رهنا بھی محال هو گیا - فارسی زبان. 
کے مشپور شاعر میرزا عبدالقادر بیدل نے اپنی ""جمهاو 
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سا چاو یی یں کل ۶ 


عنتصر“ میں یہاں کے ۶۱4۹۹۰ کے چشم دید حالات 
لکھے هی) - اورنگ زیب کی وفات کے بعد حالات 
ابتر ھوگۓ ۔ دهلی ے لے کر آگرےتک کا سارا علاقه 
فسادات کی زد میں آ گیا اورمتهرا کبهی جاٹوں کے 
ھاتھ میں آ گیا کبهی مرھٹوں کے ۔ آخر کار ۶۱۸۰۳ 
میں اس پر انگریزوں کا قبضه هو گیا ۔ 
موجودہ شہر کے عين وسط میں جامع مسجد 
ره جو عبدالفنی خاد نے ٦ہ‏ ٢ء‏ می تعمیر کرائی 
تهی» جے اورنگ زیب نے ۹۹ء میں متهرا کا 
حاکم مقرر کیا تها. 
[یه ندپر ریلون اور س ڑکوں کا اهم جنکشن عے 
علاوه ازیں ارد گرد کے علاقے کے ليم تجارتی م رکز 
ے۔ یہاں غار » کپاس» تیل کے بیجوں او رگن ےکا کاروبار 
هوتا هم - کیمیاوی اشیا اور کپڑا بنانےء حاص کر 
چهینث سازی کے کارخانے هی - شوره صاف کرنے کا 
کارخانه بھی ے - حکومت نے یہاں ویثرنری کالج بھی 
کهول رکها ش]. 
مآخذ : () Dowson‏ و History qf : Elliot‏ 
Vincent A. Smith (r) ‘rea ۳ Ser :r ‘India‏ : 
Akbar‏ › آکسفڑڈ مرورع» اشاریه بذیل ماده؛ (() 
‘Mathura a District Memoir : F. S. Growse‏ بار سوم 
:D. L. Dhake Brockman (e)‏ 
District Gazetteers of the United proY-) Muttra.‏ 


۰ 
اله آباد ۳ممرء: 


of Agra and Oudk‏ رمعئ)؛ ج ء؛ اله آباد , رو رع؛ 


(م) العتی : اریخ یمنی؛ («) محمد قاسم فرشته: 
گلشن ابراهیمی» بمبتی (۳رع؛ (ے) نظام الدین 


اعد : طبتاب اکبری؛ (م) عبدالقادر بدایونی : 

مب اقواریخء طیع و ترجه Ranking‏ ؛ (و) عبدالحید 
لاهوری : پادشاہ نامه : (. ,) مستعد خان : ماثر عالمگیری 
رسب بنکال ایشیانک -وسانلی کے منم 8:6۸ ۔لسلے 
میں )؟( ) نواب ابراهیم خان : تاریخ ابراهيم خان؛ 


. COIN 


مخطوطات اور ترجمه در Elliot‏ و History : Dowson‏ 4 العرب. بذیل ماده؛ 


۰۲ ٩ 


العظنیٰ 


The Statesmanr's year Book 1976| )۱۳([ ‘of India 
ص ۳ج (م ,) عبدالقادر بیدل : حبہار عنصر‎ 6 


در کلیات بیدل» بمیثی ,هه ص ۸ ۶۱۲ (جب) 
عبدالخنی and works of Abdul Qadir Bedîl;‏ 7 لاهور 
.۹1 ,£< ص <Collier’'s Encyclopaedia (°) 2۰ ۵٩‏ 
۹ بدیل ماده . 

Hate)‏ ۷۰ ,۲ [و اداره]) 


جمع ہے جس کے معنی ھیں بار بار یار پژهی ارد 
جانے وا ی (المراغی : تفسیر: م : ہم نیز 
دیکھے راغب اصفهانی : العفرداتء مطبوعۂ قاھرہ 
ص ٠.ہ١).‏ 

قرآن حکیم میں لفظ مثانی دو جکه آیا ے : 


“e وع وا ۔‎ ۵ cm“ 


و لقد اتیشک تسا مج المشانی و القرآن 
المظیم (م , [الحج] : ےہ)ء یعنی هم نے تم کو 
سات ایسی آیتس جو بار بار دهرانی جاتی هی اور 
قرآن عظیم عطا کیا ے اورسورہ الزمر میں ہے : 


“® ORE 


الہ نزل ل سن الحدیث کتبا متشابها مثانی 
(وم [الزمر] : ۲۲)» یعنی اللہ نے بمترین کلام 
اتارا ےء یعنی ایک ایسی کتاب جس ک تمام 
آیتی ملتی جلتی هس اور جس میں بار بار مضامین 
دھرائے گش ہیں . 

بشانی کے بارے میں مفسرین نے مختلف 
اقوال و آرا ے ذکر کیا ے ایک قول یه 
ه که مثانی عم مراد قرآن حکیم کا وه حصه هش 

جو بار بار پژها جائے : المثانی سم من القرآن : 
سای سوه بعد مرة (لسان العربء بذیل ماده) 
حضرت عمر * حضرت على اور حضرت ابن مسعودہ* 
کے بقول اس سے مراد سوره فاتحه ہے جو هر نماز 
میں پڑھی اور دهرائی جاتی .هه (تفمیر ر المراغی» 
: التفسیر المظہری؛ و : ۳ بع تا جوم 


نیز دیکھے مختصر من 


‘wre ¢; 
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المثانی 


تفسبعر الامام الطہریء قاهره . ۳۹٣ھ‏ الجزو الاول)۔ 
بیز کا 


ت بھی 
ارہ ظا 


قتاده*"» حسن بصری ۳ عطاء*" اور سعید بن حبیر 
یہی قول ھے (التفسبر لتفسبر المظهری» ه 
محمد ثناء ات پانی پتی" نے حضرت ابو هریره کی روایت 
ہے بھی اس‌ک تائید کی ے (کتاب مذ کور ص م ١‏ ۳)- 
سید قطب نے بھی سثانی کے ترجیحی معنی سوره فا تحه 
بیان کے ہیں (فی ظلال القرآن» م ۱ 
بعض 0یہ2 نے مثانی کا مصداق سوره فاتحه 
کو اس لے بھی تهمرا عے کہ سوره فاتحه کے دو 
۔حصے ہیں نصف تو اللہ کے لے ے اور نصف دعا ے 
جو بنده کے لیے ے (التفسبر المظھری؛ ۳ح تا 
(rir‏ اور اس کی : کی 
روایت ذ کر یق گئی ہے جس میں حضور * نے فرمایا : 


م دق ۱ 


يقول ا مر سن اعد منود بینی و 


(ra: 


تا نید میس حضرت ابو ھر یرہ“ 


بین عبدی نصفین ( نیز دیکھے 


ت۹۰ 
ایک قول کے مطابق مثانی سے مراد ات بڑی 
سورتیں ہیں : : المثانی سور نوا ای تج 
براءة (لسان العرب» بذیل ماده) - ابن کثبر" 
سورتوں کے نام وضاحت کے لیے مفصل a‏ 
۔(تفسیر القرآن العظیم, > معبوعة قاهره» ۲ : 
قاضی محمد ناه اہ پائی پتی۳ نےسعید بن جببر 
ہے حوالر سے اہن عباس کا یه قول نقل کیا 9 
اس اعتبار ہے کہا گیا ے که ان سورتول 
میں فرائض؛ حدود: امثال» خیر و شر اور عبرت و 
سوعظت کے امور بار بار دھرائے گے هی 
(التفسیر المظهری» ہ : ۳,س تام ,م) مشہور تابعی 
طاوس“ کے بقول اس کے معنی پوری کتاب کے ہیں 
اور اس کی دلیل سوره الزسر کی آیت م۲ کو قرار 
دیا گیا ے (کتاب مد کور ه : ۳۱) -ابن منظور 
جوم ی 


2 “7 


سر ا 


.(o4 
ل‎ 


انھیں مثانی 


0 


وف 


المثانی 

(لسان العربء بدیل باده) . 
تاهم القرطبی نے مثانی سے سوره فاتحه هی 
مراد لی ے اور امام ترمذی “کی اس حدیت کا ذ کر کیا 
تم کے رسول اللہ صلی اللہ علیه و آله وسلم نے فرمایا 
الحمد له ام القرآن و الکتاب والسیم المتانی 
اور ایس حدیت حسن صحیح فسرار دیا ے 


ی 
هه 


اور دوسرے اقوال و آرا نفی کی ھے 
(الجامع لاحکام القرآن» مطبوعه قاهره . .)٠١ : ١‏ 

ان آرا کا اگر بنظر غائر جائزه لیا جائے تو ا 
امر کا اندازه هوتا ے که مثانی کا لفظ عمومی طور 
پر پورے قرآن حکیم کے لے اور خصوصی طور پر سوره 
فاتحه کے لیے آیا _ه - علامه المراغی نے اس بارے 
میں ایک عمده نکته بیان کیا ھے که سوه فاتحه 
اگرچه قرآن کریم کا ایک جزو هء» لیکن بطور خاص 
اس کی عظمت و فضیات کے اظہار کے لیے ا سے سنفردا 
ذ کر کیا گیا ے(تفسبر المراغی: م , : ەم! نیز دیکھیے 
ابن کشیر : تفسیر القرآن العظیم» ۲ : ےەم: 
الطبرسی : مجمم البيان» (er sir‏ 

علامه المراغی نے مشانی ہے سورہ فانحه مراد 
لیتے هوری اس کی فضیات و اهمیت کا ذ کر کیا ے 


س 


کے مقابر میں جمله نعمتی هیچ هس (تفسبی 
المراغی» ہر وم نیز دیکھے ملا معین هروی : 
تفسیر اسرار الفاتحه, لکهنو ۰ ۳ هه ص مم ببعل) , 

ماخ :( ,) الراغب الاصفهانی :المفردات» قاهره؛ 
(م) ابن منظور : لسان العرب» بیروت و۱۳ » 
بذیل ماده؛ (م) الطمری : تفسیر مطبوعۂ قاهره * (م) 
القرطبی: الجامم لاحکام القرآن» القاهره ٩٩‏ ۱ع؟(0) 
ابن کثیر : تفسیر القرآن العظیم» قاهره : (ب) قاضی 
٠‏ التفسیر التفسیں المظهری» مطیوعه 
دا ع الد ي المراغی : تفسیر | 70س“ يہ 
قاهره 221 (۸) الطبرسی : مجمع البيان؛ پیروت 


محمد تناه اللہ پانی پتی 


9090 


ofr 


مثقال 


٩٩‏ ء؛ (م) سید قطب : فی ظللال القرآن» مطبوعة عطا ی هی جو بار بار پژهی جانی هبی اور 


یبروت؟ (. , ) ملامعین ھروی : تفسیر اسرار الفاتحه, 
لکھنؤ .۱۳ھ 
(بشیر احمد صدیقی) 
® [تملیته]: سورة الفاتحة کا نام السب المثانی 
بھی ےے؛› یعنی ایسی سات آیات جو بار بار دهرانی 
جاتی ہیں » چوتکه سورہ فاتحه کی سات آیات هس 
جنهی نماز کی هر رکعت مین*دهرایا جاتا ه اس 
لیے اے یه نام دیا گیا ھے . 
سورة الفاتحة کا ایک نام القرآن العظیم بھی 
ے اس لے کہ یه سورة قرآن مجید کے جمله مضامین 
پر شامل هو کے علاوہ عظمت و ثواب میں ساره 
قرآن کے برابر ے جس طرح سورة الاخلاص ثلث قرآن 
کے برابر هم (بخاری ؛ موطا) . 
رسول اقاس اللہ عليه و آله ٥‏ وسلم نے فرمایل ز 
اه ده امعم سور ¿ حسن القرآن و هی السیع 
المشانی و القرآن العظیم (بخاری» دارمی)» یعنی 
سورة فاتحه قرآن مجید میں سب ہے بڑی عظمت والی 
سورت .هه اور یہی سبع مشانی اور ترآن عظیم 
ے٠‏ ۰ () سا ات فى الشوراة ول فی الانجیل 
۳ الزبور و والقرآن بشلها : ی آم انترآن 
وانها- سبم سن المشانى و القرآن العظیم الذى 
اعطیت (سن الدارمی: ص .جم ) - یعنی کوئی سورت 
مثل ام القرآن کے نھ تورات میں اتری نھ انجیل میں ء 


> 


غه زبور میں اور نه قرآن میں - په سیع مشائی بھی 


ہے اور قرآن عظیم بھی جو مجھے عطا هونی ؛ 


لسم المثانی, (الدارمی : . سان . ص ٠ (rr.‏ یعنی سورہ 
الفا تحه هی ام , القرآن اور التکاب آور سبع مثانی A‏ 


ارشاد باری ے ولتد اتینک سبعا ین 
۳ والقرآن العظیم (۰ , [الحجر] : 
یعنی (اے پیغمبر۴) بےشک هم ا 39۶ 


ne 


4 ےی جو مجھے عطا موا ے 


قرآن عظیم عطا کیا ہے . 

صحیح بخاری میں کتاب التفسیر سورہ الحجر 
خی سس در این یا و ال ای 
روایت درج ہے که وہ کہتے ہیں که رسول اللہ صلی 
اھ غاد وآ سل میرے پاس سے کرک یب 
که میں نماز پڑھ رها تها - پس آب* نے مجھے 
بلایاء لیکن میں نماز میں مصروفیت کی وحه سے 
آپ کی خدمت میں فورا حاضر نه هو سکا ۔ 
نماز ختم کرنے کے بعد میں آپ؟ کے باس 
حاضر هوا تو آپ* نے فرمایا. میرے پاس آے 
سے تجھے کس چیز نے روک ؟ میں نے عرض کیا ند 
میں نماز پژه رها تھا یه سن کر آب" نے فرسایا: 
کیا له تعالی نے یه نہیں فرسایا که اے ایسان 
و لوف ۳ اور اس کا رسول بلائے تو اس کے حکم 
کو فورا قبول کرو - پھر آب" نے فرمایا که کیا میں 
تم کو مسجد ہے نکلئے سے پیشغر وه سورة نه سکها 
دون جو قرآن مجید میں سب ہے زیاده عظمت 
والی ھے - اس کے بعد جب آپ" مسجد ہے نکلنے 
لگ تو میں نے آب" کو یاد دلایا تو آپ " نے فرمایا : 


ف 


الحمد لله رب انملمین هی السب 
وانترآن العفلیم الذنى 


وق ¢ عم و ۵ 9 
الحمد نتم رب الملمین هى سم مثانی اور قرآن عظیم 
۔ اس حدیث ہے بالکل 


واضح هوگیا که سوره الفضاتحه ھی کو سبع مثانی اور 


آب* 


+ المشانی 


~~ 


ارت فی یعنی سورہ 


۱ قرآن عظیم کہا گیا ےھ . 
(م) الحمد لته القرآن و ام الکتاب و ا 


مآخوز ۰ متن مقاله میں مذ کور هس [عبدالقیوم 
رکن اداره نے لکها] . 
(اداره) 


شوہ 


محید میں یہ لفظ اسی مفہوم میں استعمال ھواے؛ 
ز قیمتی دھاتوں کو تولئے کے لے ایک خاص 


Marfat.com 


مثقال 


پیمانه» مثلا جواهرات» ادویه وغیره کو» غالبا عربی 
ٹرائے وی اوزان کا سب سے قدیم پیمانه؛ مشقال 
رومی زمانے کے سولیدوس sںuلزامء‏ کے مطابق ےہ 
جو قسطنطینی طریقة اوزان کا ایک پیمانه عم اور 
جے عربوں نے ملک شام میں اختیار کر لیا تھا - 
جب عبد الملکت نے ےے ۵ / ۹٦۹٦ع‏ میں اپنے 
سکوں کی اصلاح کی تواس نے سونے کے سکوں کے 
تولنے کے لے اسے اکائی کا وزن قرار دیا اس کے دینار 
کا وزن ایک مثقال تھا جو ه*ه + گرین (ہ ۲ م گرام) 
کے برابر تھا - اس لے مثقال دینار کے مرادف سمجھا 
جانے لگا - چاندی کا درهم ے/. ‏ مثقال کے برابر 
هوتا تھا اور ایک مثقال مب قیراط کا هوتا ے 
مشقال کے اوزان میں اسلامی دنیا کے مختلف حصوں 
میں معمولی سا فرق پایا جاتا ہے . 
مرآخیل : دیکھے ماخذ مقاله ھاے دینارو حبه . 
(J. ALLAN)‏ 

7 : ج : اشال) جو ابتداء 
از روے اشتقاق» تشبیه و سمائلت کے معنود 
میں ے؛ جونکه زبانزد خلق اقوال بھی بالعموم 
اسی شکل کے هوتم هس اس لے یه اصطلاح 
عام طور پر ان کے لیے بھی استعمال هون لگی اور 
اس کا مفہوم ۷6یج اور عوابی_ کہاوت کا 
هو گیا - تشبیهود اور کنایوں کے استعمال کا 
شوق جو سبهی قدیم تمدنود میں پایا جاتا ے؛ 
سامیوں اور بالخصوص عربوں کے هاد بہت مضبوطی 
ہے باقی رهاء اور اس لے عر ادب ک اعلی اصناف 
میں بھی اس نے ایک اهم کردار ادا کیا - استعاره 
کی ساده ترین شکل میں عام طور پر انسان اور حیوان 
کے مایق مائات کا د کر غرتا هر الا جن 
. آدمی کی یغد اچاث هو جائے اس کی بابت ہیں 


میں : ”بات بليلة انقد ریا انقڈ) ٤‏ اس نے 


پر یف 


مجمم الاشالء برحاشیه المیدانی» قاهره . ,۳ هه 
۾ + »,.٩‏ س وإ لسال العرب» م 
اس دو ٹوک ساد گی کے انداز میں جو عربوں کا 
پسندیده شیوا سے ء کسی مرشد یا باپ کی مثال 
اور تعلیم کا اثر (اس کے متبعین پر) اس تر بیان 
کیا حاتا ه کە: ۵ او فاستبال 


- (ere ع‎ 


اد 
[ایک گد ه نے پیشاب کیا اور انے دیکه کر کئی 
گدھوں کو پیشاب لگ گیا] یا بال فادر قبال جمره 
[ایک پہاڑی گدھے نے پیشاب کیا تو اس کے 
بچے نے بھی کر دیا] (المیدانی : مجمم الامشال» 
٥‏ ) ۔ کبھی کبهی 
ناپسندیدہ معاشرتی حالات کا حبوانات ہے موازنه 
مخفی انداز میں مذاق اڑانے کے لیے بھی کیا جاتا 
ےے؛ مثلا البفاث فی ارضتا یستنسر هت 
هماره ملک ہیں چڑیاں بھی عقاب بن جاتی هی “ 

(العسکری» ہ : ۳ » س .م) - یه کہاوتیں 
آگ چل کر بعض اوقات باقاعده حکایات 
بن جاتی هی (دیکهیی Fabel und : Brockelmann‏ 


Sr) ۵ ۷۱ قاهره»‎ 


٠[:ا٥ہا+۷‎ Tiermarchen in der alteren arab. Litteratur 
ہو تا )۔ ان میں بہت سی امشال ایسی.‎ ۲ 
ہیں جو تمام اقوام میں مشت رک هی » اور ان کے‎ 
کسی ایک سأخذ کا متعین کرنا بہت دشوار ے,‎ 
(دیکھیے "بکره اور چھری“ کی حکایت پر بحث:‎ 
(A1 wa ٩: بیید ؟ عم‎ 2۳2 : ٩ ۲20660 مندرجه‎ 
سوای اس کے که ان کا شاه کلیله و دمنه.‎ 
کے دو بیلون کی طرح بخوبی معروف هو جس کا ذ کر‎ 
السکری» در 2 س ہم بعده نے کیا ھے.‎ 
روز سره زندگی کے احوال بھی تشبیهات‎ 
کے لے مواد یہم پہنچاتے هیں جو عموما ""افعل من“‎ 
کی شکل مين جوتی هی اور جنھیں السکری‎ 
اور الْسذافیَ نے اپنے اپنے مجموعة امشال میں جو‎ 


سکس =v E AATEC TIT‏ موب مک مھ 
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ر32 


مثل 


ی مربب کے خن دیج کیا ے اٹلا الیم 
من قهد "پر 
راب هک کے اف غر ھا زغیره] عام اور 
خب دیب واسات بھی کی کنیا امشال گی 


سے 2 ژیاده مور وال 6 ٴ "لخذرنن 


میت سا با قرب به الَشْل سے زیت 


سا او و 309 و 


کی خاله اس برغمال کہ طور پر کہیں دے آئی | 


اور پهر کبهی جا کر نه چهژایا (المنفضت ) بن سلمه : 


الفاخ طجم ‘Storey‏ ص مہ عدد ۷" یا 


مکهن بیجنم وال اس غریب عورت کی کہاتی جس ¦ 


ایک بدمعاش نے یه ترغیب دے کر ناجائز فائده 
اٹھایا که وه مکھن سے بھرے هوه دو مشکیزون 
کو اپنے دونوں ھاتھوں میں مضبوطی سے 


ا 
پکڑے رھ [ذات التحيين] اقا ص .ے٤‏ 


(ire 
اشال کے ذریعے بعض اوقات - اهم واقعات‎ 
ی یاد بھی همیشه = لے محفوظ مو جاتی‎ 
ہے ؛ مثلا بکر اور تغلب ک بزادر کش جنگ‎ 
جس کا باعث سض هونی (اشأم من بسوس)‎ 
(القاخرء ص ہے عدد.ه ,) -یبی وجه ہے که‎ 
المشضل"نر لفات آص ۱( 6۲۳۱ میں اور‎ ۱ 
المیدانی نے [۲: زم تا ےم) اپھی  امثال اور‎ 
نابات کے من ی عرہوں۔ کی اهم جنگوں کا‎ 
بھی ذک ر کیا ھے - اسی طرح [امشال" کے ذریعے]‎ 
اسلامی دور کے بہت ہے واقمّات کو بھی اثنی هی‎ 
شہرت حاصل هو گئی ہے » جیسے الاشتر [النخعی]‎ 
کو زھر دیے جانے کی خبر سن کر امیر معاویه:* کا‎ 
ہار تست( د کی وی و ه؟ السمیندانی»‎ 
رد بس و) (ھ جشوده منها المسل] با‎ 
خلینه یزید بن عبد الملگ کی دو گان والیوں‎ 


COM ۱ 


4 


۱ 


کی آوان الس اتی 4 ۴( - 
امثال کے ذریغے محض اهم تاریخی واقعات هی 
نہیں بیان کے جاتے؛ مثلا خلیفه المہدی کے 
عہد میں ایک طوفانی رات جس کی وجه ہے اسے اور 
اس کے خدام و حشم کو ایسا بڑا کفاره ادا کرنا 


۴ سس 


پڑا (المیندانی» , : ہے ء؛ س , )ء یا خاقان کی 
هزیمت اور سقوط کا قصه جس ہے بظاهر ختل کا 


سردار مراد هم جسے اسد بن عبدالہ نے ,,ه | 
۶۳ میں شکست دی اور اس واقعے ہے بقول الطمری» 
جج هشام .4 دربارمیں بڑی سنسنی پهیلی» 
بحالیکه البقضل نے الفاخر ص ۰ س ۱ ۱ لمعل 
اسے خُر قبائل کے خلاف جنگ سے منسو بکیا ے4 
مگر مؤرخین میں سے کسی کے ہاں اس نسوعیت کا 
کوئی واقعه سذ کور نہیں ؛ یا اس سفیر کی کہانی 
جے امیر معاوید" نے بوزنطی شہنشاہء کے دربار 
میں بهیجا تها؛ (ابن قعیبه ٠‏ عیون الاخبان 
٣۸‏ اور شل : عسکری» , : ہے؛ س ,وه 
ببعدء المیدانی» ۲: ہے س م) - ایس تاریخی 
واقفات کی یاد عام طور پر کنایود کی شکل میں 
09 یھ مھ" 
اس شم کے بہت ہے واقعات خاص خاص مقامات 
سے متعلق ہوتے هی » جیسے جیسے العیرہ کے اس ادمی 
کا حوالهہ جس کے دونوں گدے یکساں مریل 
ٹھے (المیدانی؛ | : ہے؛ س )١٦‏ یا مکے کے بانکے 
کا كنايه (المیدائی» | :ےم س ١‏ )- امثال 
کی شکل میں ایسے کنایات خاص طور پر مدیش سے 
منسوب ہیں (وهی کتاب» , :رد » س٦ا‏ ۰۱2۳ 
سے ۲» وا سن )اج وس ۲۰ س ۲۵ 6 
۰ + می ,)> لیکن ان میں سے بعض بصرے 
نے بھی متنونب: میں (وھی کاب ۱ : مس 
۹و ہہ کوفر سے بنسوب ایک اس جیسے کھاپے 
دیکھے الجاحظ + تاب الحیوان) : 


9ئ 
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ثل 


5 ۴ 


س , 


مہ اس ۲ ٥)‏ نیز کوئے ہے (وه ی کتاب» إ : ۹۲ | بیوقوف جو برابر اپنے بنے هوے سوت کو ادهیژتی 


س ہ ,ء شیعی م رکز کی حیثیت ہے )» واسط سے (وھی 
کتاب؛ , ےو اس اور ہے (وھی کتاب» 
٩‏ ۱۹۰ سی ۲ 

عربون کے هان ان لوگون کی یادین جو بعض 
مخصوص صفات کی بناء پر مشپور هی ؛ جیسے که 
اور سلکوں میں ء اکر بذریعة امشال محفوظ کی جاتی 
ھی لیکن بسا اوقات عوام کا تخیل ان صفات که 
حامل کی صورت دل ہیں بنا لیتا ے؛ چنانجھ e‏ و 
سخا کی شہرت میں اھ اھ آبادی جب 
رن سان اور هسرم بن سنان (العسکری؛ ۱ 
۲۳ ببعد) کی مشارکت 
قبیلون کی باهمی رقابت کا نتیجھ ہے - یہی وجه ہے که 
وفا شعاری میں (السکری» 7 
المیدانی ۰ ۲ : 


۶ ۳ ۲.۲ 
ببعد: المیدانی؛ ۲ 
تد بعد 
۲۳ ببعد)» ذکاوت میں (المیدانی» 
را ۲۱ ببعد).: جن ی که ون می میں بھی مختاف 
مثای نمائندے مذ کور هی (دغه : الفاخر ص بم م٠‏ 


۷ 
عند زو 


اا ی مر اب 
ص ہے ہرم عرب کے بیسوقوف » الحجر 
باشندی ؛ المیدانی ؛ ے ہے سا 1۹ 
ابوغبشان اور دیگر لوگ جن کا ذکر المیدانی : , 
دج ۱ ببعد؛ , ور ببعد میں ے) - ان سب میں مشہور 
ترین شخص جا ره جس کی شحصیت میں عربی ادب 
میں ایک آوارہ گرد بدمعاش سے متعلق روایتبی جمع 
هو گئی هی (فب 0۱ا5 : ۰20۸40 ده : ۲۳۲ 
لیکن ان میں خلفای بنو امیه کے عراق میں والی 
.یوسب بن عمر الشقنی کا نام بهی شاسل .هم 
(المیدانی؛ ۱ : موس (ج) (نوادر جحا الکبری» 
۔طیع حکمت بک شریف قامرہ دم۳ هه روبع کے 
لطائف کا نیشتر حصه تری کر ملا نصر الدین سے 
ماخوذ ‏ ) - مثالی بیوقوفی اور حرص کے نمائندون 
کے زمره میں٥‏ 0٥ا:٥ہ۶‏ کی (*"اس_عورت 


۲). 1 


ہے زیاده 


رهتی تهی» قب العسکری» ؛ دی المیدانی» 


کی (اس آدسی 
حریص جو ایک بڑے خر کر اکا 


١‏ ۲ س و) اور Sisyphus‏ ک5 


| رهتا تها) یاد بھی بہت سخ شده شکل میں عرب 


پہنچ گئی تھی . 

چند عربی اشال ایسی بھی ہیں که 
جنھیں ضبط کے جانے سے پہلے ان کا مطلب اور 
ماخذ بالکل فرایوش ہو چک تهاء اس لے عرب 
مصنف ان کی توجیه وتشریح اس ضرضی اور جعلی 
تارسخ ق بنا پر کرنر لگ حر عمالقه کا 
اکثر ذ کر هوتا ے ۔ بسا اوقات [ایک ایک هی مثل 
کی تشریح میں] کئی متمادل حکایات پیش کی جانی 
هی» ماگ برهنه ڈرانے والے [النذیر العریان] 
(المیدانی؛ رہب س .۴( قیلۂ عنزه کے ببول 
کی ثمنیان جمع کرنے والے (وهی کتاب؛ ١‏ : وم 


س ۱ ۲ رہم سے e)‏ ''ندامة الکسعی (الفاحر 
ص ہے) کے بارے میں نیز همس 
وسیع پیمانی پر منتشر سوضوعات بھی سلتے 
هیںء؛ جیسے مثلا خزانه کی کہانی ۔۔۔ بارھا 
ایسا بھی هوا ھے که فاضل مؤلفوں نے کسی 
مل کی سیدھی سادی تشریح کو ناقابل اعتنا سمجھتے 
هو ابنه دل ہے حکایات اختراع کر لی هی --- 
زند گی کے اصول و ضوابط» جن میں ہے اکش 
نہایت معمولی هوتی هین» ہے متعلق لمشال طبجی 
طور پر بہت زیاده هب - ایسی امشال بعض تو عرب 
کے مواثرنی حالات - دود هی جسی (اعن 
اشاک الا او مسظلوما) 
کر خواه وه ظالم هو یا مظلوم' 


عدد وو )ء لیکن بہت سی ایسی بھی هی جو دنیا 


بہت ہے 


'اپنے به بھائی کی مدد 
" (الفاخره ص ٩ب‏ ۱ 


کی هر قوم مس پاد ی اي ری 7 وجهھ سے ان 
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جسے که ییا رومی کہاوت ومامامه ad‏ ود Res.‏ 
کی وه عربی تعلیق جو العسکری؛ ۲ : م؛ 
س ہم میں مذکور هم ۔ یہاں اس موضوع 
کا ذکر بحض سرسری طور پر کیا جا سکتا ہے ۔ 

حواله جات میں جو که مصنف نے 2211961/6 .عما05» 
۸ ہبہ ببعد میں دیے هی یپان چند انگریزی 
کہاوتوں کی متوازی عربی امشال کا اضافه کیا 
جاتا سکتا ےء ت ٴ٥‏ 8۷ط دال 8 [دیواروں کے بھی 
کان هو ہیں]ء (المیدانی؛ , : ءه» س ۲۱)- 
«Speak of an angel and you hear his wings‏ كسى 
فرشتے کا ذکر کرو تو تمھیں اس کے پروں کی 
آواز سنانی دینے لک کی] (وهی کتاب. ص ‏ ۰)* 
and anv‏ :د8ا [هتهوژا اور سندان]؛ (وهی 
کتاب» ص ہر س ہ١)‏ 
memory‏ فممع دء [جھوٹے ک حافظه اچھا هونا 
ضروری ے]ء (وهی کتاب؛ 
<Out of the frying pan into the fire‏ | کژهانی سے 
نکل کر آگ میں]؛ (وھی کتاب» م : و۲ 


A دنا‎ must have 


و وم س ۳ر)- 


س al between two stools ۰) ٩‏ 10 [دو اسٹولوں 
سے درمیان گرنا]ء (وهی کتاب» م : موه 


س (* «Hoist with his own petard‏ [اپنی ھی 
کارگذاری ے تباہ هو جانا] (وھی کتاب» ۲ : 
۹۸ سس ۱۱ ( - A ۷۱۳۵ in hand is worth two in‏ 
سا the‏ ( ۲هاته میں ایک پرنده جهاژی میں 
دو پرندوں سے بہتر ۳۵ ) (عصفور فی الکف خیر 
من گرکی فی الجو : الپمدانی : رساثل» بسیروت 
۰ص جم س ج ) . 
عهد نامه عتیق ے ماخوذ صرف ای ککہاوت 
المیدانی» ؛ 


: ۲۳۸ میں پائی جاتی ے؛ جو 


۳8 مقول معلوم هوی‎ ay e ‘Fr °» Deut 
a مه‎ 


نصرانی اساطیر سے ماخوذ جرجس کی شہادت 
(الفاخره ص وم عدد م۱ ه) اور اصحاب کپف 


| 


۱ 


۲ »س م و القالی: الامالی؛ ,: 
۱ 


e‏ کرام سے منسوب ہیں ۔ وہ امثال النبی 


۰۲ مثل 


ی کہانی؛ جو مختلف شکلون میں نظر آتی ہے . 
بھی سلتي هم (الفاخره ص ہاب و المیدانی» 
١ہ‏ قب 2455 
دوسری جانب جہاں تک عہد ناة 
عتیق کی شخصیتوں کا تعلق ے ان میں سے صرف 
[حضرت] نوح‌علیه السلام کا ذکر آنا ے وه بھی 
ایک متاخر مثل می جو غالبا موسل کی .هه 
(الیدانی» ۳ 


-)۲۳۸ ۰ 


٠. :‏ س ١‏ ) س بعد کی روایات میں 
لقمان [رك باد] کے نام سے جو عرب قدیم کا 
چون یں کیو و اف ایس اقوال بت کر 
دیے گے ۰ ہیں جنھیں احقر ارك 
به دائرہ ٹرہ:التعارت ماده یہود ] ے سوب سمجھا حانا هم 


Ahikor 


| مگر جو در حقیقت کئی قوسوں میں مشت رک هی . 


هر چند امشال کی نوعیت هی ایسی ‏ هم که 
ان کے بنانے والوں پر گمنامی ک پرده پڑا رهتا ے 
تاهم عالمانه روایات نے ان کے ناموں کو بے نقاب 
کرنی کی اکثر سعی کی هے؟ : جنانجه اسی 
سی امثال رسول اکر م صلی اللہ عليه و آله و سلم اور 


م 
جو 


دیت فقہی مجموءود کے دانرے سے 2 هرن 

ن خلاد الرأبھز مزی (الفپرست. ص 
ا تا العسکری نے جمه کی هی - 
العسکری پرالمیدانی نے تساعل ک الزاء عان دکیا ھے؛ 
اور اپنے دیباچے میں حدیث صحیح کی ایک مثال 
کے طور پر اچھے اور برے ساتهی کی وه تمئیل 
رParable)‏ تقل کی ے جو البخاری کی صحیح (طیع 
‘Krehl‏ ) میں مذکور ھے؛ لیکن اس کے 
باوجود اس نے اپنے مجموعے میں رسول اکرم صلی 
اللہ عليه و آله و سلم کے متعدد اقوال شامل کر ده 
جیسا کہ اس کے پیشرووں نے کیا تھاء نیز انی 
کتاب کے آخر میں ان اقوال کے لے ایک علحدہ 
باب مخصوص کر دیا ه جن میں خلفای راشدیین 


بنا پر بہت 


ê 


۱۵ ۰ ۳ 
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تپ سس meee‏ -_ - یی 


کے اقوال بھی شامل ھہیں. 
حضرت علی" ‏ منسوب اقوال کو نہ صرف 
شیعی حلقوں ھی میں [بلکه عام طور پر بھی] هميشه 
سے خاص هر دلعزیزی حاصل رهی ہے - ابن قتیمه 
و ای کت ود ار کے داوخ 
کتاب العلم و الیبان» (مخطوطة کوپرولو 
ورق ہہ ,-ب) میں ایک ایس هی مجموعے سے استفاده 
کیا مہ جس کے مختلف انداز سے ترتیب دے 
ھوے کئی نسخ اس د ور ر رائج تھے (اس قسم 
کے گم نام بصتف کا نسخه ارس اع 
استانبول» م ,م عء ص .۱ / تا مب میں موجود 
_ه )» مثلا حروف تہجی کی ترئیب پر ٥٠٠ھ‏ / 
ان کے ریت عبدالواحد بن محمد الاہدی 
کا مرتب کردہ نسخه؛ غرر الحکم وٴدررالکلم؛ 
جو بمبئی میں .۸۸ء میں لیتهو میں چھپا تھا 
اور جس کی طباعت فارسی اور ترک میں بھی هوئی ه 
<S. 1)‏ ۲99 نیز W. Yule‏ : 
son of 4500 1‏ عباز» (مطلوب کل طالب )؛ جو w۸‏ 
«early Persian paraphrase and an Engl. Translation‏ 


ص دكلمة, 


Apophthegms of Alee 


مولاےمتقیان ابرالؤمنین, تهرال» م, ++ھ 
ثثر اللدیی, دوسرا مجموعه در ‘Fleischer‏ مع ترک 
ترجمه از معام ناجی زير عنوان امثال علی» استانبول؛ 
٣٦ھ‏ مع ترک شرح از نسیب زیر عنوان رشت جواهر 
استانبول» ه ۲,ه) . 

شعری امثال ی بھی بہت بڑی تعداد 
سوجود .ق» اگرچه یه کہنا مشکل ه که یه 
انھیں شعرا کے جدت خمال کا نتمیجے هن 
جن کے دواوین میں وه موجود هی یا ائهون 
o‏ کی کماوتون کو نظم کر دیا ہے - 
السکری اس ص ہے ) اور عیینه ابن المنہال 
(دمی کتاب ص رم وہ یت لس e‏ 


قاهره» . ۵۱۳۷۲» , : ۲ ببعد میں ان کا ایک بڑا 
اچها مجموعه مرتب کیا ے - اس قسم کی منظوم 
ترین جاهلی شعراء 
مثلاً طرفة (الفاخر» ص مهم و ۹,ہ؟ الیدانی» 
: بوب) رو ای (العسکری» , 
: ۱۳۳) اور لبید (السکری» ١‏ : 
نیز بعد کے شعرا کی 
طرف» جیسے الفرزدق (الفاخر س . ه ۲» عدد و ۲+ 
العسکری» ۲ (e‏ اور مطیع 20 
جس نے حلوان کے دو کھجور کے درختوں کو 
شہرت عطا کی سے (العسکری؛ ۱ : 
ادا ۵ ۳۹2) - الفرزدق کے ایک شع ر کو 
جس میں E‏ راہ کا ذکر 
(المیدانی» إ : ہرم جس یاقوت نے ۳: ہمے میں 
نقل کیا ے) غلط طور پر سمجھنے کی بنا پر وه شعر 
غلط راستہ اختیار کرنے کی مثل بن گیا ہے ۔. 
المتنبی کے جو شعر امشال کا درجه پا چکے هیی ». 
ان کا مجموعه اساعین التالقانی؛ 


ارشاد» و ۶ ۵۱۸> وه 


امشال میں ہے بعض مشهور 
Foo‏ = 
المیدانی» , 
ےم ) کی طرف منسوب ہیں : 
ایاس کی حانب 


3 
۲ و ۰۵۲ 


آنا ی 4 


^ و۵۳ 


۰ نے (یاقوت : ارشا 
الا وف الوعاة» ص ۰۰ الامشال 
السائرۃ مین سر المي اام س رتب کیا 
ہے (الفہرست: طبع انی قاهره» ج : ۲۳). 

"علما نے امثال میں عربی ادب کے ابحدائي. 
دور هی عم دلچسپی لیا شروع کر دی تهی» چانچه 
مؤرخین اور ماهرین لسان ان کی جمع و تاليف اور 
ترجمه و تشریح میں ایک دوسرے ہے بڑھ چُڑھ کر 
حصه لیر لگ تھے ۔ جو کتایی اس وقت همارنه 
پاس موجود هی ان کے قدیم عربی ماخَذ میں 
همین ایس مؤرخوں اور نسابون کے نام ملتے 
هی حیس که الشرقی ابن القطامی (024کهاع/۷ : 


۲۳)» عوانه بن 


2 +1 کتاب؛ غدد ر اور ابوالیتظان. 


Geschichtschreiber‏ ؛+ عدد 


e 


E‏ کک ار جا 


زوس که مو ص پم الضاخرء صم ہج - ان میں سے 
دو مقدم الذ کر مصنف اکثر ہشام بن الکلبی کا ماحذ 

۔ ان کے علاوه هم 
<Wiüstonfeld (‏ عدد و و )۰ ز 


رساله نکار محمد بن حبیب 
بیر بن بکاره (وهی کتاب» 


۱ 


ص ,ب) اور المداننی (وهی کتاب» ص ےم ) کے اس ۱ 


قسم کے بیڈتر اسطوری اور تاریخی مواد کے لے 
ممنون هی - لسانیات کے ریت تمام قابل ذکر | 
ماهرون نے اس موضوع ہے مخصودں کتابیں لکهی 
هی ۔ ان لوگوں کو زبان ہے اتنی دلچسہی تھی 


که مونوع کک حدود کو وسعت ده کر انھوں نے | 


مت ہو یب وی 
سمیٹ لیا جن کا اشثشال سے کوئی تعلق ' 
سس مد ستتھ راج سای کہ 
ھو] (الفاخره ص ے) بظاھر کسی توضیح کی محتاج 
نہیں هین » تاهم شال کے طور پر همين المفضل 
کا به دل حسپ حاشیه متا ره که شام کے بعض 
عربون کی یه عادت هو گئی تھی که وه یونانی لفظ 
”وہ کہتا ھے'' استعمال کیا کر تھے ۔ اس نوعیت ک 
قدیم ترین تصنیف جو هم تک پہنچی .هي المفضل 


دامن می 


الى (۵۱۰/ ہءےء) کی کتاب الامثال ".هط ۱ 


جو . ا میں استاتبول میں تا هوئی» اس که 


یمن ابو غ القاسم ابن سلام الہروی 9 ما 
(sara ll arr‏ ی کتاب سب ے قدیم ے- | 


یه استانبول کے متعدد مخطوطوں میں محفوظ هه 
ce : qr 0 Rescher )‏ علدد ‘wr‏ 
4s.‏ :۸6505 م۱ : و 1۸0 2 : (rr‏ نیز 
توزیںںموچ کے مخطوطے میں Levi «Dérenbourğ)‏ 


ای 


رم ۱۸۵ J‏ شرح میں (ومی 
عدد er.‏ اور لاله لی» عدد ۰۱٩۰‏ جو التحفة | 
البپیه. استانبول ۳.۲,ه کے عدد 7 حیثیت 
ہے طبع هولی ے؛ هی م تا بو ) [البکری کی شرح 

1. 


COIN 


۱ 


امثال احسان عباس کی تحقیق سے بیروت سے ۱ ۶۱۹ 
Bertheau‏ .ظ» نے اپنے گوئنجن کے عقالےء 
AAT‏ (دیکهیی <Arabum Proverbia : ٠. Freytag‏ 


۳ ۶ ء تا و) میں جس تصنیف سے بحت کی ش وه 


| اس ہے بہت زیادہ قربی دور ک ے - الحفضل بن 
سلمه جوابن الأعرانى (م ۲۳۱ه) کے شاگردوں 
می ہے تھاء کی کتاب الضاخر کی تحقیقی اشاعت؛ 
اسٹوری storey‏ نے Goeje Foundation‏ ۰۳6 کے لے 
فی بای کی تی تعن سن کے 
نمونے پر آنے وا ی امثال کو جن کی تعداد خاص طور 
' پر کش هه حموة الاصفہانی (م - بين .هم و 
ده ۹۹ و .ے۹ ع)نے ایک کتاب میں جمه کیا تھا 
جس کا صرف ایک مخطوطه طعنصMu؛‏ میں [ركه به 
ہ٥۲۷‏ (» در As.‏ ۰1505 ۹.۹ رع ص سم بعد) 
باقی _ه» متاخرین نے اس سے بہت استفادہ کیا ے ۔ 
اور المیدائی [ركُ باد] نے تو اہے اپنی کتاب 
کے متعلقہ حصے میں لفظ بلفظ نقل کر دیا 


ے - ابو هلال ملال_السکری (م تقرباً ۹۰ھ / 

خی ری را اسان انشا ی سافان 
میں کئی مخطوطون کی شکل میں محفوظ هش 
(دیکھے MFOB ‘ar : 1w < ZDMG: Rescher‏ “< 
MSOSAS * 20‏ ۱۰ : +م)ء اوربمبٹی میں 
اه میں علیحده اور قاهره میں 


. ,م رھ میں المیدانی کے حاشے پر طبع هونی 
ےا کاب مت پیل نار غو هلا ی لا 


" اور تاریخی نقطۂ نگاہ نے تشریح کرنے کی سعی کی 
Pe‏ عدد ےه ) اور عبدالله البکری» ' 


a 


گنی هه اور کلاسیکی دور کے بعد کہ اس تعام 
تواد کو خارح کر دیا گیا ھے جسے حمزه نے اہننی 
| "کتاب میں خاص زیادہ جگه دی تھی - المیدانی 
اك بآن ] 2 لنے پیشروون کا قراه م کرده سواد اتی 
یجنم الامشال میں یکجا جمع کو دیا اور هرحمز 


[1 
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مثل 

کے آخرمیں ایک ضمیمه کا اضافه کیا ے جس میں 
زمانڈ حال کی امشال درج هی ۔ یه اس وقت ہے اب 
تک اس موضوع 
آخر سمجھی جاتی رھی ےء اور بقول حاجی خلسفد 
عدد ۱م الزمخشری کی کتاب المستقصی فی 
الامشال بھی اس کی مقبولیت پر سستقل طریقے ہے اثر 
انداز نه هوسکی» اگرچه یه بھی بہت پڑھی جاتی 
یه ۰0۸2 ری ۲۲ مب میں اس کتاب کے جن 
مخطوطوں کا ذکر ه ان مين ذیل کے مزید 
مخطوطر شام ل کر لیے جائیں » استانبول» 14305.45 ؛ 
L.۸ ۰ 180 ‘e ۶‏ ۰۸/0 ے:ے۹؛ 


۱ مر 


3 ۰ 9 ۰ 
بر سمم : نیز اضاه عسدد ٩۹,‏ 


دامادزاد عدد؛ ےوہ ,: سقوطری» 207460 1۸ 
۸ سوصل » 
داؤد» المخطوطة الموصلية» ص و ۽م» س ےم» قاهره 
الفہرست» طبع ثانی» ۳ : ٥٥م‏ )ء [رك بآں] - الماوردی 


3 


؛ پروسه . وهی کتاب » ص .ه * 


تصنیف بھی ااسزسخشری کے جذبات و خیالات 
مختاف بجموعون کی طرح 
ادب عربی ہے تعلق رکهتی ه نه که 
عوامی زبال سے . 

علماے یورپ کے زیر اثر مشرق میں کہیں 
انیسویں صدی میں جاکر امشال میں از سر نو 
دلچسپی پیدا هولی - جدید عربی بولیوں سے متعلق 
تقریباً تمام تصنیفات میں امشال کے مجموعے ضرور 


ب 


<(sentiments)-‏ هت 


ریا دہ تر 


شامل هونر ہیں (قبَ » وه فہرستیں جو 71501۲ A.‏ : 
5 ۱: ۱۹۸ - ۹۹ نے دی ہیں » جن میں اب 
یقیناً بہت کجھ اضافه هو سکتا سے <« اور E. Littmann‏ : 
Arabic proverbs collected by Mrs A. P. Singer‏ › فاعرہ 
۹۳ ع ص و۹ ) ؛ ان کتابوں میں جدید مشرقی علما 
کی تصائیف میں جن کا وھاں ذکر کیا گیا ے 
حسب ذیل تعنیفاتکا اضافه کر سکتے هبی : ابراهیم 
سپ یس لسجنانى: الدرة اليتيمة فی و 


2-111 


6۳۰ 


زا نها اشر الاسشال) 


۰ ےس 
j‏ ت arabischen : O. Rescher‏ ۱2 


مجمود عمر الہاجوری +_کتاب الامٹال 


المتكلمين من عوام المصريين (الذی قدمه فى 

الموتمر العلمی التاسن ببلاد الوید والدور ویج 

من ممالک اوروباء سا ٩‏ مر بعه میلادی). قاهره 
1 سس ی 

زبس ره طاهر بن صالح الجزائری (فب کرد علی 

۸ : ےه تا دوه و 


در 111 


قاهره. پرمب۳ هه 


۱ بیع رو تار ۳ ہے [لاحدب 


الطرابلسی نے المیدانی کےمجمع الامشال کو منظوم 


کر دیا ے] . 


ماخ : اوپر متن مادء میں دبے جا چکے یں ؛ 
ان کے Proverb : W. Asnsor, T. A. Stephens o Ye‏ 
‘Literature‏ لنڈن ۰ع ص ووم تا ,۳2 و ۳۹۵ 


. ۳۹۹ تا‎ 
(C. BROCKELMANN) 


معنی درج ہیں (دیکھے غیاث اللفات» فرهنگ 
انند راج» بدار الافاضل» برهال» قاطع» وغیرہ) - 
خصوصی اصطلاح کے طور پر دو مفہوم خاص طور 
ہے اهم هی : (,) اصناف سخن میں ہے ایک صنف 


کا نام هم جو تین تین مصرعوں کے بندود پر 
مشتمل هوتی ھے - صنف مثاث کے لے بحر یا وزن 
کی کوئی قید نہیں البته قافے اور ردیف کے 
اعتبار ہے بندوں کی صورتیں مختلف ھوسکتی ہیں - 
قائیے اور ردیف کی پابندی کا لحاظ رکھتے ھوئے 
شعرا کے فن کے مطابق مصرعوں کو حروف کی 
صورت میں پیش کیا جاتا ے؟ (م) دوسرے اهم معنی؛ 
علم هنسه کی ایک سه گوشه شکل (تکون) علم 
مثلشات ( د ار گنومیشری) . 

مآخیل : (و) سید غلام حسین قدره بلگرامی: 


قواعد العروض؛ (م) تجم الننی : بحر الفصاحت؛ م) 
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قیوم نظر : سویرآ؛ (م) یزمی انصاری : آمیر العروقی؛ 


TY‏ مثدوی 


میں بھی المشنی نے بہت ہے مع رکوں میں 


. المعروف به زلیخاے سخن [مقبول بیگ بدخشانی رکن | حصه لیا اور کارھاے نمایاں انجام دے ۔ جنگ 


۱ اداو نے لکھا]. 
[اداره] 

ا تب بت یب سه ین نم 
این سعد بن سرہ بن ڈھل بن شیبان (جمهرة انساب 
العرب» ص مہم)؟ دور اول کے بڑے بہادر اور 
جری سپاهی» نامور فاتح اوو مشہور و معروف 
سپه سالار تھے - الشیبانی نسبت تھی اور ان کا قبیله 
ذهل بن شیبان زسانة جاهلیت میں لوٹ سار اور 
غارتگری کے لے بدنام تھاء خاص طور پر بنو العنبر 
ان کے هاتهون بڑے نالاد تھے ( دیکھے ابو تمام : 
الحماسةء پملا قطعه ) - المئتی ين حارثه الشیبانی 
نے و هجری میں حلقه بگوش اسلام هو کر شرف 
صحبت نبوی * پایا اور پانچ چھے سال کے عرصے میں 
اسلاسی فتوحات کا داثره وسیم کرنے میں پڑا اهم 
کردار ادا کیا ۔ بقول ابن حزم خلافت ابوبکر صدیق * 
میں وه پہلے سالار لشکر تھے جنھوں نے ایرانیوں کے 
خلاف میدان کارزار گرم کیا (جمهرم ص ۳۰۰) - 
جب المثتی کی بہادری اور پیش قدمی کے چرچے 
هون لگے تو حضرت صدیق اکہر نے ان کے بارے 
میں دریافت کیا ۔ اس کے جواب میں قیس بن عاصم 
نے کہا که وه جانے پہچانے اور مشہورو معروف 
آدمی هی ۔ لوگ خاصی تعداد میں ان کے ساتھ ہیی 
اور کلىیاب حمله کرنے میں المثتی شہرت رکھتے 
ہیں - بعد ازال جب وه حضرت ابویکر" کی خدمت 
میں حاضر ھوے تو انھوں نے السثنی کی عزت و تکریم 
کرتے هوه‌انهی قوم کا سردار اور امیر مقرر کر دیا۔ 
حضرت المثنی بن حارئه کو سواد عراق پر حمله کرنے 
کا شرف اولیت حاصل ہے - حضرت صدیق اکیر* 
نے ان کی مداد > ليم <ضرت خالد* بن ولید کو روانه 
غرمایا - حضرت فاروق اعظم* کے عہد خلافت 


جسر میں ایس زخمی هوه که جانبر نہ هو سکی - 
جا ملے - ان کی 
قاص* نے ان کی 
زوجه سلمی بنت حفص کو اپنے عقد نکاح میں لے 
لیا - اسلام لا کے بعد زندگی بهر المتضی میدان 
جہاد میں سرگرم عمل ره ۔جدھررخ کیا دهاک 
بٹھا دی اور رعب جما دیا - ان ک شمار دور اول 


بالاخر م , ھ میں خالق حقیقی سے 


کے نامور فاتحین اور سپه سالاروں میں هونا ے . 
ماد : )١(‏ ابن حزه : جمهرة انساب العرب» 
ص مم تاه ۳۲ (۲) اب ن کثیر : البداية والنهايةء :۹ م: 
(م) البلاذری : فتوح البدآن» مواضم کثیره (بمدد اشاریه): 
(م) الطبری : تاریخ مواضع کیره : (ه) ابن الائیر: 
الکملء مواضم کثیرہ - [عبدالقیوم رکن اداره نے اکیا]. 
(اداره) 


( بت تسرد 


۱ الهاق یات سبت > قاعدے کے مطابق واو سے 


بدل گیا هی - یه اثنین سے بنا هه جس کا مطلب 
هی دو“ ۔ دو ۔ چونکه مثنوی کے ابیات میں 
هر پیت کے دونون مصرے هم قافیه هون هی اور 
هر بیت کا قافیه دوسرے بیت کے قافیے سے محتلف 
ھوتا هه لہذا اییات مختاف القوافی کو مثنوی 
کہنے لگے (فرهنک آنند راج ) یا یود کہے که 
ایس اشعارجن کے هر بیت کا قافیه جدا لیکن بیت کے 
دو مصرعوں کا وزن متفق ھو۔ پوری مثنوی ایک ھی, 
وزن میں هوتی هم اور وه بحر هرح» رسل» سریع» 
خفیف؛ متقارب کے سوا اور بحروں میں بھی لکھی 
جاتی .هی ۔ اس کے اشمار ی خاص تعداد مقرر نہیں 
(فرھنگ آصنه) . 

بثنوی نظم کی ایک قسم هه جس میں حسب 
اعده هر بیت هر لحاظ سے بجائے خود مکمل هوتا 
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موی ورف 


ہے -فارسی» ترک اور اردو میں هر قسم کی طویل 
منظومات ‏ رزميه؛ اخلاقیه یا ناصحانه 
موضوعات پر صنف شثنوی میں لکھی گئی ہیں۔ یه 
صنف غالا سب ہے پہلے ایران میں ایجاد هوئی - 
دولت شاه (طہع «E. G Browne‏ ص (rq‏ کا 


س عشقیه ٤‏ 


بیان ے که شاه عضدالدوله دیلمی (م رب 


۳ 


ہے 


۲( کے عمد نکب بھی قسصر شیریس 
دروانه پر ایک پیت کنده تھا جو قدیم فارسی 


1 


زبان میں تھا اور اس کے دونوں مصرعے هم قافیه_ 
تھے لیکن اسلام ہے پہلے قدیم فارسی یعنی پہلوی , 


کا کوئی شعر اس قسم کا محفوظ نہیں -مثنوی کی 
صنف نے غالبا قصائد یا غزل کے متعدد مطلے 
کہنے ھی سے فروغ پایا هوک - بہر حال قدیم ترین 
اسلامی فارسی ادب کے بچے کھچے قطعات جو هم 


تک پہنچے هی › ان میں جہاں اوراقسام کے شعر , 


هين » وھاں مثنوی ے نمونے بھی موجود هن - ان 


جس کے متعلق غالبا اسی بنا پر یه کہا جاتا 
ہے کہ وه اس صنف نظم کا موجد ھے - ایسا معلوم 
هوتا ھے که یه قطعات افسانوی مثنویوں ے ایک 


سلسل کی کڑیاں هس (دیکھے اسدی : لغت الفرسء ' 
" هاته میں گیہوں کی بای ه اور وامق سماکه. 


طبع پی هارن Harn‏ .۶ء ص وب فارسی من ؛ 


نیز ص ۲( ببعد) ۔ اس کے سانه رودک ( جو 


اس کے کچھ بعد کے زمانی کا شاعر حے) کی 
تصنیف کے بہت سے حصے ایس ہیں جن سے ظاهر 
هوتا مہ که اس نے کلیه و دمنه کا تسرجمه مشنوی 
هی کی صورت میں کیا تھا (کتاب م ذ کون ص ۲ 
ببعد اور دولت شاه : ,م )] - ایک شعر بحر هزج میں 
بھی ےے جس سے عشقیه ثنوی کا انداز ظاهر هونا 
ے (اسدی : رم » نیز دیکھے 6 رود در 
Le N.N. 62٤‏ ری س سے ببعد) ۔ 


محفوظ ره گئی هه » شاهنامه ےہ » جے فردوسی نے 
یه تکمیل کو پہنچایا - فی الواقم شاهنامه 
فردوسی قافیه کی باقاعده بندش ہے آزاد ہے اس 


لے یھ رسمی مثتوی کے اسلوب پر نہیں اس سے 


ژیاده سثنوی 3 حصوصیات 3 حامل فردوسی کی 
یوسف زلیخا ے [جدید تحقبق کی روشنی میں یه 
درست نہیں دیکھے آگے تعلیتد] جو اس نے اس بحر 


یعنی منقارب میں لکھی ے ۔ 

فردوسی کے ایک همعصر شاعر عنصری ہے بھی 
ایک عشقیه داستان کی مثتوی منسوب ھےء جو محفوظ. 
نہیں رہ سکی - اس کا نام وامق و عذرا تھا - لامعی نے 
ترک زبان میں ایک مثنوی لکهی _هه» اس میں وامق عذرا 
کی داستان نظم کی گئی ہے - قصه یو .هم که وامق 
کسی آتشکدے کا گبر تهاء وه ایک دوشیزه عذرا پر 
عاشق هو جاتا ره جوعبادت کے لے آتشکدے پر نذر 
کی گئی تھی - انھیں زبردستی ایک دوسرے سے جدا 
هونا پڑتا _ه - عذرا شمال کے برفانی ممالک میں 
چلی جاتی ه اور وامق کو حبشه کے گرم و خشکه 
ملک میں جلنا پڑتا ے ۔ وہ فرقت کے صدہے برداشت 
کرتے کرتے مر جاتے .هی اور ستاروں ی صورته. 
اختیار کر لیم هی - لڑک سنبله بنتی ره جس کہ 


رامح ۔ اس کہانی کے مآحْذ پہلوی مغلوم هوتی. 
ھیں اور عربی نام محض بصورت ترجمه آئے هین ب . 

جو مثنویاں محفوظ ره گئی ہیں ؛ ان میں سۓ. 
بعد کے زسانے کی دو تصانیف ناصر خسروق بھی 
هی » یعنی روشنائی نامه اورسعادت نامه - یه دونوں. 
اخلاقی اور ناصحانه مثنویاں میں جو بحرا صزج میں 
لکھی که گئی_ هی - زسانے کے لحاظ ہے ان کے بعد 
ک باری آنی هه جس عوفی فخر الدین 
" گرکانی (م جرج ع4 سے منسوب کرتا 


. ویس ویس و رامین کے 


اس تسم کی COTA‏ 2 سا 2و اس نم یه منوضوع :پہلوی ہے لیا 
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مشلوی ` 
تھا ۔ کہانی کی روایت جو هم تک پہنچی ے (طبع 
ی٢ WN.‏ کلکته ہہ ع)ء ایک جذبۂ ہے اختیار 
کی کپانی ے جس Pizzi Poesia Persiana‏ ۲ : 
AR‏ اکر کے زسانر ی ایک یپوده تصنیف 
قرار دیتا ےء کہانی یه ع که ویس یا ویساء مرو کے 
آتش پرست بادشاه موبد کی بیوی ھےء اسکا آشنا اس کے 
خاوند کا بھائی رام یا رامین ھے جو اس ہے بیوفانی 
کرتا هه لیکن آخر کارموبد کے مارے جانے پر اس 
ہے شادی کر لیتا ه - اگرجه تصنیف اصلی هه تو 
یه عشقیه اور رزمیھ مثنوی میں ایک حد فاصل قائم 
کرنے کی طرف اقدام ہے کیونکه یه بحر هزج میں 
لکھی گئی ے اور بحر متقارب کو جو اب تک دونود 
اقسام کے لے عام تهی» چهوژ دیا گیا ے . 
روسانی مثنوی کا بانی نظامی گنجوی .هه 
[ہ ۳٥ھ‏ تا حدود و هه] جس نے پانچ مثنویان لکهی 
جو خسه یا پنج گنچ کے نام سے مشہور ہیں : (,) 
مخزن الاسران ( بدهه/ ورس ویووع) کا 
موضوع اخلاقیات ے - اس میں زهد و تقوی اور 
مقامات معنوی کو حکایات و روایات ے واضح کیا 
ے۔ اس کے بعد اس نے لکاتار چار مثنویان اور 
لکهی - یھ پانچون خسه یا پنج گنج کے نام سے 
مشہور هی » اس خمسه نے بعد کے مثنوی نگاروں 
کے لے ایک نمونه میا کر دیا۔ اس خمسه میں 
صحیح معنول میں صرف دوسری» تیسری می 
عشقیه مٹنویاں کسبلا سکتی هیی؛ (۲) خمرو 
و شیرین ( ۵۰ ۱۱2۰-ع ۱ رع [بسال ے٠٠‏ / 
۱۰ دیکھیے رضا زاده شضق : تاریخ ادییات 
ایران. تمران. رمع ص ممم ]؛ په ساسانی 
بادشساه خسرو پروسز کی ایک مسیحی شبزادی 
سے عشق کی داستان ے جس ے ایک معمار فرهاد 
کو بھی عشق ےہ اور آخر میں فرهاد کے ساتھ 
مکاری کا قصه اور اس کی افصوسناک موت کا بیان 


er 


معنوۍ, 


ےے؟ )2ل EKE os‏ 
اس قصه کا جائے وقوع صحرائے عرب ھےہ؛ اس میں 
عاشق و معشوق کو ایک دوسرے سے ملر نہیں 
دیا جاتا کیونکه ان کے خاندان والوں کو ایک. 
دوسرے سے منافرت ے * (ج) هفت پیکر [یا بہرام 
نامه» ۹۹/۵۰۳ ۱ع]ء جس کا میر افسانه بهرام 
گور ے؛ اس میں سات کپانیان هی جن میں سے 
ایک ایک کہانی اس کی ساتسوں محبوب بیویوں 
نے سنائی؛ (م) سکندر نامه آےہ٥ھ/۹۱‏ ۱ع : 
سکندر ناسمه میں جو اس مجموعے کی پانچویں 
مثنوی ہے ء سکندر اعظم کی زندگی کے حالات. 
اسلوب رزمیه میں لکھے ہیں لیکن آخر میں اس میں 
کچھ عارفانه رنگ کی بھی جهلک آ گئی ہے . 

نظامی کا اتباع کرنے وال نامور شاعر یه ھیں: 
فارسی میں جامی نے خمسھ نظامی کی تقلید میں 
حسب ذیل سات مشنویاں لکهی ۰ سلسلة الذهب.. 
سلامان و ابسال» تحفةالاحران سبحة الابراره 
پیک واه بل وجرن شر تی سکن ری تری 
میں میر علی شیر نوائی نے بھی خسه لکها ے . 

جلال الدین رومی کی مثنوی معنوی اپنی طرز 
کی عدیم المفال مثنوی .هه - یه تصوف کے متفری 
اصول و رموز کا ایک طویل و ضخیم خزینه ے - 
جسے حکایتوںء اور مشجور تاریخ نما واقعات کی 
صورت میں پیش کیا گیا ھے - برصغیر پا کستان و 
هند میں سے امیر خسرو دهلوی بڑی اهمیت کے حامل 
هی » جنھوں نے علاوه خمسه [مطلع الانواره شرس و 


اخسرو بجوت اَل آئینه سکندری» هشت بپشت] 
پانچ اور مغنویاں بھی لکھی ہیں جو تاریخی هید ؛ 
جیسا که بیان هو چکا ے؛ عربی زبان ہیں فارسی 
مثنوی کی طرچ باقاعدہ صنف موجود نہیں لیکن ایسی 
نظمیں ضرور موجود هي جن کے هر بیت کے مصرے 
آپس میں هم تافیه ہیں اور دوسرے ابیسات ہے قافیے 
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‘ep ۳۹ 


مٹنوی 

میں مختلف هون - قافیے ی اس ترتیب کو ''مزدویجہ“ 
کہتے ہیں ۔ ثعالبی نے 
کے ہیں ء جو فارسی سے عربی میں ترجمه ھوے 
(یتیمة الدهر» م : +م) ۔ طویل نظمیں اور منظوم قواعد 
صرف و نحو حریری کے ہاں بھی پائے جاتے ھیں 
(ملحة الاعراب) اور محمد بن مالک نے بھی اس طرح 
کی منظوم کتاب قواعد میں لکهی ے ( کتاب الالفیه) - 
ان دونون کتابوں کے لے دیکهیی رد۹ de‏ : 
Anthologie Arabe‏ ‘ ص ہم » ببعدء عربی متن اور 


چند ایس نمونے پیش 


ص ۳۰ ۰۲ ده ۲ کے حواشی) . 

اصولا مئنوی کے ساتھ وهی بحرین مخصوص 
ہیں جو شعراٴ نے ثنویوں کے لے اختبار کی ھیں۔ 
ان میں ان بحروں کے علاوه جن کا ذ کر اوہر آچکا 
ے؛ یه بحریں بھی شامل هی ”بحر سریع“ اور 
”بحر خفیف““ جن کو نظامی مخزن الاسرار اور 
هفت پیکر میں علی الترتیب بروے کار لائے ہیں ۔ 
بحر سریع ھی میں تحفة الاحرار جامی اور مطلع الانوار 
خسرو هیں - مولاناے روم نے اپنی مثنوی معنوی میں 
اور فرید الدین عطار نے منطق الطیر میں بحر رمل 
استعمال کی سے . 

ماحل :( ,) ۔ذکورہ بالا تصانیف کے علاوه 
د یکھے Ethe‏ در (r) : Grundriss d. Iran Philologie‏ 
Grammatik Poetic, und Rhetorik der : F. Ruckert‏ 
۴ طبع Pertsch Gotha‏ ۱۰ء ؛ E. 1. W. (r)‏ 
History of Orroman Poetry : Gibb‏ اور $ (م ) آغا 
احمد على : هفت آسمان ل[ Bibliotheca‏ - کلکته 
e IAF‏ 

(R. Levy) 

تسعلیقه : مشوی (فارسی) : ایران میں ایک 
عدیم مثنوی یوسف زلیخا کا پتا چلتا ے جو الموید 
بلخی کی تصنیف ہے (ذبیح لله صفا : تاریخ ادبیات 
در ایران» ص 


1۳ 7 


مثنوی 
کی سورة یوسف هم - سب سے پہلے ابو الموید هی 
نے اس قصے کو نظم کیا- 
نسخوں میں یه شعر ملتے ھیں : 

دو شاعر که ای ین قصه را گفته اند 


اس مثنوی کے بعض 


بپر جای بعروف و ننبفته اند 
یی بو الموید که از بلخ بود 
بدانش همی خویشتن را ستود 
ابو شکور بلخی سابانی حکوست کے 
شاعر سے جس نے ایک طبعزاد مثنوی آفرین نامه. 
تصنیف ک» اس ہیں وه لکھتا هه که انسان اپنی 
نیک خوئی اور بدخوئی کو اپنے علم و فراست سے 
0ئ" ادن کے ی غلا بت 
نامه 


عہد وسطی ک5 


موثر ے ۔ عوفی کی روایت کے مطابق آفرین 
پم مھ میں مکمل هوئی (لباب الالباب» طبع براؤن 
ج پء ص ,+ ) - اس میں ابو شکور نے ایک شعر میں 
مس مھ کی طرف اشارہ کیا ے : 

مراین داستان کش بگفت از فیال 

ابر سی صد و سی و سه بود سال 
(فیال - ابتداء وہ زمین جسے پہلی مرتبه کاشت 
کیا گیا هو) تو ممکن ے ابو شکور نے یه ثنوی 
ہس م ھ میں شروع کی هو اور پم مء میں اسے مکمل 
کیا هو - اس کا موضوع اخلاقیات ے . 

عٹضری (م ۱مھ | ۳۹ . ,ع) کی مشنوی وامق 

وعذرا کا ذکر مقالے ہیں آچکا ےے ۔ اس کے 
علاوه اس نے کچھ اور شرا بھی لکھیں جن کے 
نام یه یں () شاد بهرو عین الحمواۃ؛ (۲ ) خنگ 
بت و سرخ بت - (دیکھے ذیح ال صفا: تاریخ 


ادبیات در ایران؛ ج ١ص‏ <( ۰ 


مثنوی میں شاهنامه لکھۓ کا آغاز سب سے 
پہلے دقیقی نے نوح بن منصور سامانی ( ٩2۱ ٠٣٦٦‏ 
ےےوع تا ے۸ ۳ھ / عووع) کی فرمائش پر کیا لیکن 
نه کر سکا- ابهی ایک هزار شعر می لکھ 
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مثنوی 
پايا تھا که ایک غلام کے ھاتھوں (۵۳-۵۰ که 
بعد اور .۰ ۵۳ سے پہلے مارا گیاء دیکھے ذبیح اللہ 
صفاء تاریخ ادییات در ایران» ج ,۰ ص ۹.مء؛ چاپ 
سوم» تہران ۱۳۳۸ه ش ) . 

اس دور ی اهم ترین مثنوی شاهناسة فردوسی 
ره جس کی تکمیل ..مهمی هوئی - شاهنامه 
اللہ تعالی کی حمد و نا سے شروع هوتا _ه اس کے بعد 
عقل و دانش کا بیان هه پھر رسول کریم" کی نعت 
اور اس کے بعد صحابء کرام" منقبت ہے - پھر 
شاهنابه کے مواد فراهم کرنے کا حال بیان کیا 
ے۔ یه تاریخ کیومرث ہے شروع هوتی .هه جو ایران 
کا اولین بادشاه تھا - اختتام تک پچاس بادشاهون 
کی سر گزشت بیان کی گئی ے۔ خاتمه ساسانی دور کے 
کے آخری بادشاه یزد گرد سوم (مم ۔ ۲ووع) ی 
عربوں کے هاتهون شکست پر ختم هوتا هه - عربود 
کی قح کے بعد رفته رفته عربی زبان طول و عرض 
ایران میں رائج هو گئی اور ایران کی اپتی زبان یعنی 
*پپلوی" قصۂ مافی بن کر وہ گئی۔ آخرجب 
خلافت کے دورمیں ایران میں ملکی حکومتیں قانم 
هوئی تو فارسی زبان کا احیا عربی زبان کی مدد 
سے هوا - فردوسی نے خالص وطنی نقطه نظر سے ملکی 
تازیخ شاهنامه کی صورت میں لکھی اور اس طرح 
ایران کی زبان اور قومی تاریخ کو ایک نئی زند کی 
بخشی» شاهنامه یوں تو ایک رزمیه مقدوی .هه لیکن 
اس میں جنگ و پیکار کے علاوه مطالب کا اتنا 
تنوم موجود ے کہ هر شخص اپنے ذوق کے موافق 
سامان مہیا پاتا ھے ۔ اس میں ایران کی تاریخ اور 
ملی افسانے فردوسی نے بڑی امانت داری سے نظم 
کے ہیں - پند و نصائح ؛ فلسفیانه رموز اور معاشرتی 
حالات بای تفصیل ے بیان کے هس ۔ مثنوی بحر 
متقارب میں لکهی کثی ھے؛ اس کی تقلید می متعدد 
شاهنام ايران اور برصفیر پا کستان و 


at. COM 


هه« 2 


مٹنوی 


لکھے گم لیکن کوئی شاهنامه فردوسی تک نه 
پهنچ سکا - شاهنای که تراجم ایشیائی اور بوربی 
زبانون میں ھوئے هین - عربی زبان میں قوام الدین 
فتح بن علی اصفپانی نے ۲۲ س م ۱۲۲۰/۵٩۹۲‏ س 
٦٣٣٢ء‏ میں اس کا ترجمه کیا» فرانسییسی زبان 
میں اس کا ترجمه بوهل ۸609 کے توسط سے 
هوا - ایطالوی میں پیزی ۳22 نے ترجمه کیا 
متعدد ترجے انگریزی زبان میں بھی ھوئے؛ مشہور 
جرمن محقق نلدیکی نے شاهنام پر بہت قابل قدر 
علمی تحقیق ی ۵ . 

ایک اور مثنوی یوسف زلیخا بھی فردوسی کے 
نام منسوب ‏ هه جس کا اصل مقالے میں ذکر آیا ے 
لیکن تحقیق کی رو ے یھ درست نہیں . 

حافظ محمود شیرانی نے داخلی اور خارجی 
شہادتوں کی بنا پر ثابت کیا ے که یه مثنوی فردوسی 
کی نہیں هو سکتی (دیکھے مقالاتء شیرانی: ۲ : 
م ببعد) - رضا زادہ شفق کا بیان ھے که حال 
ھی میں۔ ایک فاضل شخص نے یوسف زلیخا کا ایک 
قلمی نسخه ڈھونڈ نکالا هم جس کے مقدے کے 
اشصار سے پتا چلتا هم که اس کا مصنف فردوسی 
نہیں - مثنوی کے نسخے پر کسی مصنف کا نام نہیں 
لیکن یه مثنوی سلطان ملک شاه سلجوقی م۸ / 
ہے ع تا مره / ۰۹۰.ع) کے زسانے میں اس 
کے بهاای طضان شاه بن الپ ارسلان کے نام منسوب 
مونی" (دیکھے رضا زاده شفق : تاریخ ادیات 
ايران» تہران ممم , ھ ش؛ ص (٩‏ . 

ناصرخسرو(م ۸ھ | رم ١‏ ) کی مشویاں 
جو دستیاب ھیںء روششاتی نام (اشمار ٠۹۲‏ ) 
اور سعادت نامه (اشعار . .م ) هی » ان میں اخلاقی 
و ووحانی روز کے سائل بیان کے گر ہیں 
شاعر کا تعلق فرقه اسمعیلیه سے تھا » چنانچه ان 
: ں میں تحریک اسمعیلیه کے اثرات بھی نظر 


Maf 
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نوی ۳۹ - مثنوی. 


آتم هی اسدی خورد نے فردوسی کی پیروی میں | حديقة الحقیقت ان کی مشہور ترین مثنوی ےء یه دس 
گرشپ امھ لکها(مهمه) - اس کا بحر بھی وهی | ابواب پر مشتمل ے اشعاری تعداد . , هزار ه 
ه جو شاهنام کا » اس کے اشعار کی تعداد | اس میں عرفانی مطالب تمثیل و حکایت کی صورت. 
تقریبا نو هزار ہے جیسے که وه خود لکهتا هه سه میں پیش کے گم هی ۔ اس میں سنائی نے بهرام شاه. 

برآمد همی بيت ها نه هزار غزنوی (۲,ه تا ءمهه) کی مدح کی ه» بیشتر 

دو سال اندرو برده شد روزگار مثنویوں میں انھوں نے توحید» نعت؛ منقبت اور ان 
کے بعد ترک دنیاء ظاهر پرستی ہے اجتناب رجوع 


اس مٹنوی میں زر تشت کے پیرو گرشاسپ کے 
حالات نظم کے گنر ہیں - اسدی نے فردوسی کی 
طرح مواد اوستا سے لیا ے . 

فخر الدین اسعد گرکانی» سلجوقی حکمران 
طفرل بیگ ( ۹ ٣‏ مھ / ۳ ع تا ۰۳۵۰۰ ۱ع) 
کا درباری شاعر تهاء اس کی یادکار یه عشقیه مثنوی 


به باطن» ترک خود پرستی و غرور اورمقامات معنوی 
کے اکساب کی تلقین کی ۵. 

خاقانی شروانی (افضل الدین بدیل بن على 
تولد در حدود . 1/۵۰۲ ۱۲ عم در حدود ۰٩۰‏ ۵/. 
۸ ع) مشہور قصیده نکار تھے لیکن ایک مثنوی 
تحفة العراقین بھی ان کی یادکار ه» جس میں 
مسافرت حچ کی پوری سرگزشت ملتی ہے - مثنوی 
پانچ مقالود پر مشتمل ہے - پہلے مقال میں توحید و 
ثنا ے؛ دوسرے میں اپنے سوانح حیات بیان کے ھیں 
تیسرے میں همدان» عراق اور بغداد کا ذکر ہے 
چوتھے میں مکه معظمه اور پانچویں میں مدینه منوره. 
کا حال مذ کور ۳۳۰ ۱ 

نظامی گنجوی (تولد در حدود ههه م. 
حدود ووه ۵ کی غبرفانی شهرت کا سرمایه ''خمسه“ پا 
”پنچ گنج“ ے جو ذیل کی پانچ مشنویود پر مشتمل ےہ 
(,) مخزن الاسرار (.ےءع) نظامی کی اولین مثنوی. 
ھےء جین کے شروع میں تمہید ےء اس کے بعد بو 
مقالے هس جو زهد و تقوی» اخلاق و تصوف اور 
مقامات معنوی ہے متعلق ھیں۔ یه مشنوی, فخرالدین. 
بہرام شاه بن داؤد (م ۰۲ھ حکمران ارزنکان ک. 
نام معنون ره ؛:(م) خسرو و شیریں (ومه‌ه). 
چھے هزار سے زائد اشعار پرمشتمل هے» یه عشقيه 
مثنوی .هه جو قدیم جو یں نت داستان. 
انهود" نے کچھ اور مشنویاں بھی لکهی سے ماخوذ رهه؛(۳) لیل و مجنوں شروانشاء اہو 


اد مق امہ حا زهجم را ای زان سس جب ک ماش پر لی کی 
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ویس ورامین (در حدود بم مھ /مه.عر) ےه 
ویس ورامین کا مآخذ پہلوی کی اسی نام کی ایک 
داستان _ش ۔ فخر الدین نے ا سے سادہ اور سلیس فارسی 
میں نظم کیا ے۔ اس عہد کا ایک اور شاعسر 
سی ی وت وف 
7 دات اکا کے کد کیک 
مثنوی کے چند دریدہ صفحات اس کے دیکھۓے میں آئے 
هی (نکرۃ ترامع برافن» ص ) فصیحی 
سے پہلے عنصری نے بھی یه قصه نظم کیا تھا جو 
مولوی محمد شفیع کے مقدیه کے ساتھ ے۹ ع میں 
لاهورمین چھپ چکا ےے۔ فصیحی کی مثنوی ناپید ۵ . 

سناشی (م ۵۰۰ه) کو مثنویون کی بدولت 
شہرت حاصل هوئی» ان ی مشہور مشنویان یه هیی : 
(,) حديقة الحقیقت و شريعة الطريقة (م مه تا 
۰ ۳۹/۵۵۲ رع تا .جع (م) طریق التحقیق 
( ره‌ه) * (سم) سیر العباد ال المعاد یا کنوز 
الرموز (طبع سعید نفیسی» ,۳ به ش)؛ (م) کارناید» 
بعض تذکره نویسوں کے .بیان کے مطابق 


)۵٥ ۸ (‏ ۔ اس مٹنوی کا موضوع ا ران ہی 
بلکه ترک میں بھی بہت مقبول رها ہے 

آفاق داستان کا تعلق سرزمین عرب ہے بتایا جاتا ے 

لیکن اس مثنوی میں جو رنگ آمیزی کی گئی ے؛ 


۔ اس شہرہ 


خالص ایرانی _ه- مثنوی . . . م‌هزار اشمار پر مشتمل 
دز و حون کا ی کر با فرشی د بات 
عرصے سے موضوع بحث بنی هوئی .هم - متمور 
مصری بحتق ڈاکٹر طه حسین نم دلائل سے 
یه بات ابت کی عے که لیلی اور مجنون کا قصه 
محض فرضی ےھ ؛ 
بتایا جاتا تسوت و تار سی 
ہوا جس کی بحبویه لیلی هو* (م) عفت پیکر یا 
بہرام ام نامه (۳ ٥‏ ه)؛ اس داستان کا ماخذ ساسانی عہد 
داستان کا ماخص یه ه 
ساسانی شاهزاده بمرام پنجم یا بهرام گور (. ۲ج - 
.مم) شاهی محل ""خورنق"" که ایک پوشیده 
کمرے میں سات مختلف ممالک کی شاهزادیون ی 
تصویریی دیکهتا ے اور انهی دل و جان سے چاهی 
لکتا هم ۔ آخر جب بهرام اپنے والد پزد گرد کی 
وفات پر تخت نشین هوتا سے تو وه ان شاهزادیود 
سے شادی کرنے میں کامیاب هو جاتا ۵ ؛ (۰) 
سکندر نامه ( ۹٥ھ‏ / یا ه) دو حصون میں 
منقسم هه ایک حصے کا نام ”'اقبال نامه“ اور 
دوسرے کا خرد نامه" ه - "اقبال نامه" میں 
سکندر کی فتوحات کا ذکرے اور ”'خرد نامه" میں 
اس کے علم و دانش کا بیان ھے۔ کتاب سکندر نامه 
نصرة الدین ابوبکر بن محمد جہاں پهلوان 
(ے۸ہ تا ی.ه) کی خدمت میں تحفة پیڈں 
کی گئی تھی . 


فرید 


< ایک قدیم قصه ےے - 


الدین عطار (م بموجب روایات 


ے۵ وه) مولانا روسی کے پیشرو تھے؛ زندگی سیر و 


سل وک میں بسر کی تهی» ردمی انھیں پیشوا کا درجه | 


۰ 


کیرک عا زین( سا که 


مثنوی 
دیم هی . 
هفت شهر عشق را عطار کشت 
ما هنوزاندر خم یک کوچه ایم 

انھوں نے مطالپ معنوی اور رموز عرفانی کے لے 
نی دبدطق الطبر ان ی 
| سشہورو معروف مثنوی سے جو . 
ا مشتمل ہے - آغاز میں ا ل ى سو تن 
رولا صل اللہ علیه و آله وسلم کی نعت اور 
| صحایه کرام* کی منقبت میں اشعا ر کے گر هی 
مثنوی کے وم مقالر ہیں جن کے تحت حکایات 
بھی آئی هن » آخر میں ایک خاتمه ےہ - مضمون 
پرندون کے اجتماع سے شروع هوتا ھے؛ پرندود کا 
: خیال ھے که دنیا میں کوئی ملک بادشاه کے بغیر 
خوش حال نہیں رہ سکتا اور هم بھی بادشاه کے بغیر 
امن و امان کی زندگی نہیں گزارسکتے -سب اس بات 
پرمتفق هی که سیمرغ جو همارا بادشاه ھے اس ی 
تلاش کرنی چاهی» چنانچه یه پرندے هد هد کو 
اپنا رهنما بناتے هن هد هد وعده کرتا _ه که 
وه انھیں سیمرغ تک پہنجا دے گا؛ بشرطیکه سب 
هم صفیر راستے کی صعوبتیں برداشت کرنے کو تیار هون 
٦اکثر‏ پرندے تلاش کے دوران گھہرا جاتے هی 
اور آگے جانے سے معذرت کر دیتے هی» کجه اس 
مسافرت میں تھک تهک کر پیچھے ره جاتے هی 
بپر حال صرف .م پرندے سات هولنا ک وادیود. 
وه سیمرغ کے روبرو کھڑے هو کر اپنی آنکھوں ے۔ 
اس کا مشاهده کرتے هی تو انهی معلوم هوتا ے 
که سیمرغ اور سی مرغ (.۳ پرندع) اصل میں 
ایک هی چیڑ تھے ؛ گوبا جس حقیقت کو وه ڈھونڈتے 
ڈھونڈتے یہاں آئے تھے وہ خود ان کے باطن میں 
موجود تھی - یہ ایک تمثیلىی مثنوی ہے جس میں ٹیس 
ندے سالک هی اور سیمرغ ان کا محبوب .۵ ۔ 


.م اشعار پر 
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ٹنوی ۸ ۳۴ و 


10++٣-یجک1صجمتںے.ة.ػۓ>‪ِس‪‏ جم سے ,ےچ پچ _ےں ڈو چجڑچج ‏ چچچ|چپچ چچ و و و و و و و و 


سالکوں نے جو صعوبتی برداشت کی وه دراصل | کی زبان سے ادا هوک : 


عارفوں کی ریاضتی اور مجاھدے ہیں - سالکوں 
نے ذیل کی سات وادیاں عبور کی هیی- (۱) طلب و 
جستجو ؛ ( م ) وادی عشق ؛ (۳) وادی معرفت * (۳) 


3 


وادی استغنا ؛ (ه) توحید ؛ (+) وادی حیرت ۰ 
(ء ) بقام فنا - یمان پہنچ کر سالک کی جسمانی 
خواہشیں » غرور و تکبر » خود پرستی » سب 
کجه زائل هو جاتا مے - اس لحاظ سے وه 
عالم وحدت کا ایک حصه بن جاتا ے اور واصل بحق 
هو جاتا ۵ . 

عطار نے خسرو نامه کے نام سے بھی ایک مثنوی 
لکهی. اس ہیں آنهون نے | پنی دو مثنویون مصیبت نامه» 
الہی نامء کا بھی ذ کر کیا ہے جن کے متعلق کہا گیاء 
مصیبت نامه که اندوه جہانست: الہی نامه که اسرار 
عیانست“ ۔ ان کے علاوہ پند نامه اسرار نامه» جواهر 
نامء شرح القلب ؛ بھی ان کی یادگار هی “. 

جلال الدین رومی (م. ٦‏ ھ/ے . ۲ء تا ۲ ھ/ 
۳ے۱ع) کا مقام صوفی شاعروں میں سب سے بلند 
سے ۔ مشنوی معنوی ان کی شہرہ آفاق یادکار ے جو 
بحر رسل میں لکھی گئی عے - مثنوی کے بعض اشعار 
سے پتا چلتا هم که مولانا شعر کہتے جاتے تھے اور 
ان کے راہ معرفت کے رفیق حسام الدین انھیں قلمبند 
کرتے جاتے تھے ۔ دفتر اول کی تصنیف کا سال معلوم 
نہیں لیکن اس کے اختتام کے دو سال بعد دوسرا 
دفتر شروع هوا جس کا سال آغاز ٣٦ھ‏ ہے ۔ اس 
لحاظ ہے کہا جا سکتاے که دفتر اول ۰+ ه اور 
٠ھ‏ کے ماپین شروع هو ا هوک - مثنوی کے پانچ 
دفتر مکمل هون کے بعد چھٹا دفتر زیر تصنیف تھا 
که مولانا بیمار هو گئے اور مثنوی کی تصنیف کا 
سلسله رک گیا ۔ ایک دن ان کے بیش بہاء الدین 
ولد نے ثنوی کی تصنیف کا ذکر چھیڑا تو انھوں 
نے کہا » سفر آخرت در پیش ے؛ اب یه راز کسی 


باقی این گفته آید بی گمان 

در دل هر کس که باشد نور جان 
اس وجه ہے بعض لوگ سمجھتے ہیں که چھٹا دفتر 
انھوں نے خود تصنیف نہیں کیا لیکن حقیقت یه ه 
که یھ دفتر خود انهون نے تصنیف کیا بلکه ساتواد 
دفتر بهی» جس کا مطلع یه ے : 

اه ضياء الحق» حسام الدین سعید 

دولت پایشده فقرت بر مزید 
شبلی» کشف الظنون » کے حوالر سے لکهتر هیں که 
شیخ اسمعیل قیصری » جنهون نے مثنوی کی بڑی 
ضخیم شرح لکهی ے » انهوی اس دفشر کا ایک 
نسخه مہ ١ء‏ کا لکها هوا هاته آیاء انھوں نے تحقیق 
کی تو ابت هوا که خود بولانا کی تصنیف ‏ هه 
(دیکھے شبلی : سوانح مولانا روم » مطبوعه مجلس 
ترقی ادب ء تاریخ ندارد » ص ۳ہ). 

مثنوی معنوی سے پہلے اخلاق و تصوف پر جو 
کتابی تصنیف ھوئیں » ان کا انداز یه تھا که مختاف 
عنوان قائم کر کے ان پر اظهار خیال کیا جاتا تھاء 
مزید وضاحت کے ليم حکایات لکهی جاتی تھیں 
حکیم سنائی اور خواجه عطار کا یہی انداز ے لیکن 
بثنوی معنوی میں کسی قسم کی ترتیب و تبویب 
نہیں؛ دفترول کی جو تقسیم ے؛ ان میں بھی مضامین کا 
کوئی لحاظ نہیں رکها گیا مولانا حکایات اور قعدے 
لکھتے هی اور علمی مسائل حسب توقع بیان کرتے 
جاتے هبی- مثنوی کے افکار و مطالب یود تو انسانی 
زند گی کے بیشتر مسائل کو محیط ھیں جن کے ذ کر 
کی یمان گنجائش نہیں ء البته ان میں سے چند درج 
ذیل ہیں : روح انسانی » عشق» معرفت ربانی» وحدت 
الوجود » وحدت الشپود» جد و جہد › سالک کے لے 
ترک دنیا ضروری نہیں » جماعتی زند گی کی فضیات - 
مولانا کی مثنوی معنوی کو جو شرت حاصل هوئی وه 
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سیت کات تی کت 
| ۳ 


مشرق میں تو ہے مشال سے لیکن علماے یورب نے 
بھی مثتوی معنوی کی طرف اعتناء کیا .هم بعض 
مسشترقین نے اهل یورپ کو مولانا ی مثنوی ے 
مستفید کرنے کے لیے اس کے ترجم کے اور تفسیریں 
بھی لکھی ہیں مثلا (, ) سرجیمز ریڈ هاوس نے دفتر 
اول کا ترجمه نظم میں کیا؛ ؛ (() ای - ايچ ون فیلڈ 
نے بعض منتخب حصوں کا نثر میں ترجمه کیا؛ (م) 
پروفیسر ای ایچ پامر نے ابتدانی حم کو "نغمه نے 
کے عنوان ے انگریزی مق لکها؛ (م) آر- اه - 
تکلسن نے بڑی کاوش ے پوری مشنوک تفسیر لکهی . 
محمود شبستری (شیخ سعدآلدین محمود ب 
عبدالکريم شبستری؛ م 
خدا بنده (م.م, تا ورم,ع) اور ابو سعید 


۰ ۲ ۲ نے الحایتو 


لہ مم تا ۱۳۳۰ع) کے زمانے میں بحیثیت 
عالم و صوفی شبرت پائی - انهود نے صرفالی 
مسائل پر مبنی گلشن راز تصنیف ی - 


سے بحث کی ہے - سوال اردو میں درج ذیل هی : 
() تفکر کیا چیزے؟:(ء) هماره لے کونسی 
فکر دلیل راہ ہے؛ یه فکر کیوں کبهی طاعت بن جاتی 
ے اور کبهی گناء ؟؛ (م) انا كیا ہے اور 


اپنی طرف سفر کرنے ہے کیا مراد ے؟؟(م) مسافر | 


کون هه اور رھرو کون ؟ ان دونود میں فرق 
کیا _هم؟؛ (ه) سروحدت ے آگه کون هه ؟ اور 


عارف کس چیز کا شناسا _هم؟؛ ( ) اگر معروف اور | 


عارف وهی ذات هه تو انسان کے سر میں کیا سودا 


سمایا هوا _هه؟:(ء ) اناالحق کس مقام کی آواز ے | 


کیا انا الح ق کمن والا صوفی تھا یا کوئی هرزه گو؟؛ 


ایک بزرگ | 
امیر سید حسین هروی» مرید اور خلیفه بہاء الدین ۱ 
ذکریا نے پندره منظوم سوال مطالب عرفان کی ' 
مشکلات دریافت کے لے لکھ کر بھیجے - گلشن راز , 
میں ان دریافت طلب مسائل پر انھوں نے بڑی وضاحت | 


سیر و سلوک کسے حاصل هوا؟؛ (۹) ممکن اور 
واجب کے وصال سے کیا مراد هم؟:(. ,) وه کونسا 
۶29 01 
کون کون سے موتی حاصل ھوتے ہیں ؟*(,,) وه 
کونسا جزو هی » جو کل سے بڑا _ه - اس جزو کہ 
. معلوم کرنے کا کیا طریقه ے؟ () قدیم اور حادث 
کی اس این دا مرن که اک دا ام 


3 ۱ اور دوسرا عالم؟؛ (۳,) عارف کے نزدیک چشم و 


۱ | لب ہے کیا مراد _هم؟؛ (ج ,) شراب شمه اور شاهد 
کا کیا مطلب تے اور اهل خرابات هون سے کیا مراد 
2 ه؟(۱۰) ان اهل حال کے کوچے میں بت زار 
۱ ترسائی سب کفر عو ورنه بتائیی که سب کیا هیس.. 
| مختصرا یه که تصوف کے مطالب ب کو گلشن راز 
| میں ثنوی هی کی صورت دی گئی ه - اس مبی 
انھوں نے کم نو بیش ایک هزار اشعار میں ان 
| مطالب کی تشریح و توضیح کی هه جن ہے انسان کو 
| وحدت کے سمجھنے اور حقیقت کی جستجو کرنے میں 
| رھنسائی ملتی ے۔ گلشن راز صوفیانه عقائد کا بہت 
, جامع دستور العمل ے؛ اس کی شہرت اب بھی برقرار 
ہے ای ۔ ایچ ونفیلڈ ۷06۵ نے اسے ترجمہ کے 
| ساتھ طبع کیا ے ۔ اس کا دیساچه بھی لکھا ہے اور 
| گرانقدار حواشی بھی تحریر کے ہیں (مطبوعه 
ہیس ء لنٹن ۶۱۸۸۰ . 

۱ اوهدی مراغشی (رکن الدین اوحدى 
۱ تولد در حدود .ده م ۳۸ے ٭) کو بحیثیت 
| شاعر متصوف آخری ایلخانی حکمران ابو سعید . 
| کے زدانی میں شہرت حاصل ھوئی دو مثتویان 
| اس کی بادگار هی : 

۱ مثنوی ده نامه یا منطق العشاقء (ہ . ےھ) میں 
| لکهی گئی جیسا که وہ خود لکهتا ہے : 

۱ بسال ذال و واو از سال همجرت 

۱ بهایان بردم این در حال هجرت 


() مخلوق کو واصل ۳ سکن ہیں اس 110 
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څنوی ۰ 6 


خدوی. 


سس سس کے 


. دوسری مثنوی جام جم ( ۳۳ ,ه) ه جس میں 
سلطان ابوسعید ی مدح کی ے - یه مثنوی غیاث 
الدین محمد وزیر کے نام منسوب ےے اور ٠...‏ 
اشعار پر مشتمل ے؛ اس اوحدی کا شاھکار سمجھنا 
چاهی . 

ی ی 
در حدود» پ, وھ بقول (رضا زاده شفق» ص ٩۳‏ ۰۲ م 
مابین ,وب -مووه) اخلاقیات کے بہت بشه 
معلم ھوئے ہیں - اسی موضوع پر انھوں نے اپنی کتاب 
بوستان بصورت سثنوی لکهی» (ههه) - یه 
مربوط و مسلسل نظم تو نہیں ء البنه اس میں عرفانی 
اور اخلاقی مسائل پر افکار و حکایات کی صورت میں 
روشنی ڈا ی گئی ہے - زبان سهل » رواد اور فصیح 

ره بوستان دس درج ذیل ابواب پر مشتمل ے : (۱) 
تدییر و رائے؛ (۳) احسان؛ (۳) عشق ومستی وشعور؟ 
(م) تواضح * (ه) رضا: (ب) قناعت؛ (ے) ترییت» اس 
میں روئے سخن بد اندیشوں اور بد گمانود کی طرف 
ے؟ (۸) شکر؛ (و ) توبه و ثواب*(. , ) مناجات. 

خواجوی کرمانی» (٩+2۰۳-۰ه)‏ سلطان 

ابو سعید بهادر(» ہے تا دس,ه) کا معاصر تھا - 
اس نے نظامی گنجوی کے اسلوب یر پانچ درج ذیل 
مثنویاں لکھیں جو "خمسه؟" کے نام سے موسوم 
هوئین» (,) همای و همایود (۰۵2۳۲ عشتيه)ء 


(+) گل و نوروز (۲م» عشقیه )؛ (۳) روضة الانوار 
(۳ ۰۸2 .۲ مقالون پر مشتمل ے - اس میں 
عرفانی › دینی اور اخلاقی مسائل بیان کے گئے 
هیں۔ یھ مثنوی مخزن الاسرار کے بحر میں ے؟ (م) 
کسمال نساسه» (ممءه) عرفانی مطالب پر مشتمل 
نظامی کی هفت پیکر کے بحر میں لکهی گئی ہے ؛ 


(ء ) گوهر نامه خسرو و شیریں کے اسلوب میں هه 


بدخشانی : آدب نامه ایران» بار دوم ص چرم ببعد) . 
امیر خسرو ( ٥٦ھ‏ ۳ رع تا و.ءه/ 

۰ ۳۰(ع) نے دواوین کے علاوه دس مشہور مثنویان 
تصنیف کی جن میں ه تاریخی ہیں اوره نظامی 
گنجوی کی تقلید میں لکهی گئی هی تاریخی. 
مثتویان قرآن السعدین» (۵۹۸۸/ ۳۹ع) کیقباد. 
کی فرمائش پر لکھی گئی - اس کا ملخص یه ے : 
غیاث الدین بلبن کی وفات (ہہہ ه) پر اس کے یی 
تاصر الدین که کار بعدا خان که بیش کیقباد کی 
جو دھلی میں ے؛ تخت نشین کر دیا جاتا هه ۔ 
کیقباد عیش و عشرت کی زندگی بسر کرنر لگنا ے 
اور اس کا باپ جو لکھنؤ ک حاکم ه» باپ کا 
تخت و تاج حاصل کر که لیم اپ طے ک خلاف. 
فوج کشی کرتا ےہ - بیٹا بھی مقابلے کہ لیے فوج لے 
کر دھلی ہے نکلتا ے۔ اودھ کے قریب دونوں لشُکر_ 
صف آرا هوتر ہیں ۔ اس عرص میں نامه و پیام کا 
سلسله شروع هوتا ے » آخر باپ بیش میں صلح ھو 
جاتی ے اور کیقباد اپنے باپ کو بڑی عزت سے. 
دھلی لے آتا ھے ۔ واقعه صرف اسی قدر ےہ لیکن امیر. 
حسرو نے شاعرانه سحر کاری اور واقعه نکاری سے . 
ایسا کام لیا ے که قصے کی فرو مائیکی کا احساس. 
تک نہیں هوتا - اس موی میں کہیں کہیں تصلع, 
اور آورد کا عنصر بھی ے لیکن اس کا بیشتر حصە: 
رواں اور برجسته ے * (۲) مفتاح الفتوح» یه بثئوي 
(.وده / ۶٢۹‏ ) جلال الدین فیروز شاه ک چار. 
فتوحات کے ذکر پر مشتمل هم جو اسے ایک سال۔ 
کے عرصے میں حاصل هوئیی » (م) عشقیه : یه مثنوی. 
دول رائی عفر کا درکهی شعر الم ملاوع 
اعظم گڑھ ص ہم ,» کے نام سے بھی مشہور هوئیر 
ہم اشعار پر مشتمل ہے ۔ قصه مختصراً یوں ے 


اس میں اخلاق و تصوف کے مسائل "بیان کے | که سلطان علاء الدین کا بیثا خضر خان. 


. گئے ہیں - (تفصیل کے لے دیکهی» 
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گجرات کے راجه کی بیٹی دول رانی (دیول دیوی) 
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کے دام محبت ہیں سیز هوجاتا ے۔ آخر 


دونون کی شادی هو جاتی هه - خضر خان نے اپسی 
رومانی داستان خود لکهی تھی - جسے امیر خسرو نے 
اس کی فرمائشی پر نظم کیا (ہ ۰/۵ ۱۳۱ع)- اس 
داستان عشق کے بیان میں درد و شورید گی ی وجه 
ہے بڑی دلجسپی پیدا هوئی ے › غیاث الدین 
تغلق کے عمد میں جب خضر خان فوت هو گیا تو 
دول رانی کے بعد کے حالات کے متعلق ایک اور 
باب کا اضافه کیا گیا (م)۔ نه سہہر؛ (۵-۱/ 
ع یں سارک شاه خلجی (۰ ۰/۵۶۲ ۱۳۲ع) 
کے عہد کے واقغات لکھے گئے ہیں - اس مثنوی کے 
نو باب هس هر باب کی بحر رسمی مثنوی کے خلاف 
حداکانه ے ۔ هر باب کو ' سپہر'' کا نام دیا گیا_ه» 
(ه ) تغلق نامه» غیاث الدین تغلق (, ۰/۸۲ ۶۱۳۲- 
و ۵ 2۱۳۲) کے مختصر ہے عہد حکوست کے 
واقعات پر مشتمل هه - نظامی گنجوی کے اسلوب میں 
لکھی جانے والی مثنویاں درج ذیل ہیں » (+) مطلع 
( مووده/ ۸و (ır‏ سلطان علاء الدین 
خلجی ‏ نام معنوں ے ۔ اس کا موضوع پد و 


موعظت اور اخلاق و تصوف ےء (ے) شیریں و 


الانوان 


(روبه) نظامی کی خسرو و شیریں کے جواب میں 
لکهی گئی › اس کا نفس مضمون وهی مشجور 
قصہ ےجو نظامی کے پیش نظر .هه - یه اور بقیه تین 
مثنویاں بھی سلطان_علاه الدین خلجی کے نام 
سوب می : (۸) ءجنون و لب (9وبم) نظامی ی 
لیلی و مجنوں کا جواب ے؛ (۹) آئینڈ سکندری» 
سکندر نامه کی طرز پر لکھی گئی ہے (۹۹+ھ)؛ ).( 
مم ۱/۶۰ ES‏ او 
هی اس می کے سا ۱ 

عبد اسرحمو ن جامی (ے ۱ ۵۸/م جع تا روم ه] 


وم ع) عجد تیموریه کے آخری بڑے مثنوی نویس 


ew) 


موی 
- انهون نے متعمعدد تصنیفات میں اپنر زمانے ی 
تہذیب و تمدن کی بهرپور عکلسی کی ے » درج ذیل 
سات مشپور مشنویاں ان کی یادکار هين » جو 
"هفت اورنگ'' کے نام سے مشہور هی : 
(,) سلسلة الذهب فلسفیانه» دینی و اخلافی 
مسائل اور بعض آیات قرآنی کی تفسیر اور حکیمانه 
مطالب مثلا مسثله چبر و قدر» بحث در حقیقت حق پر 
مشتمل .هم › اس میں بعض مسائل کی توضیح کے لیے 
حکایات و تمثیلات بھی شامل کی گئی هین : (م) 


سلابان و ابسال کا موضوع ایک قدیم قصه هم جو 


عشقیه مشنوی کی صورت میں پیش کیا گیا ے - یه 
مثنوی یعقوب بیگ پسر اوزون حسن قوینلو (۳مم تا 
ووپره) کے نام منسوب هی - اس کا نفس مضمون. 
یه ےه : 

بادشاہ یونان کے هان ایک حسین و جمیل بیٹا 
پیدا هوا ھے جس کا نام سلاسان رکھا گیا - 
شاھزادے کی دیکھ بهال کی لے ایک آیا مقرر۔ 
هوتی ہے - یه آیا شہزادے ہے عمر میں . ۲ سال 
بڑی ے - آیا شہزادے کے عشق میں اسیر هو 
جاتی هم ۔ سلامان جب سن بلوغ کو پہنچتا ۵ 
ہد و تس سار اعد اپنا شیدانی بنا 
لیتی ھے ۔ بادشاه کو ان کا عشق عشق ایک آنکھ نہیں 
بھاتاء آخر رقاصة فلک زهره آڈڑے آتی ےے اور 
شہزادے کو ابسال کے پنحے سے چھڑانے میں 
کامیاب هو جاتی ہے - ابسال وصال جاودانه حاصل 
کرز کے لے سلامان کو ارضی جنت میں لے جاتی, 
عم جامی کی اس ارضی جنت کی منظر کشی کہ 

لے دیکھے مقبول بیگ بدخثانی : ادب نامه 
ایرانء مطبوعه» لاهوره طبع دوم» ص ۸۸“ ۰۸+ 
(م) دینی اور عرفانی مفنوى» تحفة الاحرارء نظابى 
کی نخزن الآسرار کے بحر میں لکھی گئی لھ 
(۸۹ہ۸ھ)۔ نعتون » مناجاتوده اور منقیتود. .رکه بعل 
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۶ 


مثنوی ریت متنوی 


اصل مثنوی شروع هوتی ے جو بیس مقالوں پر | وهی تارون ی رهنمائی ے جو سیک عرب کا خاصه 
مشتمل ه (بقالر درج ذیل ہیں : (م) آفرینش | هه ؛ اس کا فرانسیسی میں ترجمه بعمطں نے 
آدم؟ (م) سعادت اسلام؛ (م) نماز هائ پنچ کانه» | ه.م وع میں کیا ؛ (ے ) خرد نامه سکندری یه متتوی 
() زکوة؛ (+-) زیارت بیت الحرام؟ (ے) عزلت؛ (م) | سکندر نامه نظابی کے حواب میں هه اور سلطان 
سکون؛ ٩(‏ ) سیهر؛ (. ,) شان صوفیای کرام؛ (,ب) حسین بایقرا کے نام منسوب حے . 

علمائے ظاهر کا حال؛ (۲,) سلاطین سے خطاب» 
۳(۰) دبیرون کے حالات؛ (م) وزیرود کے حالات» 
(ه ب) صفت پپری؛ (ہ) شرح جوانی؛ (2) بیان 
حسن و جمال؛ (ہ ) بیان عشق؛ ٩(‏ ,) حسب حال 


هاتفی خرجردی (حامی کا پوتا یا نواسا 
م ے ۳ ۹ھ) نے اسلوب نظامی میں ذیل کی شنویوں پر 
مشتمل خسه لکها؛ (,) لیلی مجنود» (م) شیریی و 
خسرو» (م) هفت منظر» (م) تیمور نامه اور (م) 
شاهنامه - هلال جغتائیء (م و۹۳ه) نے مثنوی 
شاه و درویش لکهی» وحشی بافقی» (م ,ووه) نے 
فرهاد و شیریں لکهنی شروع کی تھی لیکن اہے 
یکمل نھ کر سکا - بعد میں وصال شیرازی (م ۱۳۹۲ 
ش) نم اس کی تکمیل کی - زلالی خوانساری 
(م م۲.,ه) شاه عباس اعظم کا ملک الشعرا تھا - 
اس کی شمهرت ان سات مثنویوں کی وجه ‏ ے جو 
اس نے تصنیف کیں۔ ابو طالب کلیم (م حہ۱۰ھ/ 
٦٥‏ ۱ع) نے بطور مثنوی نگار بھی شہرت حاصل ی 
اس کی بعض مثنویان واقعاتی اور تاریخی هی» بعض 
وصفیه مثلا ”شالا مار کشمیر“ء ”'قحط دکن*» 
”کہر آباد“ » شاهجانی دور کے فکر و فن کے آثار 
جو آج بھی قائم هبی اور ایک خاص تہذیبی دور کے 
آئینه دار ہیں » ان کا عکس همس کلیم کی ثنویوں 
میں بھی نظر آتا هم - تفصیل کے لے دیکهیی تاریخ 
سوره ہے ۔ اس داستان کا موضوع ایران میں بہت | ادبیات مسلمانان پاکستان و هند (ج مء فارسی ادب 
۔مقبول رها ے ۔ یھ داستان فارسی کے علاوه ترک | دوم) طبع سرزا مقبول بیگ بدخشانی» مطبوعه 
میں بھی متعدد قالب اختیار کر چکی ے؟ (ب) | پنجاب یونیورسٹی لاھور؛ ,ءو,عء ص ,هس بیعد؛ 
لیلی و مجنون » (۸۸۹ھ) د پر شور اور عشق انگیز | منیر لاهوری (م م۰. ,ه/ مم ,ع) نے هر صنف سخن 
۔داستان بھی نظامی اور امیر سروک تقلید میں لکھی | میں طبع آزمائی کی جن میں اس کی مٹنویوں کو 
کئی ہے اس داستان میں خاص طور عم یه اھتسام | خاصی شہرت حاصل ھوئی ۔ یه مثنویاں ان کی کلیات 
کیا گیا ے که ماحول عربی هو اس میں وهی | میں شامل ہیں ۔ ان کے تام یه هس : 


حدیت قافلہء وهی خرام ناقه» وهی صحرا؛ وھ سار؟ ۱ سواد اعظم؛ )+( مظہر کل؟ (e)‏ آب ورنگ: 
11۳100 
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سال نوز میاه لین ره 

)۳( سبحة الابراره .م مقالوں پر مشتمل ھے؛ 
اس کا موضوع تصوف و اخلاق ےے؛ یه سلطان حسین 
کے نام منسوب .هم اور حکایات لطیف و تمثیلات 
ظریف پر مشتمل ےے - اس میں عرفانی مطالب بھی 
زیر بحث آئے ہیں -(ه) یوسف زلیخاء (۸۸ہ) یه 
مثاوی جامی کا اصل سرمایه شہرت ہے ۔ اهل یورپ 
نے اس کے متعدد ترجے کے۔ میں سا سب نب 
پہلے م۲ اع میں جرمن مجقق ایژلم. وآن 
روزن وگ (10507۷618) نے اس کا ترجمه نظم میں 
کیا - ۱۸۸۱ء میں آر- ٹی - ایچ گرفتھ Griffith‏ 
نے ایے انگریزی کا جابه پہنایاء ۹۲ہ ۱ء 
میں راجرز نے اس کا انگریزی میں ترجمه کیا۔ 
فرانسیسی میں ترجه هام80 A.‏ نے ے ٢٣۱۹ء‏ 
:میں کیا- مثنوی کا ماخذ قرآن مجید کی بارهویی 


:۔س00ستتتت ٩0000000000000 ٤‏ > س 


یں 


امو یمه 


پیت E‏ تر (۸ لت بخت بلند؟ - درد و ےریم َ0 
نور و نار . 
عیدالقادر بیدل (م 


پر ھوتے هين - ان کی مثتویون کے نام یه ھیں: _ _ 
عرفان» و محیط اعظم؛ طلسم حمرت؛ 
طور معرفت» تننبیه المہوسین » عرفان کا خصوصی 
موضوع تعمیر آدم ے - ہہ ان کی طویل ترین مثنوی 
ه جو گیاره هزار اشعار پر مشتمل .هم - طور معرفت 
جس کا ذ کر هوا مناظر قدرت کے بیان اور عرفان ذات 
کے لحاظ سے خاصی اهمیت رکهتی ے . 


محمد اکرم غنیمت کنجابی (م همم وع) کو | 
کت نیرنگ عشق عشق» (وو. ,ه| مرورع) جے ا 


قصه شاعد و عزیز بھی کے هس» کی بدولت بہت 


شہرت هوئی» یه مثنوی بلاغت اور نیرنگی عشق | 


کا عمدم نمونه ے ۔ پنجاب کی تعریف میں جو اشعار 
لکھے میں ان میں ان کی وطن دوستی بہت نمایان 
ہے ۔تعداد اشصار . ےم ےے ‏ آغاز اس شعر ہے 
هوتا هه : 

بنسام شاهد نا زک خسالاں 

عزیز خاطر آشفته حالاده 


محمد افضل سرخوش (م ese‏ نے مثنوی معنوی ! 


2 قتیع مج مغنوی نور علی نور لکھی جو اب نابید 


ہے ۔ ''حسن و عشق؟ " ساقی نامه» '”'قضا و قدر“ در , 


پان بدیع خصوصیات هندوستان» جنگ نامه محمد 
اعظم شاه بھی اس کی بادکار هن دیکهی موضوں؟ 
9 ج ¦ › حصه م+ص ری ببعد - عطا تتوی 


(م ے ۶۱2۲) نے چهوای چھوٹی آٹھ مثنویاں لکھں۔ ' 


افقیر اللہ آفرین (م ۱ے (ع) نے دو عارفانه شنویاں 
لکھیںء "ابجد فکر'“ اور "انبان معرفت“ (جواب_ 
خایاب ہے )ء محمد علی حزیں (م ہے۱ء) کی 


کلیات 
.))8 


۰ ء) کی ذهنی افتاد - 
فلسفیانه تھی - ان کے اشعار عموبا ا سرار و وموز ہے ' 


err‏ 2 ی 


میں چن و انجمن'' خرابات (مختصر) مطمح 
مر > صفیر دل شثنویاں شامل ہیں ۔ مقامی 
قمی بھی مثنوبوں کی صورت میں بعض شعرا نے 
لکھے۔ ان میں فقمر اللہ آفرین» احمد یار خان یکتاء سر 
قمر الدین منت» عظیم تتوی (م و وے ۱,ع)» ضیا تتوی 
(م ..م۱ع)» دل محمد لغاری (م ۳,مبع) اور 
| فقیر قادر بخش بیدل نے هیر رانجها کی مشهور داستان 
: بصورت مثنوی نظم ی - مرزا صاحبان کا قصه سب 
' سے پہلے تسکین نے ٣ے‏ ,ع میں شمع محفل کے نام 
سے پیش کیاء شمس الدین فقیر نے . 
اشعار پر مشتمل مشنوی و اله و سلطان (بمء ۱ع) 
| لکهی یه ایک واقعاتی مثنوی هم جس میں علی قلی 
واله داغستانی اور اس کی محبوبه خدیجه سلطان کی 
| ناکام داستان محبت بیان کی گئی ےے۔ اس دور میں 
| کچھ تاریخی مثنویاں بھی لکھی گئیں . 


اسد اق خان غالب (۶۱2۹2/۵۱۲۱۲- 


ك۳ سے زاند 


ا ٭ے ٣۱ھ‏ / ۹۹ہ ء) کو شاعری میں بہت ارفع مقام 
ا حاصل ے - انهون نے مثنوی کو بھی اظہار خیال 
' کا ذریعه بنایا - گیارہ مشنویاں جو ان کی کلیات میں 
درج ہیں ان کے نام یھ ہیں (,) سرمه بینش؛ (م) 
' درد و داغ؛ (م) چراغ دیو؛ (م) رنگ و بو (ہ) 


" باد مخالف؛ (ہ) "بیان نموداری شان نبوت و 


| ولایت که در حقیقت پر تو نور انوار حضرت الوهیت 
| است؛ (ے) تہنیت عید شوال؛ (م) در تسهنیت 
| عیة به ولی عبد؛ (و) دیہاچھ نثر موسوم به بست و 
و هفت افسر تصنیف حضرت فلک رفعت شاه اوده؛ 
(.») تفریظ آئین اکبری؛ (,,) ابر گوھر بار 
موخرالذ کر مثنو ی کو بہت نمایان حیثیت حاصل ھے؛ 
جو ان کی تمام مشنویوں مس طویل تر ے . 

الب کی دو اور مثنویان بھی هی جو کلیات 
میں درج نہیں - بجادر شاه کے ایما پر اٹھوں لے 

یک ثنوی بادشاه کے عقاید کی توضیح میں لکهی - 
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3 


مثنوي 


اپنے بهانج مرزا عباس بیگ کی فرمائش پر عربی 
بثنوی دعاء الصیاح کا فارسی اشعار میں ترجمه کیا 
(امتیاز علی عرشی : نگار لکھنؤ وج ء بحواله ایس ۔ 
ایم - اکرام : غالب نام مطبوعه بمبئیء بار چهارم 
ص ۱ج ۰۲ 

اتفلاب پی‌دا کیا اس می ان یق بنظویات بصورت 


مثنوی اسرار خودی اور رسوز بر خودی کا بھی اهم 


حصه ھے ۔ اسرار خودی میں استحکام خودی اور 
تربیت خودی کے عوامل پر فلسفیانه افکار کا اظہار 
کیا ے - رسوز بے خودی میں فرد اور ملت کے مابین 
جو رابطه ہے اس کے متعلق اپنے افکار پیش کے 
هين - زہور عجسم میں دو مثنویاں گلشن راز“ 
اور بند گی نامه“ ہیں - مقدم الذکر محمود 
شبستری کی طرز پر بصورت سوال و جواب لکهی گئی 
ھے - اس میں نو سوال بغرص استفسار آئے ہیں جنھیں 
هم اردو میں لکھتے ہیں (,) تفکر کیا ے *(۲) وه 
سمندر کوتسا هه جس کا ساحل علم ہے اور اس کی 
گہرائی سے کس قسم کا گوهر دستیاب هوتا ے؟ 
کی و واب فان بح بو مق اور 
پیش و کم کسر کہتے هس ؟؛ (م) قدیم اور محدث 
کیونکر جدا هوثر اگر ذات پاک هی معروف اور وهی 
عارف ہے تو اس مشت خاک یعنی انسان کے سر میں 
کیا سودا سمایاهوا ے ؛ (ه) میں کون هول» مجه کو 
میرا پتا ده ۔ اپنے اندرسفر کرنر سے کیا مراد ے؟ 
(ہ) وہ کونسا جزو ہے جو اپنے کل سے بڑا ہے اس جزو 
کو ڈھونڈنے کا کیا طریقہ ے ؟(ے) مسافر کی کیفیت 
کیا ےے ۔ مرد کامل کون ے ؟ (م) رمز انا الحق 
ہے کیا مراد هم ؟ تو یہ کیا کہنا ے که یه رمز 
مطلق ہے معنی تهی؛ (۹) سر توحید ہے آخر کون آکہ 
هوا اور عارف کو کس کی شناسائی حاصل هوئی ؟ 


4 
orp 


متنوی 


فلسفیانه انداز میں دیے هی جس سے شک و گمان 
کی کیفیت دور هو جاتی ے - یه مثنوی ایک مختصر 
سے خاتم پر اختتام پذیر هونی ہے ۔ اس خاتے میں 
خود آگمی کا درس دیا ےے۔ بن د گی نام“ میں انهون 
نے بتایا ه که غلامی سے دل مرده هر جاتا ه» 
اور روح بار تن بن جاتی ے - غلامی سے ملت فرد 
فرد هو کر منتشر هو جاتی ے اور ایک فرد» دوسرت. 
. . کچھ اور نظمیں 
بھی بصورت مثنوی لکهی ہیں : (,) ”در بیان فنون. 
لطیفه غلابان"" اس میں بتایا ہے که فنون لطیفه 


سے برسر پرخاش رهتا ے . . 


جو غلامون کے فکر و فن کا نتیجه هود» ہے جان. 


ھوتے هبی- یه فنون عزم و همت کا شوق دلانے کے 
بجائے جهان ہے بیزار اور عزم و همت کو معطل 


کر دیتے هی جاوید نامه بھی بصورت مثنوی لکهی. 
گئی ے۔ یه دراصل ایک طویل تشیلی نظم ہے جس. 
مس آنسوے افلاک کا سفر جاری کرت هوش. 


ایمائیت و اشاریت کو وسیله اظبار بنایا ے - یه 


کتاب لکھتے هوث علامه اقبال کے پیش نظر انش . 
کی ڈیوائن کامیذی Comedy‏ مزمز اور این العریی. 
کی فتوحات مکیه تو هونگی لیکن بیان و اظہار ےے. 


اعتبار سے یه ان دونوں سے مختلف بلکه منفرد ہے . 


کی کے ہا ھک کت کے کس 
میں علامه نے اقوام شرق کو تہذیب ضرنگ سے. 
بتنبه کیا ھے اورفقره حریت اسرار شریعت ک اهمیت. 


بتائی ے ‏ افتراق بیندیاں اور سیاست حاضوه پر بھی . 
بحث کی ه - نیز دین و سیاست کے کچھ اسے. 


سائل بیان کے ہیں جو انسان کی ترقی اور 
سرپلندی میں سمد ثابت هوسکتر هیں ۔ اس کتاب میں 
مثنوی ”مسافر“ بھی شامل .هه جو انهود نے اس. 


زمانی میں لکهی جب نادر شاه افغا نستان می امن و. 
اسان قائم کرنے ہیں کامیاب هوا اور تصاب تعلیم 


سا کک اہ ا ا کل ~o‏ 
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چیہ معیہہسک نے س 
سوس ي 


مشٹوی .- 


دی ۔ اس مثنوی می انھوں تے اقول رند کو ود 


شناسی اور خود آگہی کا درس دیا ہے" 
شبلی نعمانی (۱۸۰2 el‏ اگرچه 


اردو کے ناور ادیب» مورخ اور شاعر تھے 
لیکن فارسی شاعہری می کچھ مثنویاں بھی یادکار 
جهوژی میں جو ان کی کلیات فارسی میں موجود ھیں۔ 


غلام قادر گرامی (دور, تا ۱۹۳ع) ے دیوان 
میں بھی کچھ ملنویان هی - ایک مثنوی مولانا روم 
کی شثنوی معنوی کی طرز پر لکهنی شروع کی لیکن صرف 
ایک سو شعر تھی لکه سکے - ایک مثتوی نیرنگ 


عشق کے جواب میں لکهنی جاهی لیکن جند اشعار 


سے آگے نه بزش. 
(مقبول بیگ بدخشانی رکن اداره نے لکها) 
(ادارہ) 

د ده مت سر 
کا آغاز فارسی مثتوی کی تقلید میں هوا - مثتوی سے 
مراد وه طوبل نظم سے جس میں اجزا کا رو اتا 
اور مضحون کا تسلسل پايا جاتا هوء بعض 
ایسی مختصر نطمون خرس کی کبه دیا گیا 
ره جن میں قافبه بندی کا اصول مثنوی کے طریقے پر 
رهب لیکن کڑی خد بندی کی صورت میں مثنوی 
صرف انهی نظموں کو کہنا جاهیر جن مین قافیے کے 
مذکوز بالا امول کے علاوه تفصیل نکاری اور 
مسلمل نکاری کی گنجائش هو جس کے لے طول 
بیان فروری سے - کسی جزوی واقعه یا کسی 
هنکامی سوضوع کے ستعدق کسی مختصر نظم 
(مقفی به صورت مثنوی) کو نظم ه یکہنا قرین صواب 


بعض اوقات حند 


ره نہ که مشنوی: حنانجه مختصر مذهبی رسالون اور 


نظموں کے سلاوہ ( جو گجرات اور د کن می ابتدا 
میں لکھے کے )۰ متفرق مقامی موضوعات پر محمد 
قلی نطب شاه کی لکهی هوئی نظموں کو مثنوی سے 


۰1 


مشنوی اردو 


زیاده نظم کی صنف میں شاسل سمجهنا چاهیر - اردو 
ثنویوں کے اهم موضوعات» تاریخ یا عشقیه کہانیاں 
هی » مثنویون میں ترجموں کی تعداد خاصی ے مگر 
مذھبیء اخلاقی اور صوفیانه مثنویال بھی کچھ کم 
نہیں ء اگرچه ان میں کچھ مثنویان ایسی هی جن 
میں کهانی کنو دلچسپی کا وسیله بنایا گیا ہے » 
فارسی اردو میبوی نگاری کے کچھ اور موضوعات 
بھی هي مثلا سد و نعت کا التزام» ساقی سے 
خطاپ وغوه - گجرات و دکن میں اردو شاعری 
شروع هونی کے بعد بهمنی دور میں خبرالدین نظا نظامی 
نے ۵۸۹٥‏ - ءبره کے لک بھگ کدم راو پدم راژ 
کا قصه لکها جس میں اس نے مشنوی نکاری که 
اصولون کا خاصا لحاظ رکها (اس کا ایک ناقص نسخه 
انجسن ترقی اردو » کراجی میں محفوظ ھے یه 
مثنوی جمیل جالبی کی تصحیح کے ساتھ انجمن ترقی 
اردوہ کراچی نے شائع کر دی ے ازردعوی کیا ۰3 


که یھ اردو ی پپلی مثنوی _ه) - احمد نگر کے شاعر 


اشرف کی نو سرهاد بھی ابتدائی مثنویون میں ہے » 


(و .وه) جو مصائب امام حسین سے متعلق ےھ - 


اسی طرح قدیم مثنویوں میں خوب محمد چشتی ی 


خوب شرنگ بھی ے (۹۸۹) جس میں انھوں نے اپنے 
مرشد کے رموز تصوف کو چھوٹی چھوٹی کمانبود 
کی صورت می بیان کیا ے. 


عادل شاهیون کے زمانے میں مثنوی نکاری کو 
e‏ حاصل هوا اور شاه میراں جی (م ۲ .۹م 

شمس العشاق کی صوفیانه متنویون خوش نامه» خوش 
تعزیهء اور شہادت الحتیقت سے لے کر آکے تک 
مثنویوں کا مععدبه مربایه وجود میں آیاء جس کا 
ایک حصه بہت وقیع ھے ۔ عادل شاهی عہد ی 
محتاز مثنویان یه هن : 

ابراہیم نامه (ابراهیم عادل شاه ک مظلوم 


20 از عبدل حندر بدن مہیار از مقیمی» بہرام 


[1 


Marfat.com 


موی اردو 


ه) از رستمی - 
هشت بمشت (وه . ,ه) اور یوسف زلیخا از ملکب 


و حسن بانو از امین۔ خاور نامه (9ه. 


خوشنود» قصه بر نظیرء (۱۰۰۰ه) از صنعتی - گلشن 
عشق (,رو. ,ه)» علی نامه (ہے. ,ه) اور تاریخ 
سکندری تینوں نصرتی کی مثنویان هبی - یوسف زلیخا 
(وو. ,م) از هاشمی» معراج نامه (۹2.,) از 
مختاره قصص الانییا از قدرتی- ان کے علاوہ مقیمی 


نوری اور آتشی کی مثنویان بھی ھیں . 

نصرتی کی ثنوی گلشن عشق جو منوهر اور 
مسالتی کا قصه _ش» سب سے نمایان ه - اس کے 
جوده ھزار اشعار هبن - نصرتی علی عادل شاه ثانی 
کے دور کا نامور شاعر تھاء اس کے قصیدے بھی 
شہرت رکھتے ہیں مگر مثنوی گوئی میں اس کی 
اهمیت مسلم ہے ۔ اس کی تصنیف علی نامه میں علی 
عادل شاه ی مہمات کا تذ کره ہے . 

مقیمی کی چندر بدن سپیار بھی فن مثنوی کے 
لحاظ ہے قابل ذکسر ے » رستمی کا خاور نامه جو 
اہن حسام کے خاور نامه کا ترجمه ہے » اس وجہ ہے 
اهم ےے که اس میں مم هزار اشعار ہیں اور 
مصنف نے اتنی طویل مثنوی کو نباه سکن کا منر 
دکهایا ے؛ اس میں حضرت علی" کی مہموں کا 
ذ کر ۵ . 

قطب شاهی دور میں جس کی بنیاد ہہ وھ میں 
قلی تطب شاه نے رکهی» وجهی ک قطب مشتری 
(۱.۱۸ه) بہت شہرت رکهتی هه - اس میں محمد 
قلی قطب شاه کے عشق کی داستان بیان کی گئی ہے ۔ اس 
سے اس زمانر کی معاذرت پر روشنی پڑتی .هم ۔ اس 
کے علاوه غواصی کی سیف الملوک و بدیع الجمال 
(۳۰.,ه)» ه اس کی دوسری مثنوی طوطی نامه 
(٩.,ه)‏ ے جو ضیا نخشبی کی کتاب کا ترجمه 
هم » حسن شوقی کی دو مثنویان ہیں (,) ظفر نامه 


erq 


مثنوی اردو 


رام راج والئے بیجانگر کے محاربے کا حال ے؛ (م) 
میزبانی نامه سلطان محمد عادل شاه ۔ ای ن نشاطی کی 
پهول بن (+ء.,؛ طبعی کی بہرام و گل اندام 
(بر. ,ها» فائز کا قصه رضوان شاه روح افزا (مو . ,ه) 
جنگ نامه (م. وان از سیوکه ظفر نامه 
(۹۰. ,ها از لطیف» پدساوت ( ٩,‏ . , ) از غلام علی 
قابل ذ کر هی . 

دکن میں غلیه تسلط کے بعد ثنوی نکاری 
کا سلسله جاری رها - اس زمانے کی مثنویوں میں امین 
1 یوسف زلیخاء بحری کی سن لگن» اور بنکاب امد 
وجدی کی پنجهی باچاء ول ویلوری کی رتن پد رتن پدم؛ سراج 
کی بوستان خیال اور عارف الدین عاجز ک لعل و گوهر 
مشہور هن . 

گجرات و دکنن کے مقابلی میں شمالی 
هندوستان میں مثتوی کی نسبت غزل کو زیادہ ترقی 
هوئی - چنانچه دی اور لکهنشو میں اگرچه اچهی اچهی 
مثنویان لکهی گئیں مگر یمان ثنویوں کی تعداد کم 

۔ اس کے علاوه دکن کی مثنویوں میں خارجی 

جزئیات اور مقامی اور وطنی ایا و معلوبات سے 
دلجسپی زیادہ نظر آتی ے » دکن کا شاعر معاصر 
قدیم تاریخ سے بھی اعتنا کرتا ے۔ محمود بحری ی 
من لکن اور سراج کی بوستان خیال سے آپ تی کی 
قسم کی ایک ایسی روایت پیدا هوتی ره جو شمالی 
ند پر اثر انداز هوتی نظر آتی ے»؛ چنانجه میر اثر ی 
خواب و خیال اور میر کی ایک دو مثنویان بھی اس 
روایت سے اثر بذیر معلوم هوتی ھیں۔ 

شمالی هند ی قدیم ترین اردو مثنوی کون سی 
ره ؟ اس کا یقینی جواب دینا مشکل سے - مولوی 
عبدالحق کی راے میں اسعیل امروهوی کا و وفات نامه 
۵ ره میں منظوم هوا (رساله اردی؛ اپریل 
۹٥,‏ ,ع) اور شاید یہی اولن کوشش ھے۔ محمد شاه 
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کی کلیلت میں مثنوي. نما کچھ نظمیں میں ۔ خمال 
کیا جلتا هم که فضائل علی ہے تید نے مثنوی 
حسب حال خود اور آبرو نے موعظه آرائش معشوق کے 
نام سے کوئی مثنوی لکھی تھی جو اب ناپید هه ۔ 
ظہور الدین حاتم کی نظموں سے قطم نظرء اس کی 
مثنوی» بزم عشرت» (ےمم)ء اور تابان ی ایک 
نظم در ملح عمدة الملک امير خان انجام' شمالی 
هند میں مثنوی نکاری کی ابتدائی کوششون کا 
درجه رکهتی میں . , 


ممر اثر برادر خواجه میں درد کی مثنوی خواب و 


خیال اپنی بغض دلچسپ خصوصیات کی بنا پر | 


تاریخ مثنوی میں اهم مقام رکھتی ۵ - 
مثنوی میں تین سو اشعار میر درد کے بھی شامل 
ہیں ۔ خواب و خیال کا موضوع صوفیانه هه 
مکر اصطلاح تمام تر عشق مجاز کی اور رنگ آپ بیتی 
کا هه - محبوب کا سراپا بھی لکها .هه جس میں 
خاصی عریانی ے - سراپا نکاری کی یه رسم د کنی 
مثنویوں میں بھی ے مگر شمالی هند اور لکهنژ کی 
مثنویوں میں اس کا با اهتصام هه» خواب و خیال 
میں خارجی واقعات کم اور داخلی جذباتی حالتون 
کے نقشم زیاده هی ۔ عشق کی جسی بنیاد اور 
عاشقوں کی نفسیاتی کجروی کا بھی ذکر کیا ے اور 
کہا ے که یه عاشقان مجاز "انا لیلی' کے مرض 
میں مبتلا هوتی هی مثدوی کی زبان ساده اور انداز 
یان مانوس ے 

میر تقی میر نے ہم مثنویاں لکھیں لیکن ان 
میں سے بہت سی اتنی مختصر ھیں که ان کو نظموں 
کے زمرے میں شامل کرنا چاهی ۔ 
شمله عشقء دریاے عشق, معاملات عشق» خواب و 
ال (جس میں اپنی زندگی کی ایک جھلک دکھائی 
ہے ) اور شکار نامه قابل ذکر هی . 

مير کی معاملات عشق عشق چند چهونر + 


COIN 


ان میں 


ےمھ۔ 


۱ 


۱ 


۱ 


موی اردو 


اسانوت کا حجموعه سے » دریاے عشق اور شعله 
عشق زیاده مشجور هب › دونون کا انجام المیه ہے » 
لیکن دونون میں کچھ واقعات ایس بھی هين جن کو 
عقل تسلیم نہیں کرتی - مقام و محل کی مصوری 
اور کردار نگاری کم ہے ۔ واقعه نگاری بھی سادہ 
مگر شدید الم نے شنویوں میں تاثیر بهر دی 
ہے ۔ میر کے شکار نام بھی هی جن میں جزئیات 
کا بیان قابل تحسین ے؛ مگر سودا کے ”شکار 
ناموی؟" کے مقابلے میں کمزور ھیں ۔ میر نے مثنوی 
گوئی کو مقبول بنانے میں خاص حصه لیا ھے . 
سودا کی ہم مثنویان ہیں مگر مختصره ان میں 
سے بعض هجویه هی » جن میں سودا ی طبیعت کا 
اصلی جوھر ظاهر هوا ےےء تاهم سودا ی مشویات 
میر کے مقابلے میں کم مقبول هولی هی - مصحفی 
نے مثنوی بحر المحبت میں وهی قصه نظم کیا ہے جو 
دریاے عشق میں هه - البته انهود نے زبان میں 
إ صفائی پیدا کر کے؛ بیان کو زیاده مانوس بنا دیا 
سے اور زیاده تفصیل ہے کام لیا ے : ان کی مثنوی 
جذبةً عشق (,۱ , ,۵ اور گلزار شہادت ( ۱۲ه) 
اردو مثنویوں میں سب سے زیاده مور و 
مقیول مثنوی محر الیان هه جس بدر منیر یا قصه 
شاهزاده ہے نظیر و بدر منیر بھی کہا جاتا ے - 
یه مثنوی سیر حسن دهلوی (م ۱۲,۱۲ه) کی هش جو 
بعض دوسرے شعرا ی طرح دهلی چھوڑ کر فیض آبلد 
اور لکھنٹو چلے آئے تھے - ان سے کم و بیش ۱۰ 
مثنویال منسوب ہیں » مگر ان کی یه تصنیف حسن 
ترتیب» جزئیات نکاری» مقام و نجل کی مصوری (جس 
میں حقیقت اور تضیل کی آمیزش ے) اور کردار 
نکاری کے ایک خاص انداز کی وجه سے بہت 
دلحمپ هو گئی ے؛ اس میں سیر حمن نے 
ظاشتاسٰ کا خاص کمال دکھلایا ے ء یعنی 
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مثنوی اودو . 


۸ 


مثنوی اردو. 


اقتضائے حال کے مطابق صحیح ترین لفظ یا الفاظ کا | میں سحر البیان کے قریب قریب ه ؛ اگرچه اس کا 


استعمال این احتیاط اور محل شناسی کے ساتھ کیا 
ه یه ایک داستان ے جس میں ایک قصے کے اندر 
سے دوسراقصه ابھرتا هه - داستانوں ی طرح اس 
میں بھی بعض بافوق الفطرت باتیی هی مگر یه 
عنصر خوش گوار هو کے علاوه کار آسد بھی ہے ۔ 
یعنی اس سے کہانی کے ارتقا میں مدد ملتی ے۔ 
اور پھر اس عنصر کی فضا انسانی ےے؛ لہذا حقیقت که 
احساس کو گزند نہیں پہنچتا - زبان شیریں؛ بیان 
موثر اور بحر راحت بخش ہے - مجموعی طورپر؛ اس 
کی اندرونی روح لکھنئو ی معاشرت کے مطابق ه 
اگرچه لکھنے والا دھلی کا تربیت یافته تھا۔ 

مر حسن کی دوسری مثنویاں رموز العارفین اور 
گلزار ارم وغیرہ ہیں - مگر سحر اللیان کے مقابلے 
کی ایک بھی نہیں . 


جرات (م ه ۱۲۲ ه) نے چھوٹی بڑی دس مثنویاں 
لکھیں ء ان میں داستان الفت اور مثنوی حسن بخشی 
بڑی ھیں۔ آخری ثنوی کے ےہر اشعار هیں اور یہی 
قابل ذکر ےء اس میں اس زسانے کے ایک شاعر 
خواجه حسن اور بخشی نام ایک طوائف ک داستان 
عشق بیان ی ر (سال تصنیف غالبا ,و , ,ها» اس 
مثنوی میں جرات نے معامله نکاری کی ے مکر توقع که 
خلاف کامیاب نہیں هو » ان کا اصلی میدان غزل تھا - 
رنگین نے بہت سی مثنویاں لکھیں - مثتوی دل پذیر یا 
سه جبین و نازنین (۲۱۳,ه) سحر البیان کے جواب 
میں ےہ مگر کامیابی نہیں هوئی» تاهم اپنی جگه 
بری نہیں ۔ اس کے علاوه شش جہت رنگین (یعنی 
چه طویل نظموں کا مجموعه) اور چار چمن رنگین 
(یعنی چار مثنویون کا مجموعه ) ہے جس میں ایک 
جنگ نامه بھی ہے . 
خالص لکهنثوی مثنویون میں دیا شنکر نسیم 
(شا کرد خواجه آتش) کی مثنوی گلزار نسیم مقبوب 
1 


انداز بیان سحر البیان ہے بہت مختلف ے۔ گلزار 
نسیم بکاولی اور تاج الملوک کی (قصه درقصە) 
دایتان هه ء اس میں مافوق الفطرت عناصر زیادہ 
ھیں اور ترتیب و ت رکیب» کردار نکاری» توصیف > 
جزئیات نکاری وغیره میں بہت سی فنی خامیان پائی 
جاتی هب » اس کے باوجود یه بہت مقبول اس وجه 
سے هوئی که اس کا انداز بیان آراسته و پیراسته ےء 
صنائع بدائع اور محاورات و ضرب الامشال کو بڑی 
خوبی سے عبارنون میں جذب کیا ہے اور اگرجه 
اجمال و اختصار اس کا خاصه .هی مگر ابپام و 


بیصد 


وھاں تکلف نظر آتا هه اور بحر بھی رک هوئی .هم 
جو بیان کی روانی اور تسلسل کے خلاف ہے؛ مگر 
اتتم بڑے قصے کو اتنی سخت پابندیون کے باوجود. 
کامیابی سے منظوم کر دینا بڑی بات ےہ › اسی‌هنروری 
کی بدولت گلزار نسیم کی انفرادیت مسلم .هم ۔۔ 
سحر البیان اور گلزار نسیم کی تقابلی حیثیت کے 
متعلق بہت سے اهل علم نے باهمی بحث ی ے؛ الہ 
میں شبلیء حالی» چکبست اور شرر کے نام قابل ذ کر 
هی - صحیح یه _ه که دونوں یکتا هی - ایک: 
داستان کے فن اور زبان کے اعتبار ہے اور دوسری. 
پرتکلف آراسته اسلوب بیان کے لحاظ سے - لکهنو ی ان. 
مقبول ترین مثنویود نے مثنوی کا ذوق تو عام کر دیا 
مگر ان کے مقابلے کی مثنوی لکهنا معمولی کام نه تھا - 
گلزار نسیم ہے متأثر هو کر اسد علی قلق نے طلسم 
الفت» (. ۸ ,ء) لکهی جس کے ۸۰۰ اشعار هين - یه 
مثتوی گلزار نسیم ی اصلی حوبی ایجاز سے تو محروم 
تھی هی» اس میں جزئیات نکاری کے بعض اچھے 
نمونوں کے سوا اعلی درے کی مثنوی کی بھی کوئی 
خوبی نہیں۔ البته طلسم الفت کو یه امتیاز حاصل 
ےے که اس کے ذریعے مثنوی لکھۓ ی تحریک زندہ 
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وهی - لکهنوی .دهر کے مشنوی نکارون میں 
واجد علی شاه اختر بھی شال ہیں۔جن کی مثنوی حزن اختر 
(جو نظر بندی کے زمانے کی س رگزشت ے )ء دریاے 
تعشق اور بحر الفت طویل مشنویان. میں - ان کی ایک 
مذهبی مثنوی هیبت حیدری (جو حمله حیدوی کا ترجمه 
ه ) چار هزار اشعار پر مشتمل .هم . 

واجد علی شاه کے زسانر میں نواب مرزا شوق 
نے عشقیه مثنویاں لکھیں۔ ان میں فریب عشق › 
یہار عشق اور زھرعشق محام طور پر شوق کی ھیں۔ 
قهر عذق » ء خنجر عشق اور لذت مشق کے متعلق شبه 

۔ ان کی مثنوی زهر عشق کو خاص طور سے 

1 سے‎ DE 
کی سادگی؛ روز مره کی صفائیء اور گهلاوث اور‎ 
- نفسیات و معابلات محبت کی کامیاب مصوری ے‎ 
اس المیه کہانی میں زهره جبیں کی ساد گی اور‎ 
قربانی قاری کو چونکا دیتی .هم اور هیرو کی چالای»‎ 
عیاری اور هوسنای کا برا اثر پڑتا ہے؛ جس ک‎ 
انگریزی دور می اس کو ممنوع الاشاعت‎  هجو‎ 
قرار دیا گیا.‎ 

مغلوں کے آخری دور میں دهلی میں مومن خن 
مومن نے کچھ شنویاں لکهی جو پرانی مشنوبود کے 
هم‌پله تو نہیں تاهم قابل ذ کر ضرور ہیں - - قول غمین» 
شکایت ستم اور قصه غم میں اول الذ کر سب ہے 
اچھی .هم - اس میں مومن نے جذیات کی کیفیتوں 
کی بہت اچهی تصوی رکشی کی ے مکر قصے 
کا میدان تنگ ھے کیونکه یه اپنی هي کہانی .هه 
اور اس میں واقعات زیاده نہیں لائے گل . 

اس سلسلے می داغ کی مثنوی فریاد داغ (جو 
حجاب بانی سے محبت کے کوائف پر مشتمل ہے ) 
اور مونیار جنک کی طوفان محبت (جو رام پور سے 
تعلق رکھتی ره )». امس مینانی 1 ابر کرم؛ 
نور تجلی اور کرناه عشرت کو بھی اچھی مثنویود کی 


فہرست میں شامل کیا جا سکتا ے۔ امیر مینائی ی 
پہلی دو شنویاں مذھبی؛ اور اخلاقی هیں اور تیسری 
میں نواب رام پور کے ایک فرزند کی شادی ک جزئیات 
نکاری کی ے؛ محسن کاکوروی کی صبح تجلیٰ اور 
چراغ کعبه نعتیہ مثنویان هی. 

دور جدید میں محمد حسین آزاد» حالی» شبلی» 
اسعیل میرٹھیء اکیں اقبال» سیماب اکبر آبادی» 
جوش ملیج آبادی اور بعض دوسرے شعرا نے کافی 
تعداد میں نظمي لکهی جن کے موضوعات اخلاقی» 
تاربخی» سیاسی اور منظریه هین » مگر ان کو مثنویوں 
کے بجاے طویل نظموں میں شمار کرنا مناسب هوک - 
البته حفیظ کا شاهنامه اسلام بجا طور ہے؛ آخری دور 
کی یانیه تاریخی مشنویود میں امتمازی مقام کا 
مستحق ۵ . 

خصائص کے اعتبار ہے یه کہا جا سکتا ے 
که دکنی دور(جس میں مثنوی نگاری کا خاص چرچا 
هوا) کی مثنویوں میں خارجی جزئیات نکاری کا خاص 
میلان پایا جاتا ے - شمالی هند (یعنی دهلی ) ک 
مثنویاں شدت جذپات کی آئینه دار هیں اور درد و 
الم کی کیفیت کو نمایاں کرتی هی دهلی کے 
سہاچر شعرا نے لکھنٹو پہنچ کر جو مشنوباںل 
لکھیںء ان میں بھی جذبے کی گہرائی ھے؛ مگر ان میں 
الم کی نوک تیز نہیں۔ لکھنئو کی مثنویان محبت 
کے خارجی کوائف کی مصوری اور اسلوب بیان 
کے لے امتیاز رکهتی ہیں - بعد کی مثنویاں » 
وقتی اور متفرق موضوعات ہے متعلق ہیں اور اس 
تفصیل نگاری سے محروم ھیں جو فرصت کی طلب کار 
ے اور مثنوی کی مقتضیات میں شامل ہے . 

(سید محمد عبداللہ) 

| المجادله : (دال کی زیر کے ساتھ بطور 
مصدر باب بفاعله اور دال کی زیر کے ساته بطور فاعل 
بھی مرو ی ہے › مکر اول مشہور تر ہے - لفظی معنی 
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المجادئه 


ہیں جھگڑنا اور بحث کرنا) ۔ المجادله قرآن مجید کی 
ایک سورت کا نام ھے جس سورت ”قد سمع"" اور بقول 
حضرت آبی بن کعب الانصاری سورة الظہار بھی 
کہتے میں (روح المعانی» ۲۸ 9 تفسیر المراغی» 
پر : ,؛ فتح البیان» و : ے,م) ؛ اس سورت 
کا عدد تلاوت ره اور عدد نزول ہے ؟ 
اس میں تین رکوع» بائیس آیات» چار سو تمتر 
کلمات اور ایک هزار سات سو بانوه 


0 
‘Yor ۰2 


0 .یس“ ا(تقسین خازن»: سم 
تنویر المقباس فی تفس ابن عباس » ممم) 

سورة المجادله کے شان نزول کے ضمن میں 
حضرت عائشه* صدیقه رضی الله عنها فرماتی ہیں 
کہ تمام تعریفیں اس اللہ که لیے ہیں جس کی قوت 
سابعه تمام آوازوں پر محیط ے ۔ ایک حاتون 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلّم کے گهر کے ایک 
گوشے میں آپ” سے بات کر رھی تھی - میں بھی 
اس وقت آپ کے پاس هی تهی» مگر میں اس کی بات 
نه سن سکی؛ جب که اللہ رب العزت نے اس کی بات 
من لی ۔ یه خاتون حضرت خوله بنت ثعلبه" تھیں 
جو حضرت اوس بن صامت* کی بیوی تهیی - شوهر 
نے کسی بات پر ناراض هو کر بیوی ہے که دیا 
که تو میرے لیے ایسی ے جیسے میری والده 
کی پیٹھ - یه الفاظ ظہار پر دلالت کرتے ہیں جو 
زمانة جاھلیت میں طلاق کی ایک شکل تھی - حضرت 
خوله" آنحضرت صلی اللہ علیه و آله و سلم کی خدمت 
میں حاضر ھوئیں اورعرض کیا که یارسول اللہ صلی اله 
علیه و سلم! اوس“ نے جب مجھ ہے شادی کی تو 
میں جوان تھی؛ پسندیدہ تهی» مگر اب جب میری 
عمر ڈھل گئی اور میں نے اپنے جگر کے ٹکڑے اس 
کے لیے پیدا کے هن » اب وه مجھ ہے ظہار کرتا 
ے ۔ میرے چھوٹے چھوٹے بچے ہیں۔ اگر میں 


066-7 


اس کے پاس چهوژتی ھوں تو ضائع هو جائیں 
گے ۔ آپ* نے فرمایا : تو اب اس پر حرام 
هو چکی سے ۔ خوله* نے عرض کیا که اس 
نے طلاق کا لفظ تو استعمال نہیں کیا - وه تو 
میرے بچوں کا باپ ے اور سب لوگوں سے 
مجھے زیاده عزیز و محبوب ے - پھر بھی آپ* 
نے یہی فرمایا که تو اس پر حرام هو چکی ۵ ؛ 
چنانچه سورت کی ابتدائی آیات نازل هوئی (روح 
المعانی» ‏ ۲ : م ؛ تفس المراغی» ۸ ۲ : ١‏ الكشاف» 
م : ۹ ) جن میں ظہار کو اپسند کیا گیا ے؟ 
اسے قول منکر (بیہودہ بات) اور زور (جھوٹ) قرار دیا 
گیا اور رجوع کرنے والوں پر کفارہ عاشد کیا که 
وہ غلام آزاد کریں یا دو ماه لگاتار روزے رکھیں 
یا ساٹھ سمکینو ں کو کھانا کھلائیں (حوالة سابق) ۔ 
ابو حیان الغرناطی (تفسیر البحر المحيطء ۸: (rr.‏ 
نے لکھا ھے که ان آیات میں ظہار کرنے والوں کو 
زبردست زجر و توبیخ کی گئی ہے . 

ابوبکر ابن العربی (احکام القرآنء ص ۶۳ 
تا ,هء,) نے لکها ے که سورة المجادله میں 
چھے آیات ایسی هی جن سے انتالیس فقہی احکام اور 
مسائل کا استنباط هوتا ے۔ علابه صدیق حسن 
خان بهوپای (فتح الیبان» و : ے۱م) لکھتے هی که 
سورة المجادله کی خصوصیات میں سے ایک یه ہے 
که یه سورتوں کی تعداد کے لحاظ سے قرآن مجید کے 
نصف انی کی پہلی سورت ہے (یعنی آخری ےہ سورتود 
میں سے پہلی سورت ے جب که پہلی ےہ سورتیں 
سورة الحدید پر مکمل هو جاتی ھیں)۔ 

علاه مصطفٰی المراغی (تفسیر المراغی» 
۸ م ) سورة المجادله کے مضامین کا ملخص 
بیان کرتے هی : () مسلم گھرانوں میں باهمی 
محبت اور الفت کا ذ کر ے؛ (۲) پھر اهل اسلام ی 
بجالس کی محبت و الفت کا ذکر ه: (۳) پھر یه 
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-اقتجادلہ 


ا 


ذکر کیا گیا ھے که خکام کے مشاغل و فرائض 
یہت زیادہ هو ہیں ء اس لے ان کی ادائیگی میں 
رکاوٹ نہیں بتنا چاھے؟ (م) حکام کے لے یھ 
هدایت ے که وہ مشکل گهژی میں رعایا کے ساتھ 
خرمی سے کام لیں؛ (م) سب ے آخر میں امت کو 
خیانت ہے منع کیا گیا ھے ۔ دشمنان اسلام ی 
دوستی» منافقت اور افتراق سے روک گیا ے؛ کیونکه 
اس ہے امت کمزور هوتی _ه ۔ اس کی جمعیت متفرق 
هو کر ذلت ہے دوچار هوتی "۵ . 
سورت کی منقول تفسیر کے لے سیوطی ی 
الدر المتثور فی التفسیر بالمآتور (و : ٩‏ ) تفسی 
معقول کے لے رازی کی تفسیر کبیر (م : ۰۳,) اور 
طنطاوی جوهری کی الجواهر فی تفسیر القرآن الکریم 
(۲: ۱۳۸ تا مس )ء فقہی مسائل کے لے ابوحیان 
الغرناطی کی البحر المحیط (م : .۳ ۲)» ابویکر ابن 
العربی کی احکام القرآن» (ص ہے , ببعد)» ایویکر 
الجصاص کی آحکام القرآن اور تاضی ناء اللہ پانی پتی 
کی التفسیر المظهری (م : ۲ )ء ربط آیات اور 
تفصیل مضامن کے لے روح المعانی (ہ ۳ : , ببعد)» 
تفسیر المراغی ( ۲ : , بیعد) اور فی ظلال القرآن 
(ر: م۳ ببعد) سے رجوع کیا جا سکتا ۰ ___ 
مآخیل : )١(‏ قانی ناء اللہ ہانی پتی : التفسیر 
المظهری» حیدرآیاد دکن؛ (م) صدیق حسن خان : 
تح آلبیان » مطبوعه قاهره ؛ (م) السیوطی : الاتقان 
فی علوم القرآن» قاهره» ,هو ۱ع؛ (ع) وهی مصنف : 
الدر الەثور فى النفسیر بالماثور» مطبوعة قاهره؛ (ه) 
امام الرازی : تفسیر کبیره قاهره .۳ ,۵ (د) جوهری : 
جوآخر تی تفت ان آقریم. نامر ۹+۳ ؛ (م) 
ابو حیان الغرناطی : البحر المحيط مطوعه الریاض؟ (م) 
وهی مصنف : النہر الماد من البحر» مطبوعۂ الریاض؛ (۹) 
ابوپکر ابن العریی : احکام القرآن؛ قاهره» ره ٩‏ ,ع (. ,) 
ابویکر الجصاص : احکام القرآنء قاهرهه ۳۳ ۱ع؟ (۱) 


COIN 
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مجاهد بن عبداللہ 


مصطفی المراغی : تفسیر المراغیء قاھرہ رم ع؟ (۱) 
آلزمخشری : الکشافء قاهره» ہم ٩‏ , ع؟(م ) على الواحدی 
النیشا پوری : لباب النزول» قاهره» ہ+ورء؛ (م) 
سید قطب : فی تال القرآتہ قاهره» ہے۹ ء. 
ر ظچور اند اظہر) 
بو الجمش العامرى e‏ 

السوفق باللہہ گیارهوس صدی ہیں اندلس کا ایک 
مسلم بادشاه جس نے دانیه «عنهه (رلد باں) اور 
جزائر بلیرک (iمواوط)‏ [رك بآد] کی ایک خودمختار 
سلطنت قائم ی - وه مشہور و معروف حاجب المنصور 
اہن ابی عامر (رلك باں) کا ایک آزاد کرده نصرانسی 
النسل غلام (مولی) تها جس ی نسبت [العامری] اس 
نے اختیار کر ی تهی. 

ہشام انی کے عہد حکومت میں عامریود نے 
ای صوبة دانیه کا حا کم مقر ر کر کے بھیجا اور جب 
قرلبه کی خلات منقرض هو گئی تو مجاھد پہلا 
شخص تھا جس نے ٩/۵۰۰‏ ع میں 
اپنی خود مختاری کا اعلان کیا - تھوڑی مدت 
کے بعد هی اس نے جزائر بلیرک پر اور شاید طرطوشه 
(مہہ ٥8ہ‏ پر بھی قبضه کر لیا جے 
میں خالی کر دیا . 

چونکه اسے بھی دیگر ملوک الطوائف ک 
طرح اس بات کی خواهش تھی که وه اندلس میں 
خلافت کا فرضی نام قائم رکهم» لہذا ۰.۰ 
و . ١ھ‏ میں اس نے اپنے پای تخت میں بنو امیه کے 
ایک شخص عبداللہ المحیطی کے خلیفه هونر کا 
اعلان کر دیاء لیکن اے جلد معزول کر دیا گیا - 
.م۵ هو برع میں مجاهد نے سردائیه (sardinia)‏ 
رك باں] پر فوج کشی کی - اه شروع میں کچھ 
کامیابی هوئی» لیکن اگلے هی سال شکست فاش کها 
کر پیچھے هثنا پڑا ۔ اس کی بیوی بچس قید کر 
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مجاھد ین مبدلنته Qe‏ 


مجاهد کے عہد حکومت کی بابت هماری Palma‏ ہہ رع؛ (۱۳) Esrudios criticos : Codera‏ 
معلومات بہت کم هس _ اس کی حکویت مه | 000 9۲ء historia arabe‏ علن؛ سرقسطه ۳ واع؛ ص 
۳ ,۰ ۱ء تک قائم رهی» اسی سال اس کی | وم تا .۶۳۰ (م) Histoire des muslmans : Dozy‏ 
موت وائم هوئی اور اس کا بیٹا صلی اس کا جانشین | مووصوطتء لچ نی لائینت و رع اشاریه؟ () 
عرائ عرت وقائم نگار لکھے 7 که وه ادییات کا ›Los reyes de taifas : A Prieto Vives‏ میڈرڈ 
اجها عالم اور ادیبون کا سرپرست تھا - شاعر اور ہورع ص مجح تا E. Lévi-Provençal (ı1) r¬‏ : 
ادیت اسے کرے زر تهر اور ان کی تصانیف پر duxûme siecle‏ موس تو پیرس ٩۶۱۳۲‏ 
۳ - کڈی تقد کیا کرتا تا ریت ی ص مه ؛ [ڑے ) الزرکلی : الاعلام» بذیل ماده]. 


ُ (E. شا‎ PROVENCAL) 


عیسائی نؤرخین لے یش 2 ماما مال ۳ ھا رد به ہو - ٠‏ 


نام سے یاد کرتے هی - اس کے بحری بیڑے نے ۱ 5 
OT ۲‏ 2009 9۳ عروض کی چودھویں بحر؛ نظری ». 


جو بحیرة روم میں سب ہے زیاده طاقت ور تها» 

کیٹیلونیا (هنوماهن:6)» پراونس (ععجعب۳2۵) اور اطالیا طور پر اس کے هر مصرعر میں تین اجزا ھوتے ہیں : 

راھ؛! کے ساحلوں پر دهشت پھیلا رکھی تھی۔ ستفعلن؛ فاعلانن» فاعلاتن» مگر عملی طور 
مآ + () این مان در ان شاب دة | پر صرف دو اجزا مروح هي . 

مه مخطوطه در گوتهاء ج ۳» ورق ۲ ببعد؛ (۲) الضبی : اس بحر میں صرف ایک عروضر اور ایک ضرب 

بغية بفية الملتصء طبع ‘BAH : Codera‏ ۳ : عهه ن | هوتی ے؛ یعنی مستفعلن» فاعلاتن/ ستفعلن 

وت شر کا رکن سر ایرشاذ و نادر 


E. 1۷۵‏ پرس ,۱۹۳۰ کن ۱۱۲ 3 )| وه و مه 
وه و ده ؛ (م) ابن الاثیر : الکامل» و ےم = بو کا ن بحال ۔سد جب ستقعلن 


ہے پچ جوپ۔ TEY Rr‏ 


و 
ومم؛ (م) ابن عذاری : البيان المغرب : + طبع 


rrr ص‎ «Annales du Maghreb et de I’ Espagne 
. ۵ (ه) ابن خلدون : العبر (مطبوعه قاهرم» م : ہہظم؛ | هو جاتا‎ 


تب سے فاعلاتن کا ن بحال ره 
(ہ) المقری : نفح الطيب (و٥اہہ[ھ۸)‏ » اشاریە؛ اگر پہلے مصرعے میں و 9" 5 
: ۳ مستفعا س حلف هو 
(ع) fera : ۱ “Bibliotheca arabo-sieula : Amari‏ تو دوسرے کے میں 


نعلا نه 
(ہ) Historia de la ciudad de : Roqne Chabas‏ ے ۔ اگر بعد میں آنے والا فاعلاتن ہووت نو 
Denia‏ » دانیه معرر تا ہےہرعۂ؛ (و) وهی مصنف: مستفعان کا نون بھی حذف هو جاتا 9 7 
Mochehid hijo de Yusufs Ali hijo de Mochehid‏ ) ان ي 


سی زان ے مسر متا 
در «Homenaje a D. 7. Codera‏ سرقسطه (Saragossa)‏ عسری زبان کے 07 9 


مور ص ہ,سم, تا Codera (.) ‘err‏ : [ركه ہآں] ہے مشتق .هم جس کے لغوی معنی ہیں ۰ 
<‘Mochehid conquistador de Cerdena‏ در Centenaro‏ کسی کام ہیں مقدور بھر کوشش صرف کر دینا جو 
Palermo <M. Amari‏ .£1“ ج : مرو بیعد > جهد و مشقت کے بغیر انجام نه پا سکتاهو (جرجانی : 
), ی Bosquejo‏ کتاب التعریفات» ص به؛ التهانوی : كشاف 
aC islamita en las Islas Balearis‏ 7 اصطلاحات الفنون» 1۹۸:۱ ؛ آمدی : الا حکا م فی 
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اصول الاحکام» م : بر وہ الغزالی : السمتصفی» ٠+‏ : 
.و۳ - فقہاے اسولمی کی اصطلاح میں 
کسی حکم شرعی کے باره می. ظنی.علم کی 
تلاش میں فقيه کا تمام قوت و کوشش صرف 
کر دینا اس طرح که مزید تلاش ہے عجز محسوس 
کرنے لگے (ابن حزم: ہ : مم ؟ آمدی» ‏ 2 ٠۸‏ ۲)- 
اس لحاظ عم مجتود وه فقید هوا جو کسی شرعی 
مسئلے کے متعلق ظنی حکم تلاش کرنے میں اپنی 
طاقت و کوشش اس طرح صرف کر دے که اب آگے 
مزید کوشش اس کے بس کی بات نه ره؛ اس لے 
جدید دور کے .ماهرین اصول فقه نے مچنہد اور 
اجتہاد کی جامع تعریف یه کی ہے که : بل الفقیه 
وه یبد ام فزعي مب 
کے یے سح تو ھی 
شریعت کے تفصیلی دلائل کی روشتی میں کسی عملی 
شرعی حکم کا استنباط کرنے میں فقیه کا اپنی پوری 
شش اس طرح صرف کر دینا که وه مزید کوشش 
کے بارے میں عجز محسوس کرنے لگے (عبدالوهاب 
خلاف : علم امول الفق ص ب , (؛ نیز قب محمد 
ابو زهره : آصول الفقه» ص و ےم؛ بدران : علم اصول 
الفقة» ص و ہمء عیداللہ عمر : سلم الموصول الى علم 
الاصول؛ ص» ٩۳‏ ۱) . 
مجهه کے شرائط اور اتسام و درجات کے 
سلسلے میں قدیم اور جدید ماهرین. اصول فقه کے 
هان جو بظاعر فرق نظر آتا _ه اس کا تعلق اجمال 
اور تفصیل سے .هه - متقدمین نے جو باتی جامعیت 
و اختصار کے ساته بیان کی تھیں متأخرین نے انهی 
تفصیل اور تنویع کےساتھ واضح طور پر پیش کیا ےے - 
امام غزالی* (الستصفی» ۲: .هم تا ۳۰) لے 
مجتہد کے لے دو شرانط بیان کین هی : (,) 


باخذ شریعت کے علم کا احاطه کر کے اپنی 


SM" 


مجتھد۔ 


علمی بصیرت سے کسی ظنی حکم کے استنباط کرنے 
پر قادر هو اور جس بات کو مقدم کرنا چاھے 
اے مقدم کرنے اور جسے مؤخر کرنا چاھے ایب 
مؤخر کرنے کی صلاحیت رکهتا ھو:(م) مجتهد ی 
عدالت شک و شبه سے بالاتر هو اور ان گناھوں ہے 
اجتناب کرتا هو جو مجتہد کی عدالت میں صحت 
اجتہاد ی شرط نہیں بلکه قبول اجتہاد ی شرط 
ے؛ یعنی مجتهد کے فتاوی پر اعتماد کے لیے ید 
شرط هم که وه عدالت سے متصف هو جو وصف 
عدالت ہے متصف نہیں هو گا اس کا فتوی قابل قیول 
نھ هوک مگر وه اپنی ذات کے حق میں صحت اجتہاد 
ہے محروم نہیں هوک . 

اسام غزالی (حواله سابق) مآخذ شریعت 
پر عبور کامل رکھنے یا ان کا علمی احاطه کر کے 
ضمن میں پھ بھی ضروری قرار دھتے هی که ان مآخذ 
سے فقہی لحکام کے استخراج و استنباط ی کیفیت اور 
طریقوں ے بھی کماحقہ آگاہ هو ۔ وه جہاں احکام 
شریمت ک چار ماخذ : کتاب اقّه» سنت رسول اللہ 
صلی اه علیہ وآله وسلم» اجماع اورعقل یا تیاس سے 
بحث کرتے یں وهاد استخراج مسائل اور استنباط 
احکام کی کیفیت جاننے کے لے آٹھ علوم کو وسیله 
قرار دیتے هی جن میں ہے دو علوم مقدمے کی حیثیت 
رکھتے ھیںء دو اتعامی (ستمه) علوم ہیں اور چار 
| علوم وسطی حیثیت رکھتے هی مآخد شریعت کے 
| علم کے سلسل میں غزالی مجتہد کے لے یھ لازبی 
| نہیں ٹھیراتے که وه تمام کتاب اللہ کی معرفت ‏ 
| رکھتا هو بلکه فقبی احکام ہے متعلق آیات ترآنیه کا 
علم بھی کان هه جن کی تعداد پانچ سو ہے۔ اسی 
طرح ان پانچ سو آیات کا زبانی حفظ هونا بھی لازبی 
نہیںء بلکہ ان کے مقامات کا علم رکهتا هو تا که 
وت ضرورت ان ہے استفاده کر سکے (حوالة سابتیء 
| نیز د یکھے المراغی : آلاجتباد فی الاسلام» ص ١۱)۔‏ 
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رترب 


مجٹھد 


مجتم د کے لیے سنت رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم 
کے ضمن میں تمام ذخیرہ حدیث کا علم بھی لازمی 
نہیںء بلکه احکام سے متعلقه احادیث کا علم کافی 
_ اگر یه احادیث احکام زبانی یاد ھوں تو بہتر 
!ور اعلی بات ےہ یا تصحیح شده ایسی اصل کافی 
ہے جس میں احکام سے متعلقه احادیث موجود هون» 
ملا ست سنن ابی داود وغبره جیسے مجموعه حدیت کا 
پاس هونا کافی ھے (حوالۂ سابق) - اجماع کے سلسلے 
میں بھی اتنا کافی ے که مجتہد مواقع اجماع سے 
آگه هو تاکه اجماع کے خلاف فتوی دی کی 
غلطی سے محفوظ ره (حواله سابق) - امام غزالی 
قیاس کی جکه عقل کا لفظ استعمال کرتے ہیں اور 
بتانی هی که عقل ہے مراد هماری یه ے که 
جہاں سره سے شرعی احکام موجود هی نہیں وهان 
تصوص شرعیه» ان کے معانی و مفاهیم» اقوال و افعال 
رسول اللہ صلی الله عليه و آله و سلّم اور اجماع کا تتبع 
کیا جائر اور غیر منصوص جزئی مسثل کو کسی 
منصوص جزئی مسئل پر قیاس کر کے فیصله دیا 
جائے؛ کیونکه وه اعمال و افعال یا مسائل زندگی 
جن کے متعلق مآخذ شرع میں کوئی حکم موجود 
نہیں ان کے انجام دینے میں کوئی حرج نہیں اور 
عقل اس موقف کی تائید کرتی ے . 
بجتهد کے لے جو آٹھ علوم امام غزای 
(الستصفی» ۲ : .هس تا مهس) نے لازمی قرار دے 
هس ان میں سے دو مقدمه کی حیثیت رکھتے هبی » ان 
میں سے پہلے علم کو وہ "معرفة نصب الادلة و 
شروطہاٴ“ (دلائل کے قائم هون اور ان کی شرائط کو 
جانتا ے ) سے تعبیر کرت هیں » یعنی مجتہد کو یه 
معلوم هونا چاھے که فقہی دلائل کی اقسامء اشکال 
اورشروط کیا هیں - ان ہیں کچھ دلائل عقليه هوتر 
ہیںء؛ کچھ شرعیه هو ہیں جنھیں شارع نے وضع 
کیا ے اور کچھ دلائل وضعیه کہلاتے 


COM 
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تعلق لغوی الفاظ وعبارات کی ساخت ہے ه؛ 
دوسرے علم کو وه معرفت لغت و نحو کا نام دیتے 
هیں‌ء یعنی مجتہد کو عربی لغت و نحو یا زبان 
اور قواعد کا اتنا علم ضرور هونا چاهیر که وہ اهل 
عرب کے اسلوب تخاطب اور عادات و طرق استعمال 
کو سمجھ سکے اور کلام عرب میں سے صریح» ظاهر» 
نکل یت مجان عام خان یکو متا به 
مطاقء مقید» نص کلام اور اس کا مقصود اور لحن 
کلام اور اس کا مفہوم واضح طور پر جان سکی » 
دو علوم جو اتمام و تکمیل کا درجه رکهت ہیں وه 
ہیں : (,) کتاب و سنت کے احکام میں سے ناسح 
اور منسوخ کا عام هھوناء اس مين بھی حفظ 
کرنا شرط نہیں صرف ان سے آگاهی کافی 
(م) علم روایت و درایت یعنی احادیث کے 
ضمن میں راویون کے حالات کا علم» صحیح اور فاسد 
یا بقبول اور مردود کا جاننا ضروری ے - غزالی ” 
کے نزدیک یه کافی نہیں که جرح و تعدیل رواة که 
ضمن میں امام مالک" و شافعی" یا امام بخاری" 
و اسام مسلم" کی آرا پر قناعت کسر لی جائے بلکه 
مجتہد کے لے لازم ہے که وه خود راویوں کی سبرت 
و احوال سے براه راست بحث کرے (حوالۂ سابق) - 
مجتہد کے لے جو چارعلوم وسائط کا درجه رکھتے 
هی وه یه هس : ( ,) حدوث عالم کا علم؛ (۲) باری تعای 
اور اس کے اوصاف کا علم ؛ (۳) رسول اللہ صلی اللہ عليه 
و آله وسلم ی صداقت کا علم اور آپ کے معجزات ہے 
آگامی؛ (م) علم الکلام کے طریقوں کا علم 
(حوالة سابق) . ۱ 

امام غزای" (المستصفیء ۲: .٠٥م)‏ مجتہد 
کی دو قسمی بیان کرتے ہیں : 

مجتهد مطلق جو تمام قسم کے شرعی احسکم 
کے استنباط پر قادر هوتا عے اور وه ان آٹھ مذ کوره 
علوم کا ماهر هوتا ےے؟ اس لے اس میں اجتہاد ق 
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ots‏ محتهد 


قسام شرائط موجود هوتی میں ؛ (۲) مجعہد جزئی یا 
خاص جو خاص یا بعض مسائل میں اجتهاد کا 
اهل هوتا ه - غزالی" کے نزدیک اجتہاد کا 
منصب تجزی کوقبول کرتا ے » یعنی ایک عالم 
اور فقیه بعض احکام و سائل میں منصب اجتهاد 
پر فائز هوسکتا ھے اور بمض میں نہیں هو سکتاء 
مثلا ایک ایسا مجتہد ھے جو قیاس کا ماهر ہے تو 
وه قیاسی مسائل میں فتوی دے سکتا ےہ خواه وه 
حدیث کا ماهر نھ بھی هو مفتی کے لیے هر مسئلے کا 
جواب دینا شرط نہیں ؛ امام مالک" سے چالیس 
مسائل دریافت کے گئے جن میں سے چھتیس که 
جواب میں انھوں نے (لا ادری که کر) لا علمی 
ک اظہار و اعتراف کیا تھا - امام شافعی" بھی بعض مختاف وارد شدہ اعتراضات کا صحیح جواب دے سکےء 
مسائل میں توقف ہے کام لیتے تھے بلکه خود صحابة راویوں کے حالات سے آکاہ هوه جرح و تعدیل کا علم 
کرام“ بھی بعض دینی مسائل میں توقف سے کام | رکهتا ھو؛ صحیح اور سقیم حدیث میں تمیز کر 
لیتے تھے گویا مفتی کے لے شرط صرف یه ہے که | سکتا هوء قرآن مجید کے اسباب نزول اور احادیث کے 
وه جس مسئلے پر فتوی ده اس کے متعلق علىی وجه | پس منظر ہے واقف ھو؛ نصوص احکام میں سے ناسخ 
البصيرة آگاهی رکھتا هو (حوالة سابق). | ومنسوخ کاعلم رکھتا هوء عربی لغت و نحو سے اس 

آمدی (: ۲۲۱) اجتہاد میں تجزی EE‏ ۱ حد تک آگه هو که کلام عرب کی اوضاع و عادات 
بارے میں امام غزالی" کے موقف کی تائید کرت | اور طریقة تخاطب میں امتیاز کے قابل هوه اور دلالات 
جو سی ھی ۱01۳۹۹ صورتوں پر کامل عبور رکهتا هو 
کثیرہ میں مہارت کے باوجود بعض مسائل ہے | (آمدی: احکام فی اصول الاحکام؛ م : ۲۲۰). 
ناواقف هو سکتا ھےء اس لیے مجتہد کے لے متعاقه | قاضی محب اللہ بہاری (مسلم الثبوت مع شرح 
مسئلے کی لازمی باتیں جاننا هی کافی هه - آمدی کے ' فواتح الرحموت» : ۲ہم) کے مطابق مبادی فقه 
تزدیک مجنہد میں ان دو شرائط کا پایا جانا لازمی ۱ کا وه ماهر فقیه مجتہد کہلاتا هم جو مسائل شرعیه 
ےے:(م) مجتہد کے لے وجود باری تعا ی کا علم هونا ۱ میں بالقوة اجتہاد پر قادر هوه یعنی اجتهاد کی 
لازم ھے ء وہ اس کے اوصاف و کمالات سے آگہ هو ' صلاحیت رکھتا هو بالفعل اجتہاد کرنا شرط نہیں۔ 
اور به جانتا هو که وه واجب الوجود لذاته ے ء وہ | ان کے نزدیک ایسا فقیه جو فروع فقہیه کا حافظ هو 
حی وقیوم ے؛ قادره مرید اور متکلم بھی هه تا که محض اس بنیاد پر مجتہد کہلانے کا مستحق نہیں » 
اس کی جانب ہے تکلیف؛ یعنی بندوں کو احکام کا , بعض اوقات مجتجد کے لے اجتہاد کرنا فرش عین | 
پابند بنانے کا تصور هو ۔کے؛ رسول اللہ صل اللہ علیہ | هو جاتا ے اور اس کی دو صورتیں هی : ایک به ہے 
و آل وسلم کی صداقت پر ایمان رکهتا هوه آپ * ک شرع 25 سائل کسی اور ہے دینی سثله پوچھ نہیں سکھا 
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متقول» معجزات و آیات کو تسلیم کرتا هو تا که آب* 
کی طرف جن اقوال و احکام کی نسبت هوتی ہے ان کے 
بارے میں برحق موقف سے آکله هو" ۔ علم الکلام 
کی جزئیات سے آکاهی مجتهد کے لیے شرط نہیں 
تاهم اجعا ی معلومات رکهتا هو اور جن باتوں پر 
ایمان کا دار و سدار .هه ان ہے آکه هو (۲) احکام 
شرعیه کے ماخذ کا علم و معرفت رکهتا هو . 
اهکام شرعیه کی اقسام » طرق اثبات دلائل » 
اختلاف مراتب اور شرائط ملحوظه ے واقف هو ؛ 
تعارض کی صورت میں ایک حکم کو دوسرے پر 
ترجیح دے سکتا هو تحصیل احکام کی کیفیت 
معلوم هو- تحریر و تقریر ی صلاحیت رکهتا هو تا که 


اور اگر بروقت اجتهادی رهنمائی نه مل تو 
واقعه مسئوله کے فوت هون کا خوف .۵ - دوسری 
صورت یه عے که فقیه کو خود کسی مسئل پر عسل 
کی ضرورت .هه اسی حالت میں بھی اپنی ذات کے لے 
اس پر اجتہاد کرنا فرض .هه ء اگر شہر میں کوئی 
اور مجتہد نہیں مگر واقعه مسئوله کے فوت هو کا 
ڈر بھی نہیں تو ایسی صورت میں مجتہد کے لے 
اجنہاد کرنا فرض کفایہ هه - مجتہد کے لیے اس 
وقت اجتہاد کرنا مستحب کا درجه رکھتا ے جب وه 
کسی واقعه کے وقوع پذیر هونر سے قبل هی اس کے 
متعلق شرعی حکم کا استنباط کرے (حواله سابق» 

: م )- شارح مسلم الثبوت (فواتح الرحموت 
نے صراحت کی سے که امام غزالی"» امام 
ابن الھمام اور صاحب بدائع الصنائع اجتہاد کی تجزی 
کے قائل هی البته ابن حاجب نے اس مسئلے پر توقف 
سے کام لیا 


الرحموت» پت 


ابن حزم (۸: ۳٦‏ ببعد) نےاجر کے اعتبار 
سے مجتہد کی دو قسمیں بیان کی هی » ایک وه جو 
دوگنا اجر پاتا ے یعنی اجتہاد کرتا ےے اور 
صحیح فیصلے پر پہنچتا ۵ » دوسرا مجتہد وه 
ےھ جو اجتہاد تو کرتا ہے مگر صحیح فیصلے 
پر نہیں پہنچتاء ایسا مجتہد صرف ایک اجر کا 
ستحق ہے - ایک ھی سشلے پر اگر دو مجتہد 
اپنی اجتہادی کوششوں کے بعد دو الگ الگ 
احکام کا استنباط کرتے ہیں جو باهم متعارض هن 
تو ایسی صورت میں صحیح اور درست تو ایک 
هی هوکا۔ آمدی بھی ابن حزم کی تائید کرتے 
ھوے لکھتے ہیں که جمہور کا پسندیدہ سلک 
يہ ہے که هر دو مجتہد درست نہیں هو سکتے 


یعنی هم نے سلیمان عليه السلام کو مسئلہ سمجها 


دیا (, م [الانبیاء] : fat Conf‏ 


دوست فیصله صرف سلیمان کا تھا نه که داؤد کاء 
پھر اسی حدیث نبوی* سے بھی که گر اجتہا کیا 
اور درست فیصلر پر پہنچا تو اس کے دو اجر هی اور 
اگر غلط فیصلر پر پہنچا تو اس ایک ھی اجر مل ےگا ۔ 
ظاهر ھ که درست فیصله ایک هی هو سکتا ۵ . 
مال اور نتیجے کے اعتبار سے اہن حزم (ہ : 
وس و تا ےم ) محتهد کی تین قسمیں قرار دیتا ےء 
ایک تو یه _ه که جو درست فیصلے پر پهنجا ے اور 
اس کے متعلق هم قطعی طور پر یه که سکتے هين که 
جس فیصلے پر وه پهنجا ھے وه قطعی طور پر غلط 


یه - تیسرا سمجتہد وه ے جس کے بارے میں ھمیں 


توقف سے کام لینا پڑے گا کیونکه همین معلوم نہیں 
که وه درست ه یا غلطی پر ےء | گرجه ھمیں یه 
یقین هم که وه عندانته دو میی سے کسی ایک مقام 
کا متسحق هه یعنی یا تو صحت پر هه یا غلطی پر ۵ ». 
لیکن هم اس کے بارے میں قطعی طور پر کچھ ہیں 
کہیں گے بلکه توقف سے کام لیں گے۔ 

اهل حق مسلمان اس بات پر متفق هی که 
شرعی احکام میں مجتهدین کی اجتہادی غلطیاد. 
قابل معافی هبی اور ان پر کوئی مژاخنه نہیں هوک 
(آمدی : ۽ احکام فی اصول الاحکام» : مم م( ابن 
حزم (۸ TA:‏ بعد) اس نقطة نظر کی تائید کرتا چم 
اور اس سلسلی میں آیة بپارکه و لس علیکم 
متام نیما اخطاتم به» يعني اگر کسی کام 
ہیں تم خطا کر بیٹھو تو اس کا تم پر کوئی گناہ 
نہیں (۳م [الاحزاب] : : م) کو بطور نص قطعی پیش 
کرتا ۲۰۷ اور آنحضرت صلی الله عليه و آله و سلم کے 
اس ارشاد ہے بھی استدلال کرتا ے جس میں آپ صلی 
اللہ علیه و آله و سلم فرماتم هی که صحیح اجتہاد پر 
دوگنا اجر ملتا ے اور غلطی کرنی والے 
کو ایک هی اجر ملتا ے۔ ابن حزم کہتے 
هی کے اس حدیث کے حکم کے ضمن میں مفتی » 
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-عکام ٤‏ عمل کرنے والے اوواعقیدد و کهنن وال سب | جائز هو کا اوز یوں ایکن لامتناهی سلسله چل نکا رگا ۱ 
- آجاتر میں » ان سب ے اگر خطا سرزد "هو گئی تو | جو اضطراب و پریشانی کا باعث هوک (آسدی : 
تابل معافی هون و سورة احزاب کی مذ کوره الاحکام فى اصول الاحکام» + ۳ ۲ عبدالوهاب 
آیت میں چونکه عمداً گناہ کرنے پر عذاب کی وعید خلاف : علم اصول الفقه, ص ۰ تا وم بن حزم 
ی ھےء اس لیے ابن حزم (۸: رم ببعد) مجتہد | ۳۸:۸ لیکن اگر یه اجتہادی فیصله کسی نس 
مخطی (خطا کار) کی دو قسمیں بیان کرتے ہیں : | قطعی» اجماع بر قیاس جلی کے خلاف هو تو اس سے 
ایک قسم وہ هم جو معذور ے » بعنی جو اپنے | رجوع کرنا لازم ے؛ کیونکه حق ک‌طرف رجوع کرنا 
"اجتباد کے بعد کسی غلط نتیجے پر پپنجا: مگر اه 0 باطل پر ضد کرنے سے بہتر هم - حضرت عمر ابن 
به یقین هه که وه حق پر اه - یه مجتجد مخطی | الخطاب بھی اپنے قاضیون کو ایس فیصلود سے رجوع 
مغذور ے اور اس کے لے ایک اجر کا وعدم ے : | کر لیٹے کا مشووه دیا کرتے تھے (حوال سابق). 
دوبرا مجتہدٴ مخطی" وہ ھے جو غیر معذور ے » ۱ متقدمین علماے اصول فقه نے جو بات اجمال 
یعنی جے اپنی غلطی کا علم هو گیا یا اجتهاد | و جامعیت کے ساتده بیان کی انهی متأخرین اور 
کے مردنس وف کے اش پر ی اجو ورس تے سو س امول شس عیر سا 
کے متعلق کوئی دایل نھ مل سکی» مگر وه پھر بھی | میں ترتیب اور تفصیل کے ساتھ بیان کیا ھے۔ 
اسی پر مصر رها کیونکه ایس مجتہد کا اپنے اجتہاد | مجتہد کے لے متقدمین نے جو دو شرطین بیان ک 
پر قائم رهنا غلط ے؛ باکه اسے اپنا موتف فی الفور تهی ان کے ضمنی مسائل کو ترتیب ده کر 
ترک کر دینا چاہیے اور حق کی طرف رجوع کرنا | متأخرین نے مجتہد کے لے آٹھ شرانط پیش کی ہیں : 
چاهیر- ایے غلط موقف پر ضد کرنا گناہ کہیرہ | () اسلام اور عدالت : اسلام کی شرط اس لے ےہ که 
تھے ۔ ناواہر کے مسنلک کے مطابق ابن حزم(ہ : ۱ مجنہد کا کام یه ے که وه تفصیلی شرعی دلائل کی 
و۳) کے نزدیک ہر مسامان پر اجتہاد کرنا رض | روشنی میں شرعی احکام کے استتباط میں ابنی 
هم - اگر کوئی اجتباد کے بغیز کسی بات کو بان ' کوشش عرف کرت اور یه صرف وهی کر سکتا ے 
لے یا اس پرعمل کرت تو وه ایک قابل بس قاد | جس کا دل اللہ کی معرفت» اس کی صفات کے علم» اور 
_ه» وه خواه صحیح عمل کرت یا غلط» وه هر صورت ۱ رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم کی تصدیق سے مور هو 
میں نافرمان و گنپگار ہے . | اوراس کا اس بات بر پخته ایمان و یتین هو که 
امول اذ گے مافرین اس بات پر رش نظر ' آنحضرث صلی اللہ علیہ و سلم نے ھی ہم تک اللہ کے 
آتے میں که کسی ایک مجتہد کا اجتہاد قابل نقض ۱ احکام پہنچائے هی (بدران : اصول الفقه» سصوےم؟ . 
یعنی توڑنے که قابل نہیں ھوتاء حتی که اس کے | دبکھۓ ‏ آمدی: الاحکام فی اصول الاحکام» م : , ۲ ٠)۲‏ 
اجتاد کو نه تو کسی دوسرے فجتہد یا حاکم | (م) کتاب الله کو از روش لفت و شریمت جانا هو: 
ىا اجتہاد توڑ ۔کنا ے اور نه وہ خود اپتے نے | از روئے لفت جانے ہے مقصود به .هه که قرآن مجید 
اجتباد ے ابق اجنہاد کو توژ سکٹا هی ۔ علما کے مفرد و م رکب الفاظ کے معانی اور ان کے خواص 
اس کی حکمت یه بتانے هی "له اکر ایک اجتجاد کا | ہے پوری طرح آکه هو عرب ماحول میں و کر 
نقص جائز هوا تو پھر دوسرے اجتہاد کا نقض بھی | یا صرف و نحو ہیں مہارت پیدا کر کے عرفی. 
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مجتهد 
زبان میں کمال پیدا کرت (بدران : اصول الفقه, 
ص ےم ابو زهره : اصول فقه» ص ٣ړم؟‏ 
عبدالوهاب خلاف : علم اصول الفقه. ص مب ۲* شرح 
منهاج ہام الاصول ول الاسنوی؛ N:‏ ۳۰ (م) معرفت 
اه نبوی* ۰ حدیث نبوی ۶ خصوصا احکام سے متعلق 


احادیث کے لغوی و شرعی معانی و مدلولات سے 
آ که هو 


واقف هو؛ روایت اور درایت کے اصول سے 
اقسام حدیث کے علاوه راویان حدیث کی جرح و 
تعدیل کا علم رکھتا هو (حوالة سابق): (م) مواق 
اجماع سے آگہ هو تا که متقدمین علما م سلف کے 
اجماعی مسائل پر رائے زنی نه کرے جیسے اصول 
ورائت پر اجماع هو جکا ے 
حدیث سے جو محرمات ابت هی ان پر بھی امت کا 
اجماع ھے (ابو زهره : اصول الفقہء ص ,رم بدران» 
اصول الفقهكء ص ےےم)؛ (م) معرفت لغت عرییه : 
قرآن مجید اور حدیث نبوی کی زبان عربی _ه؛ اس لے 
ان کی تفسیر و تشریح اور ان سے احکام شرعی کے 
استتباط کے لے ضرورت کے مطابق کلام عرب ہے 
اسلوب اور انداز تخاطب سے آگاهی لازم هم (خلاف : 
علم اصول الفقه, ص و ۱ ۲ ابو زھرہ: : اصول الفقه؛ 
ص ۳۸۰ : اصول الفقه» ص ےےم؟ محمد ابو 
لنجار : علم اصول الفقه» ص ۲ () معرفت 
قیاس : امام شافعی رحمة اللہ علیه نے تو اجتهاد کو 
قیاس کے مترادف قرار دیا ش» اس لے مجتہد کے لیے 
قیاس کی وجوهات اور طریقوں سے آگاہ هونا لازمی ہے 
تاکہ احکام کے متعلق وارد هوزر وا ی نصوص کی 
روشنی میں شرعی احکام کا استنباط کر سکے . 

معرفت قیاس کے تقاضے تین امورے پورے هون ہیں : 
اولا اصولی نصوص کا علم هو جو احکام کی بنیاد ہیں ؛ 
:نیز وه علل و اسباب بھی بعلوم هون جن کی مدد سے 
پئی فروعات کو نصوں کے احکام پر قیاس کیا جا سکتا 
۳ انیا قیاس کے قوانین و ضوابط کا علم سا 


۵112 


- اس طرح قرآن و 


: بدران‎ ٠ 
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یه که سلف صالحین کے طریقه کار کا عام هو تاکه 
احکام ی علت معلوم کر کہ ضمن میں اس ہے مدد 
لے سکم (شرح منہاج الاصول الاسنوی» م 

ابو زهرة : اصول الفقه 
منسوخ : مجتہد کے لے جس علم ی سب سے زیادہ 
ضرورت پڑتی ره وه ناسخ واتسوخ 5 علم ے۔۔ 
کتاب اہ اور سنت رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم 
ایک ناقابل انکار حقیقت ابته هس اور مجتہد کو یه 
معلوم هونا چاهیی که کون حکم منسوخ ہوچکاےہ 
اور کس حکم نے اس کی جکه لی ے؟ٴ کیونکہ هو سکتا 
هم وہ ناسخ کی موجودگی میں منسوخ پر عمل 
کرنے لگ - ناسخ اورمنسوخ کے موضوع پر علما نے 
بہت کچھ لکها عے ضمنی طور پر بھی جیس آمدی 
اور غزالی وغیرہ اور مستقل کتابوں کی شکل میں 
جیسے ابن الجوزی اور ابن حزم ظاهری وغیرہ(بدران 
اصول الفقه» ص پرےم؟ ابو زهره : اصول الفقه» ص 


اصول الفقهہء ص (Fao‏ ° معرات ناسیخ و 


وم ابن ra‏ ۸ : ےب الستصفی» ۲ : ۳۰۱ 
آمدی ۰ e‏ فی اصول وی ۴ 2" 09 


۳ نے اجتہاد کے اصول ھی صرف دو بتائے ہیں : 
مقاصد شریعت کا فہم و ادراک اور استنباط احکام 
کی قدرت و اهلیت - ان کے نزدیک پہلا اصول هی 
حقیقی اساس .هی جب که دوسرا اصول ایک خادم ک 
حیثیت رکھتا ے ۔ اسلامی شریعیت یت نے اللہ کے بندود 
کی بهلائی کے تین مراتب کو ملحوظ رکھا ے : 
ضروریات پوری هون» واجہات ی تکمیل هو اور اولاد 
آدم کی تربیت و اصلاح هو- اسی طرح حرج اور ضیق؛ 
یعنی تنکی کو دور رکها گیا ره - عسر پر یسر کو 
ترجیح دی گئی ہے اور طاقت و وسعت سے بڑھ کر 
القہ نے بندو ں کو تکلیف نہیں دی؛ اس لے مجتہد ک 
یه سب مقاصد شرع معلوم و ملحوظ ھونے چاهبی 
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معرفت فن اصول فقه : مجتبد کے اجتہاد ی اساس 
اور اصل وسیله لصول فقد کا فن عے - اس فن کی 
تدوین سے پبل اجتباد ایک مشکل ترین اور ذہایت 
کٹھن کام تهاء مگر اصول فقه کی تدوین کے بعد 
یه کام نسبة آسان هو گیا ؛ تاهم مجتہد کے لے فن 
کی اسہات الکتب کا احاطه اور لصول فقه کی تمام 
جزئیات پر عبور رکهنا بھی ایک اهم اور محنت 
طلب کام .هم اور شریعت کے تفصیلی دلاذل 
ی روشنی می کسی مططوب شرعی حکم کا 
استباط اصول فقه کی مہارت پر موقوف .هه (بدران : 
امول فقه» هن 2۸ ان آٹھ شرائط کے علاوه بعض 
ماهرین اصول فقه نے کچھ اور شرائط کا بھی اضافه 
کیا هم مثلا شیخ محمد ابو زهره (اصول الفقه . 
ص ہم م ) محت نیت سلامت اعتقاد» صحت فمم اور 
حسن تقریر و اندازه بھی مجتهد کے اوصاف اور شرائط 
میں شامل کرت هی . 

ان شرائط و اوصاف ہے متصف مجتبد ے 
سامنے اجتباد کے لے جو واقعات و مسائل پیش 
هوسکتم هی وه تین قسم کے هی : ایک واقعه یا 
مسئله تو ایسا ه که اس کے بارے میں نص تطعی 


۔موجود ے جو واضح طور پر ایک متعین حکم پر دال 


ہے - یبال تفسیر و تاویل کی بھی حاجت نہیں مثلا 
زانی کو کوڑے مار کی تعداد متعین ے۔ اس میں 
اجتہاد کی ضرورت نمی ؛ یا ایک ایسا مسئله .هه 
جس کے بارے میں قطمی طور پر کتاب اللہ کا حکم .هه 
اور سنت نے اس کی تشریح و تعیین کر دی ہے جح 
ملو و کو وو سے کیا مقصود ے اور کیس 
مقصود ہے ؟ سنت نے واضح طور پر متعین کر 
دیا ھے ۔ اس طرح زکوة کا نصاب وه بھی منت 
تبوی* نے متعین کر دیا ےے؟ اس لے یمان بھی 
اجتہاد کی ضرورت نہیں؛ تیسرا مسثله یا واقعه ایسا 
هوسکتا هم جس کے متعلق غبر قطعی نص یعنی ظنی 
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نص موجود ھے۔ ظنی هونر کی دو صورتیں هو سکتی 
ہیں ؛ یا تو وہ نص روایت و ورود کے اعتبار سے ظنی ے 
یا دلالت کے لحاظ سے ظنی ے - یمان مجتہد کے 
لیے اجتہاد کا میدان کھلا ہے اور صحیح حکم کا 
استنباط کرنا اس کا منصب هم (عبدالوهاب خلاف : 
علم اصول الفقه» ص ہرم تا ء۲۱) . 

ماهرین اصول فقه نے مجتہدین کے مراتب و 
درجات سے بھی بحث کی سے - مجتہدین کے اهم 
طبقات چھے ہیں : (,) مجتہد فی الشرع یا مجتہد 
مطلق : یه اپنے اجتہاد میں مستقل اور آزاد هوتم 
هي اور ان میں وه تمام شرائط پائے جانے لازمی هی 
جن کا ابهی اوپر ذ کر هوا - حنبلی مسلک کے مطابق 
کوئی زمانه بجتهد مطلق سے خالی نہیں هوتا - شیعه 
کا بھی یہی مسلک عھے (ابو زهره : اصول الفقه» ص 
۹۳ ۔ شاه وی اللہ دهلوی مجتہد مطلق کی ایک 
ضمنی قسم بھی بیان کرت هی جس وه مجتمد 
مطلق منتسب کہتے ہیں جو اپنے مسلک کے امام 
کے علاوه کتاب و سنت اور آثار سلف کی بنیاد پر بھی 
اجتہاد کرتے هی - ان کی رائے میں قاضی ابو یوست 
اور امام محمد بن الحسن الشیبانی اسی زمرے میں 
ار ہیں (الانصاف فی ان اسباب الاختلاف ص 


1 


امام کے تابم هوق هی » مگر فروع میں ان سے 
اختلاف کرتے هس جیسے شوافع میں سے امام المزنی؛ 
مالکیوں میں ے ابن وهب؛ ابن عبدالحکم اور ابن 
القاسم» حنفیه میں ہے امام حسن بن زیاد» هلال 
الرای » ابوالحسن الکرخی اور امام ابوبکر الاصم اسی 
زمرے میں آنے هی ؛ (م) مجتہد فی المذاهب : جو 
اصول و فروع دونوں میں اپنے امام کا انماع کرتے 
هی البته غیر موجود فروع میں وہ اجتہاد کرتے 
هس » لیکن ان کا اصل کام علل فقہہ کی تطبیق اور 
تنفید هوتی ۰۵ ؛ (م) مجنهد مرجح ؛ ۽ یه مجتہدین کا 


۳۲ تا م)*() مجتہد منتسب : جو اصول میں ابم 
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۱ حوتھا طبقه ھے جن کا کام یه ے که مروی آرا کے 
0+9 ترجیح ہے فیصله دیتم ہیں اور بتاتے 
هس که احوال عصر کے مطابق فلاں پا قوت 
و صلاحیت میں قابل ترجیح م۰ ؛ (م) مجتہد موازن : 
ان کا کام مختلف آرا اور اقوال کا موازنه کرنا اور یه 
بنانا ہے که کونسا قول افوی» اصح یا اقیس یعنی 


زیاده قرین قیاس .هی ؛ (ب) طبقه حفاظ : اجتماد کا یه , 


آخری درجه ه ۔ اس طبقے کا کام موازنه یا ترجیح 
نہیں هوتاء بلکه ترجیح یافته قول ی معرفت هوتا ہے 
(الانصاف فی بیان اسباب الاختلاف: ص ہم تا هم 
ابو زهره : اصول الفقه, ص ووم)؛ متقدمین ماهرین 
اصول فقه مثل امام غزا ی“ اور آمدی وغیرہ مجتمد 
کی صرف دو قسمیں بیان کرتے هب » یعنی مجتہد 
9 مچنمد متتسب یا محنید جزنی (الستصفی؛ 
۲ : وهم الاحکام ز 
المراغی + الاحتہاد: فی الاسلام» ص ے ببعد» فواتح 
آرسوت بشرح سلم الثبوتہ ۽ : 

مآنحذ : )١(‏ ول اللہ دھلوی : 


مسائل الخلاف لاهور ,ءورء؛ (م) الاسنوی: شرح 


۳ س) ۰ 
آلانصاف فی بیان 


منہاج الوصول» قاهره» مو ,عۂ (م) الآمدی : الاحکام فی 
اصول الاحکّم؛ قاھرہہ ےم ه؛ (م) ابن حزم : احکام فی 
اصول احکام. قاهره ۹۳۳ ,ع (ه) غزای : السستصفی» 
(ہ) عبدالعلی الانصاری : فوانح الرحموت 
بشرح مسلم الثبوت, قاهره» ۲ ۱۳۲ ه؛ 
بهاری : مسلم الثبوت» دهلی» تاریخ ندارد؛ (م) الشریف 
الجرجانی : کتاب التعریفات» بیروت» موو,ع: (9) 
تھانوی : کشاف اصطلاجات الفنون» بیروت» م۶2۱۹ 
(.,) الشافعی : الرسالف قاهره» ردو رع؛ (ب) قاضی 
عبدالنبی احمد نگری : دستور آلعلماء» حیدر آباه دکن» 
۳ (۱۳) مصطفی المراغی : الاحتهاد فی آلاسلام» 
قاهره ٩‏ . و ع؛ (۱۳) محمد عبداللہ ایو النجا : علم اصول 
آلفته, قاهره» م ۰و رع؛ (م ر) احمد الشلبی 


قاهره» ٣مم‏ ھ؛ 


(ے) تحب اللہ 


6)0 


فی اصول الاحکام» ir‏ ۲۶۶ ۱ 


الاسلابی و تاریخ ‏ النظم القضائية فی الاسلام» قاهره» 
ہے رع (ه ).فخر الاسلام على بن محمد البزدوی : 
کنز آلوصول ا ی علم ااصولء استانبول» ۵,۳۰۸ (و م6 


۱ عمرعبدالّہ :سلم الوصول ای علم الاصول» قاهره» ,هو رع٤‏ 


(ے ,) محمد ابو زهره : اضول الفقه» فا هره» ےہ و نع (۸ر) 
اشرف على تهانوی ۰ الاقتصاد فی بحث التقلید و الاجتپاد» 
۱۹2 
لا هور 


ابوالوفا ثناءانه اسرتسری : 
(۲۰) قاري. 


اجتہاد اور تقلید, لاهور روبع (۳۱ 


دهلی ۳۲٩‏ بهء 
اجتہاد و تقلید» 
محمد طیب : 


۶۹۸ 
محمد احنیف ندوی : سئله اجتہاد لاھوں ٩٥۳‏ غ٤‏ 
(م) نذیر احمد : اجتهاد» دهلى» (rr)‏ 
اجتہادی سسائل؛ لاھوں وعوبع؛ (م۲) 
مصادر الْشریم الاسلامیء قاهره: 


٥٣٣۳ھ‏ 
عبدالوعاب خلاف : 
ہے۹ ع؛ (ه۲) وهی مصنف: > عام اصول الفقه قاعرہ) 
E4.‏ ۲ 
(ظہور احمد اظہر) , 
مجتید (شیمی نقطۂ نظر) : 
اجتهاد سے اسم فاعل ےہ ؛ جس کے لغوی معنی هیب 
جان توڑ کوشش کرنے والاء زحمت اٹھانے والا اور 
اصطلاحًا اس کے معنی ہیں » اجتہاد کرنے والا اور 
اجتہاد کے معنی سی EE‏ تحصیل الحجج 
عل الاحکام الشرعية اوانوظائف العملية 
جو ار معا " (مصباح الاصول» ص م۷ 
الامول العامة للفقه السقارن» ص ٣ب‏ ه)» یعنی 
شرعی یا عقلی اعتباز سے عملی فرائض یا شرعی احکام 


کے لے دلائل حاصل کرنے کی قدرت نامه اور 


E 
شرعی احکام یا عملی فرائض پر دلائل ا‎ 
کرنے کی سهارت کامله رکھۓ والا شخص مجتمد ے۔‎ 
ایس ایسا ملک هو که احکام شرعيه میں هر حکم‎ 
کے دلائل دریافت کر سکے اور دلائل حاصل کرنے‎ 
کے لیے جو عمل انجام دینا پڑتے هی ان کے دلائل.‎ 


1 [81 


Marfat.com 


© e sag نر ہےر‎ 


مجتہد مصدر وه 


لوب 


مجتہد 


ہے باخبر هو - زاویۂ پحث اس کا شرعی هو یا عقلی - 
”وظائف علیہ“ ہے مراد ده ھے که مجتہد کو 
استدلال کے ليم کس وقت کیا واجب ے اور کون 
ہے اقدامات فکر و نفار فرض ہیں اور هر بات کی شرعی 
یا عقلی دلیل کیا هم - ان تمام باتوں ہے اتغی 
مستعدانه باخری اور ایسا ملکه یا ایسی قدرت و 
اقتدار هو که دلائل قابل اعتماد و یقین قائم کر گه 
ایتتباط حکم کر سکے . 
شریعت قیامت نک بلقی رعنے وا چیز .هه 
اور دین ابدی قانون ےء لہٰذا هر وقت نئے مسائل کا 
حل اور هر شخص ت ذمه داری کا علم هونا ضروری 
رف ۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله و سلم کے بعد ۱ 
حونکه نبوت و رسالت کا دروازه بند هو جک اور قرآن 
مجید ک بعد کوئی کتاب نه آئی لھ نه آز گی » ۱ 
لہٰذا هر مسلمان پر اپنی شرعی تکلیف کا معلوم کرنا 
واجب ےی اور جو عمل انجام ده وه قرآن محید و 
سنت کے مطابق درست هو - اب اس کی دو صورتی 
هی: (,) هر شخص تمام احکام کا عالم هو: (۲) 
حند قابل اعتماد اشخاص تمام احکام کے عالم ہیں ۱ 
اور ناواقف افراد ان عالمون سے پوچه لیں اور اس پر 
عمل کریں - عالم احکام یا فقیه بھی دو طرح که 
هو گے : ایک ایس عالم جو صرف احکام جانتے 
هود گے دوسرت وه جن کو حکم بھی معلوم ہے اور 
دلیل حکم بهی: مثلا نماز واجب هه اور اس واجب 
هو پر دلیل هه ""اقیموا الصلوة ""- مسائل و دلائل 
اگر واضح طور پر کتاب و سنت ہے مل جائی تو کیا 
هی کہناء لیکن اگر دونون مآخذ میں صراحت سے 
کوئی حکم نھ ملے تو کیا وسائل اختیار کے جائیں 
اور وہ وسانل شرعی معیار کے مطابق ھوں؛ برا پیچیده 
عمل .هه - شارع مقدس" نے اس کے اصول بتائے ھی 
اور علماے امت نے ان امول سے استخراج احکام 
میں مدد یق ھے ۔ایے لوگ آج بھی موجود میں 


جو شب و روز پوری تن دھی اور جان فشانی نے تمام 
مسائل شرمی اور احکام دینی کو بدلائل جانتے 
هی اور جہاں کوئی نیا مسئله پیش آ جاتا 
ے ان میں ایسی توانا ملاحیت موجود ے جس کی 
مدد ہے وه شرعی حکم معلوم کر لیتے هیں - حصول 
علم حکم شرعی کے لے قوانین» اصول فقه موجود ھیں۔ 
مجتہد ان قوانین کے مطابق تلاش و جستجو کے بعد 
دلائل سیا کرتا ہے اورمسئله کا فیصله کر دیتا ے . 

قرآن مجید اور احادیث و سنن کا مطالعه» احکام 
فقہا اور مباحث و استدلال ی مہارت کے لے 
لت عر رما ماو زان و الفا و معا ران و 
حدیث کا پوری طرح علم ضروری ہے - صرف و نحو؛ 
حقیقت و مجاز کو سمجهتا هوه آیت کا نزول اور حدیث 


| کا مخاطب عام و خاص» مقید وسطاق» راویوں ی حیثیت» 


روایات کا درجه» مصادر و مآخذ کا فهم» اجمال و 
تفصیل کے نکات بآسانی سمجھنے اور اس سے استفاده 
کرنے کی اتنی قوت هو جس میں شک یا وهم کا گزر نھ 
هو جہاں کتاب و سنت کی روشنی میں کوئی عقلی 
استدلال درپیش هو وهان کس قسم کی دلیلوں سے 
کام لینا چاھے اور کیا اسلوب اختیار کرنا چاهی ۔ 
استتباط و استخراج حکم ک طریقه کیا هونا چاهی» 
ان سب باتوں کو ذهانت» ذکاوت» حافظے؛ تقوے 
اور علم و بصیرت ہے دریافت کرنے کی پوری قدرت 
رکھتا هو. 

انا عشری میں حونکه اجتہاد مطلق کا 
سلسله باقی .هه اور وہ کسی ایک عہد تک اجتہاد 
کو محدود نہیں مانتم» اس لے وه عمل اجتہاد اور 
اس کے علوم پر مسلسل کام کر وھ ہیں - عراق 
ہیں نجف اور ايران میں قم نقه و اجتجاد کے 
قدیم ترین درسی حل قائم هی اوروهان کے فته جو 
تمام احکام شرعیه پر تفصیلی دلائل کا علم رکھتے 
هی مجتہد کہلاتے هس- ان فقہا پر تقلید حرام 
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ے۔ وہ خود هر حکم دلیل سے معلوم کرتے اور اس 
پرعمل کرتے هی ۔ اور ان مجتہدین میں 
کامل ترین مجتہد غلم“ کہلاتے هین- غیر مجتہد 
شیعه ان کی تقلید کرتے هی - ایس مجتهدین اپنے 
فتووں کا مجموعه چهاپ کر عوام تک پہنچاتےهیں . 
سدارس میں متعلقه علوم و ننون پڑھائے جاتے 
ھن اور افاشل و علما ان تام سرحلول ہے گزر 
کر اکابر و شیوخ کے درس میں شریک ھوتے ہیں - 
ید بورگ حضرات منبر پر بيه کر ایک ایک مسئله 
پر لکجر دیتے هی اور جزئیات و کلیات» استنباط و 
استدلال کے قوانین و آداب بتاتر هی » عملا فتوی 
دیتے هین » فتووں پر دلیل دیش ھیں » دوسره 
فقبا و مجتہدین » دوسرے بذاهب و آرا کا تقابیی 
مطالعه کرتے ہیں اور احکام شرعیه نیز اصول فقه پر 
فکری اور عملی اسباق دیش ہیں - ایک مجتہد وضو که 
آغاز یا پانی کے بیان اور طہارت کے آداب سے لے 
کر آخر ابواب فقه تک تمام جزئیات و کلیات 
پڑھاتا ہے اور ایک کاسل درس کو دور کاسل 
درس خارج"" کہا جاتا ہے ۔ درجه اجتباد حاصل 
کرنے کے لیے محنتی» ذھین اور اعلی قابلیت کے افراد 
کو ایک بلکه ایک ہے زیادہ "دوره"" مکمل کرنا 
ھوتے میں . 
مجتہد مطلق علمی اور عملی طور پر اپنے معاصر 
یا اپنے سابق کا کسی نمچ پر مقلد نہیں هوتا - وه 
براه راست دلائل کے ذریعے حکم شرعی دریافت کرتا 
اور اپنی شرعی تکلیف معلوم کر کے عمل کرتا ے - 
جر حم ا پر دلائل تلاش نہیں کر 
سکتا اس متجزی یا عامل باحیتاط کہتے ہیں - 
. محتید کا عالمء بالغء مسلمان اور عاقل هونا شرط 
ره - عادل و متقی» ذهین و ذک » محنتی اور حاضر 
,دماغ هونا اس کے اوصاف ہیں . 


عے تو خود اس کے لیے حجت ے ۔ وه اس کے مطابق 

عمل کرتا اور فتوی دے سکتا ے اور غبر محتہد 

اس پر عمل کر سکتا ہے ۔ مجتہد جب اپنے مالکه 

اور قدرت استنباط و تحصیل دلائل کو استعمال کرنے 

کے بن کرای رت لان راع وس فده 
یا حکم واقعی کا علم وحدانی ہے یا حکم نع 
ےہ » یعنی اس کی ذسه داری ے که شارع کے بتائے 
هوه اور اس کے بعد عقل حقیقی کے سہارے حاصل 
کے هو ه حکم پر عمل کرے اورجب علم و فطع 
حاصل هو جائے تو اس کی ظاهری تکلیف شرعی اس 
کے اور خدا کے درسیان ابت هو جانی .۵ - 
محتهدین نے فقه کو علمی» فنی اور تقابلی زاویوں سے 
قابل فخر حد تک موضوع بنایا ے اور بعض محددین 
کی کی ی زامق کول ل کر 
اجتہاد کو بڑی وسعت عطا ی ے۔ هزارود 
کتابیں لکهی گئی ہیں اور ہزاروں مجتہد اس فن 
پر کام ان تالیفات کو اگر 
دیکھنا جاهین تو ایک ذخبرہ ان مجتہدین کا ے جو 
“ مرتب کر چکے ہیں » 
مشلا الکانی»ٍ من لایحضرہ الفقیه» الاستبصار 
فیما اختلف من الاخبار» تہذیب الاحکام ء 
الوافی اور تفصیل وسائل الشیعه الى تحصیل 
مسائل الشریعه» یعنی کتاب الوسائل» اسی طرح 
0 نو . 

م مجامیم نقه استدلالیه : وه کتابی جو فنی 
ارتقا اور مجتبدین کے انداز فکر ی رهنمانی 
کرتی ہیں مشلا علامة حلی کی ** کتاب تذ كرة 
الفقہاء'' شيد اول» شس الدین محمد مکی 
(م بہرےم) اور شہید ثانی»_زین الدین بن علی الشامی 
۸ دووه) ی کتاب الروضة البهیه فی شرح اللمعسة 
الدسشقيهء ییوسف بن احمد درازی بحرینی (م 
ص۱۸ کی کتاب ”الحدائق الناضره فی احکام 


وس ره ھیں مب 


”مجامیع احادیث فقیيہ 
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کے ںہ 


العترة الطاهره؟ "» محمد [حسن. بن باقر النجفی 
(م ,وم,ه) کی کتاب «جواهر الکلام فی شرح ۱ 
شرايع رالاسلام »> شيخ جعفر بن خضر النجفى 
لم ۵٣٣۸‏ کی کتاب کشف الغطاء عن خفیات | 
مہمات الشريعة الغراء سید جواد الامین (م حدود 

۱۲۲ه) کی کتاب «مفنتاح الکرامه فی شرح قواعد 
العلامه . 

م۔ خالص فقہی مجموعے : ایسی کتابی جو از 
اول تا آخر ابواب مسائل فقه پر مشتمل ہیں مثلا 
علامۂ حلی (م +مءه) ک تاليف "تبصرة المتعلمین 
اور ”'قواعد الاحکام فی معرفة الحلال والحرام ؛ 
ابوالقاسم نجم الدین حلی (م ہے ۵ کی تالیف مختصر 
اتنانع اور شرايع لاسلام ؛ شيخ محمد بن حسن 
الحرالعاملی (م ۱۰.2 ,ه) كى تاليف بداية الهدایه . | 


گزشته سو برس ہے کم و بیش هر مجتبد کا 
یه دستور .هم که وه مختصر یا متوسط کتاب 
فتوی شائع کرت هی ۔ اس طرح ھر سال هزارود ۱ 
۔مجلد عوام تک پہنچتے اور احکام شریعت عام هون ۱ 
هی ۔ بڑے بڑے مجتہد اور شیوخ درس ک ا 
درسی تقریریں لکھی جاتی هی اور ان خاص | 
رجحانات» تحقیقات » اور فنی اجتہاد کو محفوظ 
کیا جاتا ے اور اس طریق‌کار نے آج کے مجتمد کو 
زنده مسائل کا گر کشا اور قدیم دبستان کا شارح بنا 
دیا ۵ . 
مآخیل: ( ١‏ ) محمد تقى الحکیم و محمد باقر 
الصدر و صالح مہدی الهاشم : الاجتہادء داثرة المعارف 
الاسلایه آلشیعیه؛ الجزه الثالث» روت ہے۹ ۱ء؛ (۲) 
محمد تتي الحكيم : الاصول العامة للفقه آلمقارن » 
دارالاندلس» بیروت ؛ (م) على دوانی : هزارة شیخ طوسی» 
ج » تهران وم ه؛ (م) شیخ عبدالکريمخوئمنی : شرح 
کفایق جب قم ۵۱۳۳۰ (ه) محمد کاظم خراسانی : 
کفایة الاصولء نف ؛ (ہ) محمد تقى الحكيم : مقدمة 


any 


آلتص والاجتهاد» نجف؛ (ے) سید عبدالحسین شرف الدین : 
آلتص و الاجتاد» نجف ؛ (ر) محمد تقی البروجردی : 
نهاية الافکاره ج م» فی الاجتهاد والتقنید» نجف» ء ۱۳ م؛ 
(۹) مرتضی حسین فاضل : آجتهاد در الواعظ لکهنو مارچ 


۹۹۹ ۱ء (, ) روڈی پیرٹ ۰ عصر حاضر میں اسلام کے 


تشریعی مسائل» لاهور ره ع. 


7ر2 به احمد شیخ سرهندی؟ 

| مجددیه؟إسلسلم)؛ ر به احمد شیخ سرهندی, 

| مُجْدالَدَولَة :)ابو طالب رستم بن نخر الدوله» 
ایک بویبی حکمران اپنے ولا فک الدولة زرد بان 
وفات کے بعد مجد الدوله کے لقب س» جو عام روایت 
کے مطابق صرف چار برس کا اور بقول دیگر گیارہ برس 
کا تھا (مگر ابن الائیر : الکامل» و : پرمء هه کا بیان 
که وه وےمھ / .۹۹ء میں پیدا هوا جو ان دونود 
بیانوں ہے مختلف ے )» اپنی رالت مد ی باب 
میں جانشین قرار دیا گیا - ۸ہمھ/ہ؛۹۹ء میں 
قابوس بن وشمگیر [ركه باں] نے ا اور طہرستان 
کے دو صوبوں پر قبضه کر لیا جن کے ساته ایک 
عہد ناب صلح ی رو سے مازندران کا صوبه بھی شامن 
کر دیا گیا؛ اس کے بعد اس نے صوبۂ گیلان کو بھی 
انم زیرنگین کر لیا - ے۹٣ھ/۱..۔ے.‏ 
مجد الدوله نےا پنے وزیرالخطیر ابوعلی بن علی بن القاسم 
کی حمایت ہے اپنی والدہ کو بر دخل کر ی کوشش 
کی لیکن اس کے بھائی شمس الدوله رك باد] اور 
کرد سرداربدرین حسلنویه نے اسے قید کر لیا - اب 
شمس الدوله نے عنان حکومت اپنے ھاتھ میں لے ی؛ 
لیکن اس کی حکومت زیاده عرصے تک قائم نه رهی - 
ایک سال کے بعد مجد الدوله رها کر دیا گیا ۔ اه 
دوبارہ حکمران تسلیم کر لیا گیا اور اس کا بھائی 
عمذان کی ولایت میں واہس چلا گیاے ۰.مھ/ . 


(ع من 
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مجدالدولة e‏ مجدالملک 


۔ بع ہیں شس الدوله نے الری کے شہر پر | مجد الدین :)رك به الفیروز آبادی ۔ یس 
قبضه کر لیا اور مجد الدوله اور اس کی والدہ سیده گنر اننس ابعلہ بن ل # 
کو راہ فرار اختیار کرنا پڑی » لیکن وه دونوں جلد البراوستانی لق سافان ماق ٣‏ تر 
هی واپس آ گر ؛ کیونکه سے الدوله ی ھت که ناسنا ذکر یرجھ / ۱۰۹۲ - ۱.۹۳ ع 
بغاوت کر دی تهی» لهذا وہ ان کا تعاقب کرنی سے میں بھی سلطنت کے عمائدین میں ملتا ے - وه 
معذور رها اور میدان جنگ چھوڑ کر چلا گا 7 | روز بروز زیاده ہے زیادہ طاقتور هوتا چلا گیا اور 
سیده نی اپنی وفات (۱۹مھ/ہ۱۰۲ع) تک بر کیارق کی نااہلی اور کمزوری زیاده سے زیاده 1 
عنان حکومت خود سنبھالے رکهی - اس تمام گر نمایاد هوتی چلی گئی » لیکن شیعه هوز کی وجه سے ۱ 
ہیں مجد الدوله؛ جو اگرچه علم و فضل سے گہرا مجد الملک پر يه شبه کیا گیا که اسمٰعیلی جن ۱ 
شلف رهن تا میس و رب جرا ن کا کب موه ہیں ؛ ان کا ال 


مح رک وهی ہے اور جب ای بی زرك ونا بهی 
اسمعیلیوں کے مذھبی جوش خروش کی بهینك چڑھ ۱ 
گیا تو فوجیوں نے بغاوت کر دی (شوال +۹مھ/ _' 
اگست ۔ ستمبر وو.(ع) اور مطالبه کیا که 
مسجد الذولهکو ان کے حوال ےکردیا جائے۔ وه اپنی جان. 
کی قربانی دِینے کو تیار هو گیا اور اس نے بادشاه ہے | 
کہا که آپ اپنی فوح کو مطمئن کر ی خاطر 
مجھے قتل کروا دیں » لیکن ب رکیارق اس بچانا 
جاهتا تھا ۔ جب سپاھیوں نے یه قسم کھائی که 
وه مجد الملک کو قتل نھ کریں گے بلکه صرف قید. 
میں رکھیں گے تو اسے ان کے حوالے کر دیا گیا» 
لیکن سپاهی اپنی قسم کے باوجود فورا اس پر ٹوٹ: 
پڑے اور اس کی بوٹی بوٹی کر دی - اس کی نسبت. 
[براوستانی] براوستان کے ایک کاؤں سے ھے جوقم ھے. 
نزدیک واقع ے › (دیکھے یاقوت) . 

ماخ :() cRecuil :Houtsma‏ ۲ :۰+ ببعد؟ (r)‏ 
ابن الاثیر (طبع ٩ “(Tornberg‏ :۰۳۰۰ ۱۰ ۳ ۳۸ ۱۲ 
و ۹ے 9۱ دوب بعد (r) Sra.‏ ابن حلدون ٤‏ العبره 
Bujeh nach Mirchond‏ .لوہ0 .2 » باب ır‏ ۶ (ه) ےمم ببعد؛ (م) حمد اللہ المستوفی : + تاريخ 
«Gesch. d. Chalifen : Weil‏ ۳ : ره ع“ 10 . یت 


میں ستغرق لات وفات کے کے بعد مکمل 
بدنظمی پھیل گئی ۔ ۰مھ / ۲۹ .٢ع‏ میں 
سلطان محمود بن سی غزنوی [رك باں] نے عراق 
رع کا جب واو زر خط لکه کر سلطان 
کے لشکر کی باغیانه روش کی شکایت کی تو سلطان 
نے ایک خاصی بڑی فوج ری کے خلاف بھیج دی اور 
سپه سالار کو حکم دیا که مجد الدوله کو گرفتار 
کر لیا جائے۔ جب فوج وهال‌پمهنجی تو مجد اوه خو3 
ھی ان کے پاس چلا گیا ۔ وه اور اس کا بیٹا ابو دلف 
اسی وقت گرفتار کر لیے گے ۔ اس کے بعد سلطان 
نے خود ری پر چڑھائی کر ک» شہر پر قبضه کرلیا اور 
مجد الدوله کو پابزنجیر خراسان بهیج دیا . 
ماخذ : (,) ابن الائیر: الکاملء طبع ‘Tornberg‏ 
ج »٩‏ دیکھے اشاریه ؛ (م) ابوالفداه : وم]و4×0؛ طبع 
Reiske‏ » ۲ : موه “< 1 خملا الستوفی 
القزوینی : تاریخ گزیده » طبع rr <q. : ۱ Browne‏ 


Gesch. 1. Sultane aus : Wilken (r) $ ۲ تا و‎ 


“Cesch. d. Chalifen : Weill (o) گزیده» , ۰ , هم ببعد ؟‎ 
(K. ۷۰ ZETTFRSTÊEN) 
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. |6۸ ج مب ببعد؛‎ 
(K. V. ZSTTERSTÉEN) 


مجتوب : مجذوب صوفیه کی اصطلاح میں اس 
شخص کو کہتے هبس» جس جذب الہی نے 
طرف اس طرح کهینچ لیا هوکه وه بلا دقت وکوششس 
واصل باه هو جائے؟ بالفاظ دیگر مجذوب اپنے آپ 
کو خدا میں کهو دینے سے اپنے اندر ایک وجدانی 
کیفیت پاتا ے جس کی وجه ہے وہ سالک ے؛ جو راہ 
طریقت کو بڑی کوشش سے درجه بدرجه طے کرتا 
ه, ممتاز هو جاتا عے - قلندروں کے ہاں جو یه 
راے ۱ سمجهی جانی ره که محذوب سالک 
ہے افضل ۓے اس کا اظہار اس کہاوت میں هوتا 
هوتا ه که ”ایک جذبه الہی تمام جن و انس کے 
کے عمل کے برابر ےء تاهم یه عام طور پر تسلیم 
کیا جاتا ے که خواه جذیه برتر هو یا سلوک» 
کمال حاصل کرز کے لے دوئون کا هونا ضروری 
اه ۔ وہ لوگ جن میں جذب کی کیفیت سل وک سے 
مقدم اور ان ی روحانی زند گی میں غالب هونی 
ھے انهی مجذوب سالک کہاجاتا ھے - برخلاف 
اس کے اگر سلوک مقدم اور غالب هو تو انهی 
سالک مجذوب کہا جاتا هم - اگرچه مجذوب اور 
سالک کی اصطلاحول اکوحلاج “Passion : Massignon)‏ 
û ۲‏ استعمال کیا ے اور بعد کے صوفیه کے 
هان کفرت ہے مستعمل ہیں تاهم ان کا مخصوص 
معنول میں استعمال» اس طرح که سالک وہ ھے جو اخلاقی 
اور شرعی پابندیول کو تسلیم کرے اور مجذوب وه 
۰ _ه جو ان سے بے نیاز هو » درویشود کی برادریوں 
(فقرا کے سلساوں) ہے مختص ھے اور جیسا که بخوبی 
معلوم ے وه اس معاملے میں اپنے نظریات اور معمولات 
کے اعتبار سے 
رکھتے ھی . 
ماخحذ : ( ,)عبد الرزاق الکاشی : : اطلاحات الصوفيه» 
‘Sprenger |‏ مب ۱ آعدہ (e.‏ اورس (هدد من ٩)‏ 
رب) کشاف اسطلاحات الْفنون , : ۰ ٩‏ (مقاله : سلوک)؟؛ 


۰ 


ایک دوسرے سے بہت اختلاف 


efe 


المجرة 
(م) جامی : لوالح» ترجمه rau 5.1. Whinfild‏ 4 
B. Mcdonald (r~)‏ .م۱ : Th religious attitude and‏ 
«life in Islam‏ ص ےہ تا وه ۰)۲ 
(R. A. NICHOLSON)‏ 
| الاجر [(ع)٤‏ جریجر(بمعن یکھینچاء کیسیٹ) ٭ 
سے اسم ظرف» یعنی راستەء طریق» راهگزر؛ اس سے 
مراد کہکشاں ہے] - یونانی زبان میں اس کے لے 
لفظ ٤غ‏ ۸ہ ھے۔ اس الدائرة اللبنيه يا الدرب اللبني» 
بھی کہتے ھیں؛ یعنی وه دائرہ یا مع ( 
معلوم ھوتا ے ۔ اس کے دوسرے نام یھ هن : ۽ طریق 
الحلیب» یعنی دود هک واسته» تیونجه اس کا رنگ دود ھ 
کاسا ھوتا ے؛ طریق اللبانةء یعنی اس مقام کا راسته 
جہاں دوده ے ؛ اسی لے استعارة ۱ سے ام السماء 
ر کب میں جوگویا آسمانوں کو دوده پلاتی_ش » 
طریق یعنی تنکوں کا راسته اور درب یا دریب 
التبانةء یعنی اس حگه کا راسته جہاں تتکے ھوں۔ 
اسی طرح فارسی میں ایس کاهکشان » تنک گھسیٹنے 
والی» با کاهکنکان یا راہ کاهکشاد » بمعنی تنکی 
کھینچنےء والے کا راسته. کہتے هي - ترک میں اعے 


. صمان اغریسی یا صمان قپان کہتے هس » یعنی 


تنکوں يا بھونے کا چور- یه امر تحقیق نہیں 
هو سکا کہ تنکوں ہے متعلق نام یونانی تصورات ہر 
مبنی هی یا مشرقی تصورات پر - |۵" ( کتاب 
مذکور) کے خیال میں یه مشرقی تصورات پر مینی 
هی - مشرق میں کہکشاں ہے مراد وہ سوکھی 
گھاسء تن اور آئا هی جو پطرس یا 
سینٹ ونائر (ع۴نه:۷ «(Saint‏ یعنی زهره <(Venus)‏ 
نےکھو دہے تھے اورخدا کی برکت و قدرت سے آسمان 
کی طرف اڑ گئے تھے ۔ تری میں اس کا ایک اور نام 
جاجیلررے؛ یعنی حاجیوں کا راسته . 


00 اس کے دوسرے نام باب السماه 
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تالمجرة 
(آسمانون کا درواز) اور الشرج یا الاشرج (درز یا رخنه) 
می؛ غالا اس خیال سے که کبکشان ایک درز 
پا کا سمائل ه» جس مين عم چمکتا هوا 
آسمان نظر آنا ے - اس کا ایک اور نام ام النجوم 
ھےء کیونکه آسمان کا کوئی اور حصه ستارود سے 
اتنا بھرپور نہیں - ستاروں کو جذام بھی هو سکتا 
ے؟ جنانجه ا ا رة النجوم کے نام سے بھی 
و ے - قازان کے تاتاری کہکشاں کو جنگلی 
بطخ کا راسته؟" اور التائی کے تاتاری ”'پالے کا 
راسته؟" (پالا زده راسته) هین . 
نہر المجرة» یعنی مجره کا دریاء نام بھی 
قابل ذکر هه ۔ کہکشاں کو ایک دریا سمجها 
جاتا _ه ‏ یه ابر کئی کتابوں ک تحریروں سے ظاهر 
» مثلا عبدالرحمن الصوفی کی صور الکو کب پر 
لبیرونی _ کی _ کناب التفہیم کے 
آخری حصی س؛ الاثار الباقیه رروهاهد)) 
اصل کتاب» ص ومع 
کی آثار البلاد (Cosmography)‏ من » ¦ : 


تصنیف سے 


ترجمه» ص ۸مم سے؟ 
القزوینی 1 
۳۶ ترجمه » ص ۱۸) ایر نی اور کتابوں 

۔ ان عبارتول میں صورة الکوا کب قوس 
(Sagittarius):‏ > یا ان آٹھ ستاروں کا ذکر کیا گیا 
عے جو چاند ی بیسویں منزل تشکیل کرت ہیں اور 
جو شتر مرغ با النعائم کے نام سے موسوم هین - ان 
میں ہے ان چار ستارون کو جو کہکشاں میں واقع 
هی » ""النعام الواردء یعنی وه شتر مرغ جو پانی 
پینے آرھا هم اور دوسرے جار ستاروں کو جو 
کبکشان کے دریا کی ایک جانب واقع هی النعام 
الصادره یعنی پانی پی کر جانے والےء کا نام دیا گیا 
هم(دیکهی مثا مانا ا کتاب مذ کوره ص ۸۲ ب؛* 
Hyde‏ < زیچ ج الم بیگی (Ulugh Beg’s Tabulae)‏ 
کسفڑڈ» ص ۲۳ ). 


دوه 


الیجرة 


اس کے ستاروں اور مجمع الکو اکب کا حال المجسطی 
(ععععهاه)» کتاب پر » باب ۲) مس بیان کیا 
هم اور مسلمان مترجمین نے اسی کا اتباع کیا 
ے۔ تاهم‌ط ی لے اس نے مختلف طریقول سے بحث 
کی هر ؛ مثلا الطوسی نے اپنی طبع کردہ المجسطی 
میں اس کا ذکر اتنی هی تفصیل سے کیا ہے جتنا 
بطلمیوس نے لیکن جیساکه مقاله نگار بتا چکا ے که 
اس نے الحجاج کے ترجمے سے کام نہیں لیا۔ اس کے ۔ 
برعکس این نا نے اب تتت الشناه مب گج 
المجسطی کے مت ن کا صرف ملحص پیش سا ھ 
نے اس ضمن میں وهی طریقه ملحوظ رکھا ے جو 
اس نے جداول کے بارے میں اختیار کیا تھاء یعنی 
انهی بالکل حذف کر دیا ۵ . 

بطلمیوس کے ها ںکہکشاں کے بہت مفصل‌حال 
کے بعد آسمان کا ایک ایسا کره بنانے کا طریقه بیان 
کیا گیا 2 جس ہیں کہکشاں بھی دکھائی جائے؛ 
ابن سینا نے یه فصل اسی طرح لفظ به لفظ نقل 
کی ے جیسے که هم بعض اور جگہوں میں بھی 
دیکھ سکتے ھیں › اس لیے یھ امر بہت غالب هه که 
کہکشاں کروں ہیں ہے کسی نه کسی کرۂ سماوی 
پره جن کے ایک پورے سلسلے کی تحریری شہادت 
موجود ے » ضرور دکھائی گئی تھی ۔ لیکن جو 
کرے اب موجود هی ان میں یه نظر نہیں آتی 
(دیکھے „(Die Kugelmitdem Schemel : H. Schnell‏ 

ساری کہکشاں کا کوئی جداگانه بيان جو ٠‏ 
بطلمیوس کے بیان کی طرح مفصل هومقاله نگار کو عری | 
تصانیف میں کہیں نہیں ہلا ۔ ابو حنیقه الدینوری ۱ 
نے (المرزوقی : ۽ کتاب الازمنه و الامکنه» حیدرآباد 
پم ,هه ۲ و تا , میں) اس کا مختصر ذ کر کا 


ہی توت وت 00 مو و ےک 


- الدینوری کر بیان میی بہت سی خامیاں هی 
اس رو تس نہیں - ۔ اس بیان سے 


e rrr ره‎ 
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ہے کہ الدینوری کہکشاں کے متعلق اشمار سے تو 
پخوبی واقف تھاء لیکن علم ہثیت کے متعلق اس کی 
ععلومات ناکافی تھیں (یه امر قابل ذکر ھے که | ظاهر کے گے هی جن میں زیادہ تر متقدسین کے 


عبدالرحمٰن ۓ ایک شخص ابن کنزه کا ذکو کیا 
ھے لیکن المرزوتی میں کسی محمد بن کنزہ کا 


ے). 


ذ کر آیا ہے کہکشاں کا مختصر سا حال بیان کیا . 
عبدالرحمن غ الصوقیٰ نز بدقسمتی سے کہکشاں 
رر ایک حمر اد کر کیا کے ہے اس در ضرف 
اس سے و وا بڑی روشن کہکشاں 
(المجرة العظیمه) اور ”اترتے هوثر ا 


تحت 


ذکر 


المجرة 
کہکشاں کا نظریه : کہہکشاں کی نوعیت 
اور اس ی درخشانی ی وجوه کے متعلق متعدد خیالات 


ها 


آرا کا اتباع کیا گیا ہے (دیکھے داز .0 : من 


«meteorologischen theorien des griechischen Altertums 
a 
لائپزگ ے۹۰» اشاریه» بذیل ماده »«ع)‎ ۱ 


القرافی کا بیان 


درح 
رش . 

القرافی 9 ۸۶ - (EA‏ نے علم 
المناظر پر ایک کتاب لکهی ہے جس کا موضوع هه 
جو کچھ آنکھیں دیکهتی هی اس کی قابل ذکر 
کیت پجاس سوالات با مسائل کی شکل مس » 


مس - وه 


ڑا الواقع :7 7 المجره) کے دربیان | سوال نمبر وم میں لکھتا ہے همین چاند پر 


واقع ے (جہاں صدر الدجاجه [نموره ۷] کے مقام پر 
کہکشاں کی دو شاخیں هو جات ی هی) قال 
نے اس حص ےکا بیان ظه Scorpi(‏ .۳) تک لکھا 


ره ۔ بہت سی صورتوں میں ستاروں کا محل وقوع » ۱ 


مشلا السفینه میں » کہکشاں کے لحاظ ہے دیا گیا 
سے ۔ جحەلاءزفہک نے اجما ی احوال کے ساتھ ملحقه 
جدولوں میں اس کی تفصیلات درج 
(ص م ببعد) . OT‏ 
البیرونی کی کتاب التفہیم میں لکھا هم که 


ی ا 
| میں تمیز نہیں کر سکتی؛(م) یھ ایک قسم کی بیاب 


سیاه دهند کیوں نظر آتی ے ؟ یه فریب نفلر هی یا 
“ اس کے بعد وه لکهتا ۵ : 

سی سوال عم متعلقی کنپکشان کا سوال ‏ ه 
جو آسمان پر ایک سڑک کی طرح نظر آتی ے , 
| همی بتایا کا هش کد ۰ (۱) یه آسمان کا دروازه _ هه 


(م) اس میں ایس جهوثر چھوٹے ستاره هی جو 
ایک دوسره ‏ اتۓ نزدیک هی که آنکه ان 


ے جو زمین سے اٹھ کر ثابت ستاروده ی 


. ۱ 
مجر وت 


”عربوں کی المجر؛ ایرانیوں کی کہکشاں یا هندژون | (ممع) کے نیج منجمد هو گئی ھھ ۔ اس کا ایک 


کی راہ بہشت““ بہت ہے چھوٹے چھوٹے ستاروں کا 
مجموعه ےے - به ستارے ایک بہت بڑا تقریاً 


چوڑا ء کہیں گهنا اور کہیں چھدرا۔ ارسطو کا 
خیال .هم که کہکشاں ایس ستاروں پر مشتمل هه 


| > وسط کی 
مکمل دائره بناتے ہیں جو جوزا اور قوس کے درمیان | 
چلا گیا ھے اورجو کہیں تنگ ھوجاتا ه کہیں | 


| دور هی ؛ 


حصه میاه جلا هوا جسم بن گیا ے - کہکشاں 
یہی کیفیت ہے - 
ان مقامات پر واقع هه جو جل ھوے حص عم بهت: 
یه کپکشان کے دو پہلو هی - یه 
مقامات سفید نظر آز هس ؛ (م) آخر میں هم نے یه 
بھی سنا هه که کہکشاں کسی ایسی شم پر 


اس کا دوسرا حصه 


جو کہر سے اسی طرح گھرے ہوے هی جس طرح | مشتمل ےہ جس کی شکل آسمان میں نصب هو گئی 


چاند کے ا وومی ہس مہ جے میں ) 
اور دم دار تاروں کے گرد کر 


کت سر اس مت 
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المجرة 


6“ 
جس تک رسائی نہیں هو سکثی . 


aA 


الحجرة 


جے ی 


ان چار نظریوں میں Ses‏ زیادہ کہکشاں یا المعه ى 


قریب ےڅ . 

مخطوطۂ پرلن کا نامعلوم الاسم مصنف بھی 
کہکشاں کے متعلق مختلف نظریوں اور اس کی 
نوعیت وغیرہ کا بہت مفصل حال بیان کرتا ہے - 
عبارت زیر بحث یہ ے : اس منطقے کی نوعیت اور 
مادے کے متعلق علما نے متعدد و مختاف آرا کا 
اظہار کیا ھے ؟ بعض کہتے ہیں که ید فلک 
وھ 

دہ گھنا اور کاژها ےء اسی وجه ہے یه نظر 
رر سو 1۳ 
بے حد لطیف ے - یه نظریه حکیم دیودروس 
Diodorus‏ کی راے کے مطابق .۵ . 

ارسطو کا خیال ھے که یه منطقه ایسی 
بهاپود پر مشتمل ے جو جمع هو کر ستارود کے 
توسط یب آسمان پر اھ کی هی » چونکه 
یه بهاپس مسلسل اٹھتی رهتی ہیں اس لے ان ی 
شکل تائم رهتی هه ۔ اس میں کچھ تضاد ه: 
اگر هم یه فرض کر لس که یه منطته ائهتی هوئی 
بهاپون سے بنا _ش ء تو یه کیونکر ممکن ےہ کہ وه 
آسمان میں ھمیشه ایک هی جکه نظر آئیں اور زمین 
کے ھر مقام ہے دکھائی دين ی 
ستاروں اور طالعوں (ام٥:ء:8)‏ سے هميشه یکساں 
نہیں رہ سکتا. 

اگر یه منطته همیشه ایک جیسا دکھائی 
دیتا ہے اور اس کی شکل مستقلا ایک سی رهتی ے؛ 
یا اگر یه هر اقلیم سے نظر آتا ھے اور اس کا فاصله 
ستاروں یا طالعوں سے هميشه مساوی رهتا ے تو یه 
اس امر کی بین دلیل ے که اس کی ابتدا بھاپوں سے 
نہیں هوئی» کیونکه بھاپوں میں یه اوصاف بالکل 


ان کا فاصله | 


ابتدا اس طرح هوئی که 
چھوٹے چھوٹے ستاره باهم هو کر اس شکل (آثار) 
میں مجتمع هو گر هی اور ھمیں اکٹھے نظر آتے 
هی - بہت چھوٹے هون کی وجه ‏ وه هن چمکتے 
ھوے ستاروں کی طرح نظر نہیں آتے کیونکه وه آپس 
میں جڑے هو هن اور مل کر روشنی دیتے هی 
(یعنی الگ الگ ستاروں کی روشنی یک جا هو جاتی 


ے) یه اس‌شکل اور چمک کی جو هم دیکھتے هی. 


اصل وجه ے ۔ یه ایسی رات ے جو سمجھ میں 
آ سکتی هه اور اسی کو لوگ تسلی مکرتے هیں “. 

ھم کہتے ہیں که کہکشاں ابت ستاروں 
کے سیهر (Sphere)‏ کا ایک عضو ے » جونکه 
یه ایک دیز عضو ه» یعنی دوسره اعضا 


سے دییز تر ہے › اس لے یه سورج کی روشنی کو 


دوسرے اعضا کے مقابلے میں زیاده مکمل طور پر 
جذب کرلیتا ھے؛ یعنی جیس که ستارے کرتم 


هس یه قول اس شخص کی راے کے مطابق ےء جو 
یه کہتا ه که ستارے اپنے اپنے فلک کے دییز_ 


اعضا هس هر عضو اپنی کثافت کی نسبت سے روشنی 


| جذب کرتا ه اور یہی کثافت اس روشنی کا باعث . 


عے جو هم تک منعکس هوتی ۵ . 


بہت سے علما نے ارسطو ی راے سے اختلاف. 


کیا ےہ » جیسا که ازمن قدیمه میں بھی ہوا ہے 


اور وہ آخر الذکر راے (ہ) کو زیاده قرین. 


“6 


7 جھتر هی 


اس لیے نامعلوم الاسم مصتف بحیثیت عمومی. 
اس راے کا اظهار کرتا هم که کہکشاں کرۂ ائس_ 
لوق میں نہیں هو سکتی » کیونکه حواه. 


اس کہیں سے بھی دیکها جائے اس کی هميشه 
ایک هی شکل ائم ری ے اور ید ای جکه نب 


کر رر ۱۱۰285 وو سی وت 
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0 تک ر ییو ہر ہج 


eh‏ دج 


سمجهتا ہے که ابت ستارے اور کپکشان وغیرہ 
سورج سے روشنی لیم ہیں اور یه ایک ایسی ره 
ره جس کی ابن الہیٹم وغيرهم کی راے سے 
تردید هوتی _ه؛ [دیکھے نیچے] . 

ابوالفرج )Bar Hebraeus)‏ نے اپنی تصنیف 
(”ارتفاع الارواح شکل ارض و سما کے بارے 
میں » ترجمه از او .۰۲ پرس ۱۸۹ص ٩۳‏ 
ببعد) میں ایک فصل سحابی ستارون ( کوا کب 
محایی : جداول اور هت کی تصانیف میں 
صرف وه سحایی ستارے دیے گے هی . جن کا ارسطو 
نز ذکر کیا ھے) اور کبکشاد پر لکهی ےء وه 
کہتا ه آسمان پر کچھ سفید دهم یا سحایی 
ستارے هی؛ بعض لوگوں کا خیال .هه که یه 
کپکشان کا ایک حصه هي » کیونکه یه کہکشاں 
هی کی طرح بادلوں کے مشابه هی ان کا یھ بھی 
خیال ہے که وه نبایت چھوٹے چهوثر ستارود ی 
ایک بہت بڑی تعداد پر مشتمل ہیں اور ایک 
دوسرے کے بہت نزدیک نزدیک واقع هن » جسے 
[اسد] کی ایالء جو اس کے یچے .هه اورشکل میں عشق 
پیچاں («) کے بت ہے ملتی جاتی .هه - جو لوگ 
اس بات کو تسلیم کرتے هی وه یھ بھی کہتے هی 
که ساری کہکشاں نبایت چھوٹے چھوٹے ستارود که 
باهم ملنے ہے بنی ھ - ظاهر هه که کبکشان نه 
تو دهوان .هه اور نه هی یه هوا کے اندر بخارات 
هس جیسا که مشانین (تە ام٥‏ ٥ەم:۲)‏ کا قول ۵ » 
کیونکه جاند اور سیارود کی روشنی میں » جب وه 
"کپکشان میں ہے گذرتر هی » کوئی تبدیلی واقم 
نہیں هوتی (اس لے اه فلک زحل کے باهر وافع 
هونا جاهیم). پلکه اس کے برعکس ان کا کہکشاں پر 
اثر پژنا .هم" (کہکشاں کو نلک زحل کے نیچی 
لیکن سیاروں ی ارح ره هوانی کے اوپر هونا 2 
اس کی درخائی میں جو تدیلیاں هوتی هی ان 


۰-۹ 


الحجره 


باعث نظر ی خی رکی .ه) . 
سحابی ستاروں کے (مواںطہ۸۷) دهبون 7 
حاشیے کی اس عبارت کا اضافه کیا جا سکنا ی : 
جن سحابی ستاروں کا مسلمانوں کو علم تھا 
ان میں وه ماجلانی (هوا[مع٥۸٥)‏ سحاب بھی شامل 
هی جنھیں بعض سودا گرون EE‏ دیکها 
تھا - انھیں وهای بادل کا ایک چھوٹا سا سفید ٹکڑا 
نظر آیا جو نه نیچے اترتا تھا اور نه اپنی جکه 
بدلتا تھا (القزوینی : عجائب المخلوقات: ۲:.م). 
بہت عرصے پہلے ابن البیثم یه قطعی طور 
پر ثابت کر چکا تھا که کہکشاں هوا میں نمیی. بلکه 
آممانون پر اتنے فاصلے پر واقع ےے؛ جو زسین کے قطر 
کے مقابلے میں بہت زیادہ ھے › کیونکه اس صورت 
میں اختلاف منظر («۳۵۲۵۱۱2) نہیں پایا جاتا؛ مثلا يه 
ایک امر واقع هه که زمین کے مختلف مقامات سے 
اس کا محل وقوع ثوابت کے لحاظ ‏ ایک هی ھوتا 
- نامعلوم الاسم مصنف نے بھی اس کی طرف اشارہ 
کےا هه Uber die Lage der : E. Wiedemann)‏ 
Milchstrasse nach Jin al - Faitham‏ ۰ در Sirius‏ 
۱ 
۱ 
۱ 


ج ۹ ۶۱۹۰۷ س بر تا وبی) ‏ تاهم 
علی بن رضوان نے ابن الہیٹم کی راے ہے اختلاف 
کیا ے (ہمیںی؛ عدد +م)۔ابن ال نے اسکا اور 
غالا دوسروں کا بھی جواب دیا سے E. Wiedemann)‏ : 


‘Ibn al - Haitham, Eln ara“ischer Gelehrter‏ در 


۰۱۳ لائپز اص‎ Festschrift F. J. Rosenthal 
Yer بن .م و ؛ این ابی اة پت‎ 
م | س و؛ نیچے سے).‎ 
کہکشاں کا اشعار کے ایک پورت سلسلم‎ 
میں ء جو خاص طور پر جدید شعرا نے لکھے هی » ذکو"‎ 
۸. ے۔ مقاله نگار نے ان میں ہے بائیس اشمار ۷قاط‎ 
(Enangen) Nell ¢ (Cracau) Kowalski (لائہزگ)ء‎ 
397145 Erlangen عم‎ n (Beckenham) Krenkow 
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جر 
میں شائع کے ہیں . 7 
مآعیل : )١(‏ شہاب الڈین احمد بن اد ريس القرافی: 
کتاب الام بصار فیما تدرکه الابصاں اسکوربال ثانی» 
عدد بی هچریت الک ہی قاھرہہۂ ہہ؟(م) 
نامعلوم الاسم مطاف + Uber Himmelserscheinungen‏ 
(عربی نام درج نہیں)؟ دیکھے Die arabi- : Ahlwardt‏ 
cschen Hss. in . . . Berlin‏ عدد مه . و (e)‏ عبدالرحمن 
الصوقى : الکو اکب لصو طبع M.C.F.C. Schjellerup‏ 
سینٹ پیٹرز برگ؛ ہےہ اع ؛ (م) Gilbert‏ ,۵ ,0 : 
Die meteorologischen Theorien des griechischen‏ 
erm‏ لا زگ» ے. و ع» بذیل ماده 42۵1 () 
اپوالفرج Le Livre [° Ascension de : Bar Hebraeus‏ 
وط ا مترحمه Bibliotheque de Pècole : F. Nau‏ 
×+ل۸/غ des hautes‏ ج ۱۲۱ پیرس ۰۶۱۹۰۰ 
ص +4 ¢ (ع) Sterne und sternbilder im: W. Gundel‏ 
Glauben des Alterrums und der Neuzeit‏ ۔(کہکشاں 
سے متعلق نامون» داستانوں اور افسانوں کے بارے میں 
بہت کچھ معلومات پر مشتمل ے)؛ (م) وهی مصنف : 
مقاله Galaxias‏ در Pauly - Wissowa - Kroll‏ : 
<Realenzyklopadie‏ ے : ^ )4 ( :E. Wiedemann‏ 
‘Beitrãge‏ ج Uber die Milchstrasse bei den ‘aw‏ 
Arabern .‏ در SBPMS Erlangen‏ . 

(E. WIEDEMANN) 

بری علم عروض ی 
اصطلاح میں اس حرکت کا نام _ه» جو کروی» یعنی 
قصیدہ کے قافیه» میں بالتکرار آنے وال حرف سے پہلے 
حرف پر هوتی ے (دیکھے قافيه) . 


[بن قاسم بن عبداھ] الفرضی الحاسب (حساب دان) 

المچريطي اقرطیی الائننسی - [وه مشهور 

غلسفی» ریاضی دان اور ماهر فلکیات» بلکه اند 
00 


الجربطی 


ریاضی دانوں کا امام تها] ۔ هم اس کی زندگی کے 
حالات سے ناآشنا هی - اس کی جاے ولادت مجریط 
(۵::لا وق سے » لیکن سال ولادت بعلوم نہیں 
ھوسکا ۔ اس کی تاریخ وفات بھی مختلف فيه 
برع اور ۵۳9 ء.. ۶۱ 
کے درمپان بتلائی جاتی ہے [صاحب خلاصة الاثر کے 
مطابق وہ ساٹھ سال زندہ رھا ۔ اس لحاظ ہے اس کی 


رف جو ۵۳۵ ج.. 


تاریخ پیدائش ۳٣۸‏ ھ/ .٥۹ء‏ مقرری جا سکتی ہے - 
مجریط میں ره کر اس نے علم المساحت ایک ماهر 
فن عالم عبدالناصر ہے حاصل کیاء جو علم الهندسه 
میں مہارت کی وحه سے مشبور تھا - اس کے بعد 
المجریطی قرطبه چلا آیاء جہاں وہ الحکم انی 
(. همه / ,۹ھ تا دوه ود وع) اور هشام ثانی 
( ٦۳۹ھ‏ | بوع تا ووم۳ه/۱..۹ع) کے عمد 
حکوست تک زنده رها - اس نے خانه جنگی اور فتنة و 
فساد کے آغاز سے پیشتر ھی انتقال کیا ۔ اس خلفشار 
کا نتیجه اموی حکوست کے زوال کی صورت میں نکلا۔ 
وہ جاے ولادت اور جا ےرھایش کی وجه سے مجریطی 
اور قرطبی دونوں ناموں سے مشہور تھا - سوانح نگاروں 
نے دوسرے ارباب علم کی طرح اس ی بڑی تعریف و 
توصیف کی سے ۔ وه علم المساحت سمیت ریاضیات میں 
امام تھا اور افلا ک ہے متعلق نظریات کے علم اور 
اجرام فلکی کی حرکات میں بصیرت کی وجه سے اپنے 
تمام پیش رووں پر سبقت لے گیا تھا - اس کي 
خصوصی توجه اور مشاهده کے مرکز اجرام فلکی 
تھے - مزید براں اس نے المجسط کے سمجھنے میں 
بھی بڑی محنت کی تھی ۔ یھ پته نہیں چلتا که 
المجریطی کو علم طب میں دخل تھا یا نہیں ؛ لیکن 
اس کے بہت سے شاگرد طبیب بھی تھے - علوم 
السحر و الطلسمات میں بھی اس سے کتابیں منسوبه 
هس (دیکھے نیچے). 

کہا جاتا ہے که وه (دنیاے اسلام کے) 
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مشرق- مین سفر کر ک > بوتلی "اور عرتی کی علمی 
کدابی ساته لایا تھا اور المغربٰ کن ضروریات کے پیش 
نظر اس نے کتابول کی مناسب تہذیب بھی کی تھی - 
اس طرح اندلس میں علم هئیت نے مستقل بالذات 
حیثیت اختیار کر لی کیونکه و۲ ےچ ادہ5 کے 
علمی جائزے کے مطابق دسویں صدی عیسوی سے 
اندلسی علماے فلکیات اور ریاضیات کیت اور 
کیفیت کے اعتبار سے کسی شمار قطار سب , نھ تھے ۔ 
:ان میں بتو موسی» ابت بن قره» ابن ن الهمشم یا 
البتانی جیسا ایک عالم بھی پیدا نہیں هوا - 
المجریطی کے بعد صرف دو نامور علما پیدا هوته 
اور وه جابر بن افلح اور الزرقالی یں - ان کے علاوه 
ابوالحسن المرا کشی کا نام بھی لیا جا سکتا ے؛ لیکن 


اس کےعلمی کارنامے زیاده تر تالیفات تک بحددو هن . 


المجریطی نے اپنی زندگی کے بیشتر ایام قرطبه 
میں گذارے تھےء جہاں اس نے شاید اپنے 2 
نتیجے میں ایک مدرے کی بنیاد رکھی تھی - 
مدرسے سے ان السمم (ایک طبیب» *٭؛و8؛ عدد 
٩۳‏ این الصفار )س عدد ٩٩‏ )» الکرمانی 
:(جیں8؛ عدد و . ()» ابن خلدون (ایک طبیب» ہماں5؛ 
عددء م م) اور الزهراوی (ریاضی دان اور طبیب» 
Suter‏ عددء ٠‏ ) جیسے بڑے بڑے عالم فارغ التحصیل 
هو کر نکلے - ان علما نے الەجریطی کی تعلیمات 
اور اس کے طریق کار که فروغ اور اشاعت میں بڑا 
حصہ لیا۔ الزرقای کی تصائیف کی بنیاد تمام تر 
المجریطی کی تصانیف پر ھے ۔ یہ امر بعث طلب 
ے که آیا المجریطی کی شہرت علوم سحر ہے متعلق 
رسائل کی وجه سے ے؛ جو خوب پھیلے هوت 
تھے اور غالبا جعلی تهر» يا اس کا مدار فلکیات 
کی تعلیم پر هم؛ کیونکه موخرالذ کر علم کی شاخ 
میں اس کی سر ذرمی چنداں وقیع نھ تھی . 

علم الافلاک ہے متعلق جو کتابیں اس 
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الیچریطی 


لکهی هی ء ان میں محصد بن موسی الخوارزبی کی 
الزیج» جو عہد اسلام کی کتب جد اول میں ہے 
ایک قدیم ترین کتاب ىے؛ کا ترجمه خاص اھمیت 
کا حامل _هم ۔ اس نے ایرانی جداول کو جو یزد گرد 
کے عہد پر مہنی هي » اسلامی تاریخ میں بدل دیا ے۔ 
اس کے علاوہ اس نے ہ۸ کے خط نصف التهار کے بجاے 
قرطبه کا خط نصف التهار اختيار كيا عے اور اجرام فلکی 
کے واقعات کا قیاسی تعین هجرت کے آغار سے کیا ے۔ 
عجیب تر بات یه ه که خوارزمی ی بہت سے اغلاط 
اس کی نظر سے اوجھل رھیں ۔ فلکیات میں اس ی 
ایک کتاب _ه جس میں البتانی کی الزیج میں سے 
تعدیل کواکب کا مختصر طریقه بتلایا هی ۔ اس ک 
ایک اله اطرلات پر تھی :سن کا لاقي 
ترجمه موجود ے؟ بطلمیوس کے علم الکرات کا 
ترجمه؛ موخر الذ کر کا لاطینی ترجمه ۱۳ ع میں 
طلوشه کے Hermann Secundes‏ نے کیا تھا - علم هثیت 
ہے شغف کی بنا پر المجریطی نے خط قاطع پر :ھی 
قلم اثهایا ےء جس میں اس نے ثابت بن قر 
کے افکار کو پایۂ تکمیل تک پہنچایا ھھہ۔ فی تمام 
علم الاعداد یا المعاملات [- ثمار الاعداد] تجارتی 
متعلق ے - كتاب الاحجار 


قرہ 
2 


حساب میں ریاضی سے 
اور تولید حیوانات پر ایک کتاب کے متعلق وثوق سے 
کہا نہیں جا سکتا که یه کتابی واقعی المجریصی 
کی هی یا کسی دوسرے مصنف کی علمی کاوش کا 
نتیجه هی . 
یه بھی کہا جاتا ےہ که اخوان الصفا ‏ 
المجریطی کے رشحات قلم کا نتیجه ے؛ لیکن اس قسم 
کی مفروضه تصنیف کی یھ توجیه پیش کی جا سکتی ہے 
که اس نے اخوان الصفاً جیسی کتاب لکهی تھی ؛ 
یا اس کا تکمله لکها تھا یا اس ی تجذیپ و ترئیب 
e‏ اس کے شا کرد 
بکرمانی نے اس کتاب کو اندلس میں متعارف کرایا 
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المجریطیٰ 


"اید اس كه اس نر مزالي علانه (جماداتء 
علیحدہ ابواب تحریر کر کے 
کتاب میں شامل کر دیے تھے مشتبه ہے - اس 
ضمن میں دو قلمی کتابیں اس کی طرف منسوب ی 
جاتی هی» رتبة الحکیم فی الکیمہا اور 
غایة الحکیم فی السحر؛ اگرجه ان کتابوں میں 
اس کا نام نہیں آیا - Holmyard‏ .6 .۴ نے اس 


موضوع پر بڑی تحقیتق کی سے اور وه اس نتیجه 
پر پہنچا ے که یه کتایی المجریطی کی نہیں هب - 
اس کی بڑی وحه یه ے که المجریطی عمد فتن سے 
پیشتر هی انتقال کر جکا تھا اور یه کتابی زبانه 
با بعد میں لکهی گئی تھیں۔ قدیم سوانح نکارود 
نے ان کتابون کو المجریطی کی تصانیف میں شمار 
نہیں کیا اور یه امر بھی مشکوک ےہ که آیا یه 
کتابین الەجریطی کے علمی ذوق ہے مطابقت رکھتی 
تھیں ۔ ان دونوں کتابوں کا تعلق علوم السحر و 
نیر نجات سے هی ۔ غایة غاية الحکیم فی السحر میں 
طلسمات اور تعویذوں وغیره کا ذکر ے ۔ حاجی 
حلیفه ( کشف الظنون؛ م :و ) نے طلسمات کا ذکر 
کرتے عوے لکها ے که المجریطی نے اس موضوع 
پر شرح و بسط ہے لکها ہے › لیکن کبھی اس میں 
عقل و فہم ی کمی محسوس هوتی ہے - رتبة الحکیم 
کا موضوع علم کیمیا _ه؛ حاجی خلیفه ( کشف الظنون» 
٣‏ ء) ببعد) نے المجریط یک و کیمیا دانون میں شمار 
کیا ے - 110008۵[ نے اس کتاب کا خلاصه دیاش . 
ماخ : (۱) Biografias de : J. Sanchez Perez‏ 

matematicos arabes‏ ۱ میڈرڈ رجورع ص ہر عدد 

جر ( جس میں مفصل حواله جات ھیں ) - ۴٥٣٥z‏ .ق نے 

من جمله اور کتابود کے و10[ وہزاطاظ .:2 .8|1 وغیره» 

۲۶ 2۱۸2۲ کا جواله 

"دیا ےا ہے Steipschneider‏ کی دوسری . کتاہوں 


کی طرج :اس میں تمام .مصادر و ماخ مذکو 
,0.0 


:e .نا‎ B. Boncompagni 


کےھ 


ال.جیط 


اگرچه اس میں مسلمه کے بجاے ماشاء الہ لکھا ۱ 


‘G.A.L. :C. Brockelmann (r) ‘ZA‏ ۱ جم عدد 
ہ؛ ‘Die Mathematiker U. Astrono-: H. Suter (r)‏ 
men. etc., Abhandlungen zur Geschichte der‏ 


Wissenschaften‏ ۱۱۵۱/۱۵۱۰ م ۱ : ۱25 ..£1۹< عدد 


دعر مب :ےکی Leclerc (r) ٩۶۱۹۰۲‏ ما : 


‘Histoire de la médecine arabe‏ ۱ ؛ ‘rrr‏ روبع 


ber al-Madjritî Homenaje a : L. Gonzalvo (o) 


(<) 


ہو عدد مه 5۱۲ 


۶ نا ووم‎ rer ۰ ,. < Francisco Codera 
: ۲ ‘Bibliotheca arabico-hispana 
Die astronomischen Tofeln des : H. Suter (4) 
Muh. B. Musa al-Khwarizmi in der Bear-beitung 
von Muslama ibn Ahmed al-Madjriti Kgl. danske 
Skrifter 


J. Reakke) < Vidensk Selsk‏ د. 


“۸) 


' Maslama al-Madjrite and the 


(f14. ۰۳ ج‎ “histor. og philolg. Afd. 
: E. J. Holmyard 
۲۹۳ :× ¢ (Suter (طبع‎ Isis در‎ «Rutbatu, 'I-Hakim 
‘A. و‎ K. Kohl +H. Birger (4) $£ qre <“. o تا‎ 
‘Thabit’s Werk ber den Transversalen satz : Björno 
( dbhandlungen Zur Geschichte der Natur- وغیره»‎ 
* ۸۳ ‘L9 ۲۳ : 4.  هریغو‎ wissenschaften 
{i1) ra: ۲ م۱۲ ۶ (.ب) ابن ابی اصیبعه»‎ 
القفطى » ص م ۶ (۲م) المقری : نفح الطیب؛‎ 
م۱۳» (جس میں کتاب الجداول کا مختصر.‎ 
سا ت ذکره ے) ؛ (۳) [قدری حائظ طرقان : تراث الەربیر‎ 
(۶۱۹5۳ آلعلمی» هم تا وه بار-وم» قاهره.‎ 

این بشکوال : آلصلة» ص موه]. ۱ 


قاهره» ۲ : 


(E. WIEDEMANN) 


ED‏ ۔ المجسط ئ یا کتاب المجسطی» 


عرب هتیت دانوں کے ہداں بطلمیوس کی عظیم فلكي 
کتاب ما ۷۷۳۷۷۵ ہہ تود " کے نم - خیال 
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سے و مج = 


کی قدر افزائی ک دهن میں لبون کو .یع لکھ 
دیاء اس لے کتاب کا نام المجسطی پڑ گیاء ایک طرح 
ہے اس کی تصدیق عرب مصنفین نے بھی کی ۵ - 
الیعقوبی نے اپنی تاریخ کے صفحه رہم پر لکها هه 
(مکتویه ہے ۳ھ/ ورب طبع M. Th. Houtsma‏ 
لائیڈن ہہ ,ع) که کتاب امجسطی علم هینت کے 
بارے میں ھے اور الجسطی کے معنی عظیم ترین 
کتاب ہے - قریب قریب ان معنول میں حاجی خلیفه 
(ه : ۳۸۰ نے لکو۔ا ھے که مجسطی, مجسطوس کا 
تخلیق“ 


مونٹ .هم اور اس کے معتی ”عظیم ترین 
ھے ۔ اس نس اس کے آگے (ص ۸ہم) ایک مغربی 
مصنف اور لغت نکر ›Ambrosio Calepino‏ جو 
آ گستائن کا راهب تھا اور اس نے رر 1ع مب 
Bzrgamo‏ مين انتتال کیا تها. کا حواله دیا ے۔ 
مر Die Behandlung der logarithmcn und) Koppe‏ 
der sinuse im unterricht; Wissenschaftliche Beilage‏ 
Zum Programm des Andreas-Realgy, mnasiums Zu.‏ 
Berl‏ ص م۰۳ ۹۳ ع) جس کی تائید وkوRu‏ .6 
نے کی Das Quadrivium aus Severus Bar) A‏ 
›Sakkus Buchder Diualoge‏ ص ء م؛ عدد ۰۳ لائپزگ 
۸۹۹م ۰ اس انحراف کو مشتبه بتلایا ھے - اس کا 
خیال ھے که المجسطی نازیمع» کی بگڑی هونی 
شکل .هه + وکه المجسط کے عربی ہے لاطینی ترجے 
میں ماتی ھےە۔ھمارے خیال میں 100۳6 غلطی 
پر ھےکرونکھ ترون وسطی میں لاطینی کے مترجموں 
نے غیر مشکول رایز کو خلط پڑھ کر نازںع۸5 
کا لفظ وع کر لیا ھے - فی‌الحال هم پہلی توجیه 
کے قائل ہیں ۔ المجسط کے عربی ترجموں اور 
ان کی تصحیحات کے لے دیکھے حاجی خلیفه؛ 
۳۸۵ ببعد و ‘Steinschneirder‏ در Zeitschr. di‏ 
Morgenl Gesellch‏ (0:97 ۰ ۱ 


۰ بیعد ), 


(H. Suren) 


. COM 


e 


مجلس احرار 


مسل خلافت کے ختم 
هو جانے کے بعد مجلس خلافت جب بر مقصد هو کر 
اندرونی تضادات کا شکار هو گئی تو اس کے کارکن 


' کچھ کانگرس میں؛ کچھ سوشلسث و کمیونسث 


جماعتوں میں اور کچھ مسلم لیگ جیسی جماعتوں 
میں براہ راست شامل هو گۓ » لیکن پنجاب کے 
کارکنان خلافت نے ایک نئی تنظیم بنانے کا فیصله 
کیا جس کا نام مجلس احرار رکھا گیا - اس جماعت 
میں ظفر علی خاںء سید عطاء الہ شاه بخاری » 
جوهد ری افضل حق» حبیب الرحمن لدهیانوی, داؤد 
غزنوی» مظبر على اظبر» صاحبزاده فيض الحسن» 
قاضی احسان احمد شجاع آبادی» عبدالقیوم پوپلزنی 
اور دوسرے نوجوان مثلا شیخ حسام الدین امرتسری 
شامل تھے - ظفر علی خال بعد میں مسجد شہید گنج 
کے سئل پر اختلاف کی وجه ہے احرار سے جدا هو 
گے اور ایک نئی تنظیم (اتحاد ملت) کی بنیاد رکھی 
اور شورش کاشمیری اور دوسرے نوجوانوں ی جماعت 
ان ہے مل گئی - داؤد غزنوی نے بھی کانگرس میں 
شمولیت اختیار کر لی لیکن اس کے باوجود؛ مجلس 
احرار پنجاب میں کم و بیش دس سال تک ایک 
سیاسی طاقت بنی رهی . 

مجلس احرار ک سیاسی حکمت عملی امتزاجی 
تھی - اصلاً و اصولا یه جماعت استعمار خصوصا 
برطانوی استعمار کی سخت دشمن تھی اور مجلس 
خلانت کے کانگرس ہے پرانے تعلق کی بنا پر آزادی 
هند کی تحریک کے معاملے میں کانگرس کے استعمار 
دشمن پروگرامون میں اس کی هم نوا رهتی تهی» لیکن 
یه لوگ صرف باهر ره کر تعاون کرتے تھے کانگرسه 
کی تنظیم کا حصه بن کر کام نھ کرتے تھے - احراری» 
کانگرسی حلقوں میں اس وجه ہے پسندیده نظر ہے نھ 
دیکھے جاتے تھے که ملک کے آئینی نصب العینه 
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ات 


مجلس احرار 


oar 


مجلس اخزار 


ات سب س ب ج 
یز مسلمانوں کے حقوق کے ساسل میں ایک کے دوران میں پنجاب کی حد تک سسلمانوں کی 
تحنظاتی نقطه نظر رکھتے تھے اور بعص صورتوں میں | سب سے مقبول جماعت یہی تهی» لیکن شہید گنج 


سلم لیگ ہے بھی تعاون کر لیتے تھے اور 
رنگیلا رسول جیسی احتجاجی تحریک اور مغل پور 
کال جیسے فرقه وارانه مسثلوں میں تو انھوں نے 
باقاعدہ رهتمائی کی - هندوون کو ان کی موثر تنظیم 
جیش رضا کاران احرار کا خوف بھی تھا - مجلس احرار 
کی ت رکیبی سیاست میں جا گر دار اورسربایه دار ک 
مقابلے میں عام زمیندار کاشتکار اور غریب شہری 
کے تحفظ کے مقصد پر بہت زور دیا جاتا تھا - 
جماعت سوشلسٹ نه تھی کیونکه دین اور دین داری 
پر بڑا اصرار کرتی تھی؛ لیکن سرما 
9 ےو کر 
کے حق میں تھی . 

مجلس احرار ان معنوں میں ایک عوامی 
جماعت تھی که شہری سرمایه دار جماعت اور 
جا گبردار جماعت سے ڈھنا کبهی مائوس 
نھ هوئی - اس کے اکثر رهنما شعله بیان مقرر اور 
خطیب تھے؛ خصوصا سید عطا اللہ شاه بخاری بلاغت 
وکات افاظ ے ایک حم طافت ت 
چوهدری افضل حق کو جو ایک مدت کے لیے پنجاب 
اسمبلی کے رکن بھی رش تھے اور ایک صاحب اسلوب 
مصنف بھی تهم» اس جماعت کا شه دماغ سمجھا جاتا 
تھا لیکن اس جماعت کی اصل قوت بخاری هی تھے . 
جماعت کے طور پر» مجاس احرار نے جو هنکامه خیز 
تحریکین منظم کین » ان میں دو خاص طور سے اهم 
ہیں : اول کشمیر تحریک» دوم مسجد شہید گنج ی 
بازیابی ی تحریک (جو پہلے اور بنیادی مرحلے میں 
زیر سرکردگی ظفر علی خاں اور پیر جماعت علی شام) 
چلی - مجلس احرار کو کشمیر تحریک میں خاصی 


د یمانی 


یه و محنلت EN‏ 


کی بازیابی کی مہم میں (عام خیال کے مطابق آنے 
وال انتخابات میں شرکت محرومی سے خوف بس) 
شریک نہ هون کی وجه ہے؛ مسلمانون میں اس کی 
مقبولیت باقی نه رعی؛ رهی سہی کسره پا کستان 
تحریک میں (جو .٥۹ع‏ اور ےہ۹ ء کے ىاہین 
زمانے میں غیر معمولی طور پر مقبول رهی) اس جماعت 
کے متضاد اور غیر واضح رویے نے پوری کر دی جو 
ان کی سر کیبی طرژ سیاست کا لازمی نتیجء تھا - 
لکھنؤ کی مدح صحابه تحریک کے علاوه جنگ عظیم 
دوم میں انھوں نے کانگرس کی هم نوائی میں فوجی 
ھی کہ مخالقت بهی که الکن حالات بدل ج 
تھے - اب اصل مسئله برصغیر میں مسلمانود کے لیے 
الگ وطن کا حصول اور اس کے لے جد و جمد تھی 
لهذا باقی هر نعره بر اثر رها . 

۶ ١ء‏ میں قیام پا کستان کے بعد ۶۱۰۳ 
میں قادیانیوں کے خلاف بھی مجلس احرار نے بڑا 
حصه لیاء لیکن مجلس احرار دوباره کوئی مقام حاصل 
نه کرسکی . 

: Pakistan Historical Society )( : ماخحذ‎ 
ح م»_ کراچی‎ ‘History of Freedom Movement 

ردو رع؛ (م) جانیاز مرزا: تاریخ احرار» لاهور ؛ (۴) 
0 تور احمدء 


مارشل لاء تک » لاهور 2۱۹ 


جانباز مرزا : حیات امیر شریعت» لاهور ؛ 
سود : مارشل لاء سے 
(م) عزیز الرحدن لدهیانوی : رئيس اصرارء کراچی » 
۳و ع؛ (د) جسٹس محمد منیر و جسٹس ایم - 

کیانی 
(م) شورش کاشمیری : سید عطاء الله شاه بخاری » لاهور 
E OS‏ 0[ 
پنجاب یونیوسٹی لائبریری ود نس ھت : 0 


: رپورث تحتیقاتی عدالت فسادات » ۶۱۹۰۳ 
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Marfat.com 


3. ,) علام ین ذواففقارہ ڈاکٹر : تافر ی خان: لاهوز 
هه بعۂ (,) القنل حق» چودذهری : تاریخ احرار» 
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7 )م ١)ظفز‏ على حال» مولانا زه سمندار » اخبار » دسحبر 
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مجلس خلاقت 


ظفر علی خال» حکیم اجمل خاںء ڈاکٹر انصاری 


اور دیوبند اور دوسرے جگہوں کے علما کے هی 
جن میں سے بعض جنگ عظیم اول سے بھی پہلے: 
عالم اسلام کے مسائل میں دلچسپی لیے ره تھے - 
انھوں نے برطانوی اور دوسری مغربی استعماری قوتود 
کے خلاف ذهن تیار کیا ؛ چنانجه ترک کے خلاف 


طرابلس اور بلقان کی لڑائیوں میں برصغیر که 
مسلمانول میں سخت هیجان پا هوا اور ترک 
سے اس کےمصائب میں اتنی ش رکت ی کوشش کی که 
, طبی وفد بهیجر گر اور دیگر مالی امداد بھی دی 
گھی ۔ ان واقعات کی گونج اس زمانے کے ادب میں 
بھی سنائی دیتی ؛ حنانجه الہلال (ابوالکلام 
آزاد)ء زمیددار (ظفر علی خاں) اور کامریڈ و همدرد 
(محمد علی) کی تحریروں کے علاوه» اقبال نے بھی . 
نظمیں لکھیں (جو بانگ درا میں موجود ہیں)۔ اس 
همدردی کو خطرناک خیال کرت هو برطانوی 
حکومت هند نے ابوالکلام» محمد علی اور ظفر علی خاں 


۰ سے بعد کی جلدیں [سيد عبداللہ صدر ادارہ 
. نے لکها ]. 


¥ (ادان) 
یه اس سیاسی دینی 
مجلس کا نام ھے جو پہلی عالمی جنگ کے ۱۹۱۸ء 
میں خاتم پر اتحادیون (برطائیه» فرانس» اٹلی وغمرم) 
کی (جرمنء سرک اتحاد کے مقابل میں ) فتح کے 
انتیجے میں برصغیر هند و پاکستان میں ۱۹۲۰ء 
میں قایم هوثی - اصلا اس کا نصب العین خلافت 
عثمانیه کی بقاء حفاظت اور استحکام تھا لیکن بعد 
۔میں آل انلیا یشنل کانگرس اور کاندهی جی کے 
ساتھ مل کر عدم تعاون (ترک موالات) اور سول | کو نظر بند کر دیا ۔ اسی کے متوازی ریشمی رومال 
تافرسانی جیسی تحریکول میں برطانوی استعمار کے ! سازش کا پتھ چلا جس کا مقصد یه تھا که ت رکوں 
خلاف اور ملک کی آزادی کے لیے سرگرم عمل رھی - کی حمایت حاصل کر کے اور هندوستان میں هنکاسه 
"این تعریک خلافت کا ناماس لے دیا گیا که اس ا بپا کزا کے ایک طرف انگریزی استعمار کی قوت بر 
کے علمبردارون نے۔بزطانیە کے اتحادیوں کرهاتهون» | ضرب کاری لگائی جائے اور دوسری طرف ترکوں کو 
”ترک کی ساطت عثمانیہ کے حصے ای سکم کو | اس ہے تقویت پہنچے اور نیز یه که ملک هندوستان 
خلافت اسلامیه کے مقدس دینی ادارت پر حمله قرار ! کو آزادی نصیب هو جائ ۔ اس تحریک کے بانی 
.دیا اور جد و جهد کی که ترک کو بة حیلیت مقام | و قائد شیخ الہند مولانا محمود حسن [ر باں] تھے 
لاقت کےء اس کے سب علاتے ۔واہس کے جائیں | جنھوں نے ۱۹۱۰ء کہ موسم حچ میں ترک وڑیر . 
"اور لیفة المسلمین کے منصب کو کوئی ثقصان نه | جنگ انور پاشا اور جمال پاشا سے ملاقات کی اور 
پہنچایا جاش (خلافت کی دینی اهمیت کے لیے رك به ۱ اتھیں هندونتان کی تحریک آژادی کن خمایت پر نھ 
مقاله خلافت) . صرف آناده کیا بلکه اس مضنون کی تحریریں؛ که 
مجلس خلافت اور اس ے متعلق تحریک برپا | هر وه فرد جو تری رعایا با حأ کم سے و مولا 
کرنم والے رهنماژد میں نمایاں نام عل برادران | تعاون کرے اورایه که مولانا ال کے ممتمل علته . 
محمد على اور شوکت علی)» ابوالکلام آزادء | میںء تری, عربی اور فارسی ژبانون امین" لکھ گر . 
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مجلس خلافت 


و بت سیخ نت جح جج دو سس یی 
حاصل کبی (عبدالعی : نزهة الخواطر» پر : عبم» | میں مزید هنکای با هو گئے؟ چنانچه سر مائیکل 


حیدر آباد دکن .,و,ع) - یه تمام دستاویزات 
لکڑی کے ایک بکس میں بند کر کے هندوستان روانه 
کر دی گئیںء جہاں ہے اس کی فوئو کاپیان تحریک 
کے مختلف مراکز میں ارسال کردی گئیں - مولانا 
محمد میاں انصاری ایک نو مسلم شیخ عبدالرحیم ی 
وساطت ہے ریشمی پارچات پر خفيه پیغامات لکھ کر 
مولانا محمود حسن کو حجاز میں ارسال کیا کرت 
تھے ۔ اس بنا پر اس تحریک کو تحریک ریشمی 
روسال کا ام دیا گیا (اشتیاق حسین قریشی : 
in Politics‏ 169۵ : ص . وس بہعد؛ضیاءالحسن فاروقی : 
Deoband School‏ ا7 ص (1ı‏ . 
جنگ عظیم کے دوران برصغیر کے هندژون میں 
بھی ہے چینی سی رهی؟ چنانچه جنگ کے فورا بعد ایک 
رولث کمشن قائم هوا جس کا مقصد اس بر چینی کے 
اسباب کا کھوج لگانے کے علاوه» مستقبل قریب میں 
کسی متوقع شورتی کو دبا دینے کے ذرائع و وسائل 
کے بارے میں تجاویز دینا بھی تھا ۔ اس کمشن 
نے ۹۱۸١ء‏ میں اپنی رپورٹ پیش کی جس پر رولٹ 
ایکث کے نام سے فروری ٩, ٩‏ ۱ء میں ایک ضابطه 
قانون مرتب هوا جس کی سفارشات کو ملک بھر میں 
انتقامی» افسوسناک اور توهین آمیز قرار دیا گیا ۔ 
اس کے بعد ایک تحریک اٹھ کھڑی هوئی جس کی 
قیادت گاندھی جی نرک» اور جب وه اپنی تحریک کے 
حق میں راے عامه بیدار کرنے کے لے پنجاب میں 
داخل هونا چاه تھے تو انھیں گرفتار کر لیا گیا 
جس پر هر جکه فسادات شروع هو گۓ اور انگریز 
باشندون کی جانیں خطرے میں پڑ گئیں۔ اسی ضمن 
میں پنجاب کے شہر امرتسر میں ایک بند جلسے پر 
جو احاطه جلیانواله باغ میں هو رها تھاء جنرل ڈائر 
کہ حکم سے نہتے عوام پر گولی چلا دی گئی 
. جس سے بہت نقصان جان هوا ‏ اس 


| اوڈوائر (گورنر پنجاب) کے حکم سے مارشل لا افذ 


کر دیا گیا ۔ اس کا انتقامی حمله سب سے زیادہ 
انسر ہر اهنوا شہان توت سی یق کت سین 
عنکامے فرو هو گر تو آل انڈیا نیشنل کانگریس کا 
و بورع کا سالانه جلسه امرتسر هی میں هوا جس. 
کی صدارت پنڈت موتی لال نمرو نے کی اور جس میں 
وہ مسلمان رعنما بھی شریک هوثر جو ترک مسئار 
کے سلسلے میں انگریزی حکوست کے خلاف پہلے هی 
سے برافروخته تھے . 

تری کے متعلق متوقہ فیصلے کے خلاف جنگ 
کے خاتم کے ساتھ هی ہے چینی کا آغاز هو گیا تھا۔ 
آل انیا مسلم لیگ نے اپنے اجلاس دهلی (منعقده 
.م دسمبر ہر۹رع) میں یه موقف اختیار کیا که 
برطانیه کو دوسرے وجوه کے علاوه اس وجه سے بھی 
تری کے ساتھ همدردی کرنی چاه م که سلمانوں ک 
ایک کثیر آبادی برطانوی حکومت کی رعایا ے اور 
اس اپنی رعایا کے جذبات کا خیال رکهنا چاھے . 

هندوستان کے مسلمانون کو اس وجه سے بھی 
رنج پہنچا که جنرل ایلنبی کو جس نے فلسطین فتح 
کیا تھاء صلیب و هلال کی جنگ میں صلیبی فاتح. 
قرار دیا گیا ‏ مسلمان چاهم تھے که امن کانفرنس 
میں ان کے وفد کو بهی بطور نمائنده شریک کیا جاش. 
لیکن یہ درخواست مسترد هو گئی . ۱ 

سر آغا خان اور دوسرے اکابر ی کوششود کے 
باوجود بالاخر متی و,و,ء میں امن کانفرنس ف. 
یه فیصله کیا که سلطنت عشمانیه کے حصس ۔ 
بخرے کر دیے جائیں اور وعده یه کیا گیا که 
ارسینیا اور فلسطین کی خود مختار ریاستیں قائم ک. 
جائیں گی » لیکن امن کانفرنس کی تجویز یه سامنے 
آئی که عراقء شام اور فلسطین (برطانوی اور 
فرانسیسی انتداب میں) کی ریاستیی قائم ک جائیں 
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مجاس خلافت 


پعسححجہ اص ےس ت , ۲ ۱ 1 


دینا تجویز هوا - یونان کی افواج ه , مثی ۶۱۹۱۹ 
هی کو سمرنا میں داخل هو لای اور بڑی وحشت و 
بربریت کا مظاهره هوا جس کی تصدیق بعد کے قائم شده 
ایک تحقیقاتی کمشز نے بھی ک . 

امن کانفرنس کی تجاویز کے خلاف محمد علی 
جناح (قائد اعظم) سید امیر علی. سر آغا خان اور 
سر عباس علی نے بھی احتجاج کیا اور موخر الذ کر 
تینوں حضرات نے وزیر اعظم برطانیه کے نام ایک 
احتجاحی نوٹ ارال کیا . 
تمام بڑے شہروں میں جلے 
هونس اور احتجاج ی هر آئینی اور مصالحانه شکل 


a هندوتان‎ 


کی ناکمی کے بعد آخ ر کار بمبئی میں ه جولائی 
و ,و ء کو ایک آل انذیا خلافت کمیٹی قائم هوکنی 
اور فیصله هوا که هر بڑے ہر میں خلافت کمیٹیاں 
قائم کی جائیں - م , اگست و ,و ء کو انگلستان سے 
برقی اطلاع ملی که امن کانفرنس کی تجویزود ک 
توئیق هو گئی ے . 

9۹م اگست و ,و ءکو آل انڈیا مسلم لیگ 
کا اجلاس هوا جس میں آل انذیا کانفرنس 
کی تاسیس کی تجویز منظور هوی تا که مسلمانان هند 
کول متفقه اقلا کر میں ن یک کی کل 
نے وزیر اعظم برطانیه کو ایک احتجاجی 
برقیه بھی بهیجا - لیگ کی کونسل نے 
وزیر اعظم برطانیه کو ایک احتجاجی برقیه 

مجوزه آل انڈیا مسلم کانفرنس نے ۲۱ ستمبر 
و ۹ء لو اپا اجلاس لکهنژ میں منعقد کیا - 
اس میں فصاه دوا له پر اکتوبر ,و ,ع کو یوم 
خلافت منایا جانر اور نیز یه بھی فیصله هوا که 
ہی کی خلافت لمیٹی کو مسلمانان هند کی نمائندہ 
جماعت سمجها جانے اور مسئلہ خلافت ے متعلق 


ایک اور اجلاس میں مرب اکتوبر وبوبعء کو 
یوم خلافت منایا گیا جس میں کاندهی اور 
دوسرے هندوؤں نے بھی شرکت کی اور اعلان 
کیا گیا که اگر امن کانفرنس کے فیصلوں میں 
حسب منشا تبدیلی نه کی گئی تو اتحادیوں کی فتح 
کے جشن میں شرکت نه کی جائے گی 
مجلس خلافت ی مستقل تشکیل ایک اور اجلاس 
میں ۲۲ نوم ۹ ,۹ء کو هونی جس کی صدارت 
بولوی فضل الحق نے کی - اس میں اپیل ک گئی 
که مم دسمبر کو سسلمان اتحادیوں کی فتح 
اور جشن میں شرکت نه کرس - مر دسمجر 
۶۱۹ کو ایک زور دار نوٹ برطانوی حکومت 
کو پهیجا گیا جس میں امن کانفرنس ی تجاویز 
کو منتقمانه قرار دیا گیا - دسمبر ۶,۹۱۹ که 
آخری دنوں میں آل انڈیا نیشنل کانگرس. آل انڈیا 
مسلم لیگ اور خلافت کانفرنس تینوں نے احتجاجی۔ 
قرار دادیں منظور کیں . 

دسبر ۹۹ء کے آخری ایام میں علی 
برادران بھی چار برس کی نظر بندی کے بعد رها 
هوکش » اور امرتسر میں هون وال مذکوره بالا 
اجلاسول میں سیدے پہنچ کر شریک ھوگۓ ان ک. 
رھائی ہے تحریک خلافت میں نہیں بلکه تحریک: 
آزادی هند میں (جو واقعات پنجاب کی وجه سے زفوروں: 
پر تھی) نشی جان پڑ گئی - علی برادران که 
هنکاسه خیز شخصیتول نے کم از کم آنے والے 
چھے ماه تک جس کے جلد بعد وه دوباره گرفتار اور 
قید هو گئے تھےء ملک کی سیاسی س رگرمیوں پر 
همه گر اور گہرا اثر ڈالاء 

امرتسر خلافت کانفرنس نے ۳( نومب ۶2۱۹۱۹ 
کو منعقد شده کانفرنس کی اس قرارداد کی توثیق کی که 
مسئلہ خلافت کی وضاحت کے لے ایک وند انگلستانه 
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٥ےہ‎ 


مجلس حخلافت 


جائے اور وزیر اعظم برطانیه کے علاوہ پارلیمنٹ اور 
رائے عابه کو مسلمانوں کے موافق بتائے ۔ 
وفد کو یه هدایت بھی هوثی که انگلستان کے علاوه 
ابریکه» تری» عراقء حجاز» مصر اور ایران وغیرہ 
بھی جاے اور اس مسئلے ی وضاحت کرے اور اس 
طرح هندی مسلمانون کے ترجمان هونر کے ساتھ 
ساته عالم اسلام کے جذبات و احساسات کی تائید 
حاصل کر کے مجوزه امن کانفرنس کے سامنے پیش 
هون . 

وائسراے هند نے مجوزه وفد کو پاسپورث 
دینے سے انکار کر دیا ۔ اس پر فیصله هوا 
که ایک وفد وائسراے ھند سے ملاقات کر کے اس 
پر دباؤ ڈالے که وه فیصله انکار پر نظر انی کرے - 
ابوالکلام آزاد اس بنا پر وائسراے کی خدمت میں وفد 
لے جانے کے مخالف تھے که اس سے فانده کجھ نه 
هوک لیکن وفد مرتب هو گیا جس ہیں علی برادران 
کے علاوه» کاندھی؛ حکیم اجمل خاد» ڈاکٹر 
انصاری» پندّت موتی لال نهرو عبدالباری فرنگی 
محلی؛ سیٹھ چھوٹانی؛ حسرت موهانی اور چند اور 
بزرگ بھی تھے جنهود نے ٩‏ , جنوری . ۹۲ء کو 
بلاقات کی ؛ جیسا که بندرچه بالا اسما سے ظاهر_ه- 
یه وفد صرف مسلمانان هند کی طرف ہے نه تھا بلکه 


اهل هند کی طرف سے تھا اور اس بوقعه پر جو 


محضر نامه پیش هوا اس کی یہی نمائنده حیثیت ظاهر ‏ 


کی گئی 
وائسراے نے وفد ی معروضات کے جواب میں 
اس بات پر خاص زور دیا که اتحادیوں کی امن 


کانفرنس صرف برطا نوی نمائندوں پر سشتمل نہیں ؛ اس 


سب کی طرف ہے کوئی پوزیشن اختیار کر کی | 
الہته وعده کیا که بسلمانان . 


پوزیشن میں نہیں 
هد کے جحذبات کانف 
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جائیں گے . 

قدرتی طور سے وفد اور حامیاں خلافت 
اس جواب ہے مطمئن نھ هوثر اور برطانيه یا اتحادیوں 
سے توقع رکھنے کے بجائے انھوں نے اپنی توجه ملک 
کے اندر سیاسی احتجاج کی تنظیم میں مر رکوز کر لی 


جو رفته رفته تحریک آزادی هند (سوراج) FS‏ کے زیاده 
قریب هوتی کی 
ہر فروری .۲ی ض۱ع کو تیسری حلافت 


کانفرنس بمبئی میں هوئی ۔ غلام محمد بھرگری نے 
صدارت کی ۔ اس میں فیصله هوا که ایک وفد انگلستان 
بھیجا جائے جو وزیر اعظم برطانیه اور دوسرے با اثر 
لوگوں سے مل - اس مرنبه اس میں یه آسانی د وگئی 
که وائسراے اس وفد کے سامنے جو اس ہے ملا نها» 
اس پر رضا مند هو گیا تھا . 

محمد علی اس نئے وفد کے سربراہ نامزد هوثر اور 
حسن محمد حیات سیکرٹری » باقی اراکین سید حسین » 
سید سلیمان ندوی : ابوالقاسم ہ مشیر حسہن قدوانی 
,و ع کو انگلستان پم‌نجا 


طرف 


تھے ۔ یه وفد ۲ مارچ 
جہاں قائم مقام وزیر هند فشر نے وزیر هند 
سے اس کا استقبال کیا ۔ اس وفد کے تین اعم مطالبات 
تھے: اول : خلیفة المسلمین کے مقبوضات می ں کسی قسم ی 
کمی نه کی جائے اور ترکیه کی حدود ومی قائم رهی 
جو جنگ عظیم اول کے آغاز کے وقت تهری ؛ دوم 
وید آلست نی خلغة سای ین کرای »مایم 
کی جائم (جزیرة العرب سے حجازه یمن » نجد » شام» 
فلسطین اور عراق مراد لی جائے )» سوم : تمام مقامات 
(مکه» مدینه» پروشلم» نجف اشرف» کربلاء کاظمین . 
ا وی اس فا لت ی :کرای شیم 
کی جائے۔ 

محمد علی نے جو وفد کی ترجمانی کر رے 
تھےء زور دیا که مسئله زیر بحت مدهبی مسئله هه اور 
خلافت کا عقیده ایک بنیادی اسلامی عقیدہ ے - 
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دوسره اراکین نے وضاحت کی که خود هندوستان 
کي حد تک یه صرف مسلم مطالبه نہیں بلکه تمام 
باشندگان هند کا قومی مطالبه ے اور مسلمانون 
میں بھی کسی ایک فرقے کا نہیں بلکه پوری ملت 
اسلامیه کا ھے - یه وفد ٩‏ , مارچ ۰ ۱ کو لائڈ 
جارح وزیر اعظم برطانیه ہے بھی ملا اور یہی مطالے 
۔دھرائے( یه سب معلومات ء انڈین نیشنل رجسثر » 
r.‏ رھ تا E‏ تايه متا ہے نف کی میں 

وفد برطانوی حکام و عسائد سے جب کاسلا 
مایوس هوگیا تو اس کے اراکین نے برطانوی رات عامه 
کو متأثر کرنے کی کوشش کی اور اس معاملے 
میں سب سے زیاده امداد لیبر پارئی سے ملی جس نے 
وقد کو جدے کر کے انتظام میں بڑی مدد دی - 
ان جلسوں مس محمد علی اور ان کے ساتهیود نے 
واضح کیا که وزیر اعظم لائڈ جارح نے جس سرکاری 
هندوستانی وفد ہے مشورے کا سہارا لیا ھے وه غیر 
قمائنده اھ چنانجه خود لارگ سنبا کو کسی نے ابنا 
تماننده نہیں بنایا . 

لیبر پارئی کی ۲( ویں سالانه کانفرنس منعقده | 
۲ مم حول . ۶۱۹۳ میں محمد على کو صرف | 
پانچ منث بولنے کی اجازت هوئی. لیکن ان کی تقریر نے 
سامعین ویر ا 
کی خواهش کے برعکس سامعین انھیں زیادہ وقت | 
دیے پر اسرار کرتے رهم اور وه پندرہ منث تک ؛ 
پولنے ره - تری کے خلاف برطانوی تمصبات کی وجه | 
ہے وفد کو کوئی خاص کامیابی نہ هوئی - لیکن 
محمد على مستقل مزاجی سے کام مرں لگے ره - 
جنانجه انگلستان ے ایک اخبارمسلم اور پیرس سے 


Eko de islam‏ ( صدائے اسلام ) پرجه تلا اس 


کے علاوہ فرانس (پیرس) میں بھی تقریریں کیں اور 


ائلی میں بوپ ہے بھی ملے اورسوئٹزر لینڈ میں بھی ` 
ام لیا . 


۰۶۹٩ 
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یه وفد ۽ اکتوبر . ۹۲ء کو اپنے مقصد 
میں ناکام هو کر واپس آ گیا - ہ اکتوبر . ۹۲ ءکو 
محمد علىی نے بمبئی ہے ایک بیان میں کہا که 


1 مغربی اقوام خصوصا پرطانیه سم ۰ اسلام اور مسلمانون 


کہ لے کسی نیکی کی توقع رکھنا عبد هی ۔ ان 
سب ناانصافیون کا ازاله صرف اس اسر سے هو سکتا 
ره که هندوستان کو برطانیه ہے آزاد کرایا جانے 
اور اس غرض کے لیے هند و مسلم اتحاد کو ضروری 
قرار دیا . 
اس تاکاسی ک ایک تتيجه یه هوا که 
عدم تعاون کی تحریک مزید زور پکڑ گلی جس نے 
برطانوی حکاه کو خوفزده کر دیا - اس کے بعد 
برطانوی حکومت هند نے مسلمانون کو اس تحربک 
ہے الک کرز کے لیے بڑے جتن کے شکوک اور 
وسوے پیدا کے؛ لیکن کم از کم نهوزت عرص 
کے لیے عدم تعاون کی تحریک ہے مسلمانود ک 
وابستکی اتنی گہری اور مضبوط رهی که آزادی 
منزل بالکل قریب نظر آنز لگی - تعلیم کا مقاطعه کیا 
کیا. عدالتول پرعده اعتماد کا اظہا رکیا گیا » سرکاری 
ملازمت سے الگ هوجان کی تبلیغ کی گئی. بہاں 
تک که برطانوی پولیس اور فوج کی ملازست کو با 
حرام قوار دیا گیاء خطابات واپ س کرام گے انگرنزی ‏ 
مصنوعات کا بائیکاٹ کیا. دیسی مصسنوغات کے حق 
میں تحریک چلائی گئی اور تیکس کی عدم ادانی کی 
تجویز هولی . 
انحادیون کے امن کمیشن کی سفارشات کا ما می 
۰ کو اعلان ہوا اور هندوستان میں ان کو 
وانسراه کے ایک وضاحنی بیان که ساته نشر کیا 


۹1 


ا گیاء جس میں کہا گیا کہ ان ہے مسلمانوں کو 
دکھ ھوک لیکن جو کچھ هوا مجبوری کے تحت 


هوا - اس پر ملک بهر میں احتجاج هوا. یکم اور 


+ جون . ٩+‏ ,2 کو اله‌آباد میں هندوزن اور مسلمانوں 
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کا مشت رکه عظیم الشان جلسه هوا اور ۽ جون کو عدم 
تعاون کی عملی توئیق هو گئی - کاندهی. نے اپنے 
ایک اعلان میں کہا که وائسراے هند ایک سہینے 
2 اندر اندرامن کانفرنس کے فیصلوں کے خلاف 
احتحاجاً مستعفی هو کر تحریک خلافت میں شریک 
هو جائ ۔ ٭م چون کو اس قسم کا ایک مراسله عملا 
وائسراے کو بهیج دیا گیاء لیکن وائسراے نے اسے 
احمقانه تحویز“ قرار دیا, ۰ 
یکم اگست . ې ١ء‏ کا دن تیسرا یوم خلافت 
قرار پایا اور اعلان هوا که اس دن هندو سسلمان 
سب ھڑتال کریں ۔ اب عدم تعاون کے منصوے پر 
موثر عمل کا وقت آ گیا تھا۔ 
ستمبر , ۹۳ء میں کلکته میں آل انڈیا 
کانگریس کے سالانه اجلاس ہیں عدم تعاون پر 
باقاعده سهر تصدیق لگ گئی۔ اگرچه ایک دو 
واقعات انگریزود پر قاتلانه حمل کے بھی هوه 
جس سے بعض اعتدال پسند هندوود اور مسلمانود 
کے خدشات ابھرےء لیکن کاندهی اور شوکت علی 
ملک بھر میں طوفانی دورے کرت ره جس سے 
عدم تعاون وت رک موالات) کی تحریک میں بڑی شدت 
پہدا هو گئی - ان میں تحریک کے دو واضح مقاصد 
بحالی خلافت اور آزادی (سوراج) کے حصول ۰ کا 
اعلان هوتا رها - علی برادران اور گاندهی ۲ اکتوبر 
کو علی گڑھ پہنچے اورطلبه نے ان سے متاثر هوکر 
تعلیم کا مقاطعه کر دیا اور جامعه ملیه اسلاميهہ کے 
نام سے ایک نیا تعلیمی م رکز علی گڑھ میں هی قائم 
کر دیاء جو بعد میں دهلی منتقل هو گیا (جہاں اب 
7 ۹۹ ء ذاکثر اد اند 
علی گڑھ یونیورسٹی کے سربراه تھے - انھوں نے اختلاف 
کیا اور آهسته آهسته طالب علم واپس آتے گۓ - 
اندهی کو بنارس یونیورسٹی کے معاملے میں بھی 


. فاکامی هوئی جہاں پنڈت مدن موهن 3 f‏ 
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مجاس خلافت 


پروگرام سے اختلاف کیا ۔ پنجاب میں بھی کامیابی 
کچھ زیادہ نه هوئی » لیکن طلبه میں بے چینی 
ضرور پھیلی . 

اس موقعه پر عدم تعاون کی تحریک ک. 
تفصیلات کا کوئی جواز نہیں البته یه کہنا کافی 
ه که ملک ہیں تحریک کی گرفت مضبوط رهی. 
اور اس کا ایک بڑا سبب» تحریک خلافت کے 
زیر اثره مسلمانوں کا بر زور تعاون تھا جو آزادی کی 
تحریک کو حاصل هو گیا تھا . 

, وء میں ایک اور پر زور تحریک بھی 
شروع هوئی جس نے مسلمانوں میں ہے حد جوش و 
هیجان پیدا کر دیا یه تحریک هجرت تھی - 
مولاا عبدالبازی فرتگی محلل نی اس شال ماء آپریل 
میں فتوی دیا که جونکه انگریزون کی حکومت تمام 
وعدوں سے منحرف هو کر تشدد پر اتر آئی هه 
اس لیے هندوستان اب دارالحرب بن چکا هه اور 


مسلمانون پر فرض ھے که هندوستان سے هجرت کر 
جائیی ؛ چنانچه چالیس هزار مسلمان اپنا گهر بار 
چھوڑ کراور ابلا ک بیچ کر هجرت کر کے افغانستان 
جر گئے جن میں مولانا أحمد على لا هوری جو مس 


اکابر بھی شامل تھے ۔ اس سال حولائی دی خلافت۔ 


کمیٹی کا اجلا سکراچی میں هوا جس میں یه قرارداد 


پاس هوئی کہ حکومت برطانیه کی فوج میں بهرتی. 
هونا شرعاً حرام ھے - اس قرار داد کے پاس ھوتے۔ 
ھی اشتعال پهیل گیا اور رھنماؤں کی گرفتاریاد شروع. 
ھوگئیں . 

م اپریل ١‏ بو ١ء‏ کو محمد علی نے بژوده ھے. 
ایک بڑے هندو مسلم اجتماع میں صدارتی تقریر 


کرتے هو افغانستان کے حملے کا قدرے غمر محتاط 


انداز میں ذکر کر دیا جس ہے محمد على اور 


کاندهی کی پوزیشن پر اعتراض ہوئے - محمد علی 
یه کپه بیٹھے که اگر افغانستان کی لڑائی جهاد. 
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کی صورت اختیار کر گئی تو وه اس میں شریک هو 
جائیں گر : وائسرائر هند نے اس سے بڑی هوشیاری کے 
ساتھ فانده اٹھایا - ایک ارف علی برادران کی گرفتاری 
کا تاثر دیا تاکه دندعی عدم تعاون میں ان طوفانی 
شخعایتول کے رفاقت ے محروم هو جائن- اس سے 
کندهی کو خوفزده کرنا مقدود تها. دوسری طرف 


اعتدال :سند اور سر در برست هندوون کے دل مس 


”افغان هوا“ و خوف پدا کیاء تیسری طرف اعتدال ' 


پسند هندو مسام رهنماان کو یه تأثر دیا که ان 
تشدد آمیز حرات ے ملک کی آئینی و دستوری ترقی 
کر امکانات ختم هو جائی گر . 

ان ذکوک کو رفم کرز کے لیے کاندهی نے 
وائسرے کو وضاحت آمیز خط لکها اور کہا که 
محمد علی کی بات صحیح طور سے سمجهی نہیں ی 
محد علىی اور خوکت علی نے بھی ایک معذرت آمیز 
بیان شائم کیا اس ے گرفداری تو رک گئی لیکن 


محمد علی کی پوزیشن اچھی طرح صاف نه هوئی - رد | 


بحر حال علی برادران کا موقف یه تھا که انهود 


نے تشدد کی تحریک ے برأت کا اظہار کیا مے فقط - | 


اد هر ترق می بھی اس اثنا میں نش واقعات رونما هو 
ره تھے - بونانی افواج نے سرنا پر حمله کر دیا تھا ۔ 


رق کی قوم پردت قوتی خلیفه کے منصب هی سے 


ناخوئن تھیں اور ایک عجیب طرح کی کش مکش 
جاری تهی. 

ان واقعات کے زیر اثر» هندوستان کی تحریک 
خلاات بوی متاثر دوآی رهی » مغربی اقوام شرا 
برطانیه کے خلاف حذبات میں تلخی زیادہ هوتی گئی - 
ديو بند اور فرنگی محلی کے 
برطانوی حکومت کے کمل مقاطعه (اور اس کے خلاف 
#مباد) کا اعلان کیا. 


eA! 


و العا ي 


۱ ۸ جولائی ۹۳ء کو کراچی میں کل هند 
خلافت کانفرنس کا اجلاس محمد علی کے زیر صدارت 
هوا ۔ اس میں متجمله دوسری قراردادوں کے 
یه بھی اعلان هوا که مسلمانون پر پولیس اور 

فوج ک ملازست شرعا حرام هو چکی هه - اگر 
برطانیه نے یونانیون کی تائید و اداد کی تو مسلمانان 
هند مکمل نافرمانی شروء کر کے مکمل آزادی کے 
لیے اٹھ کھڑے هون گے اور انڈین نیشدل کانگرس 
: کے اجلاس احمد آباد میں آزادی کا پرچم لہرا 
ے72 

۱ اس ہے حکومت برطانیه خوفزدہ هز گئی 
اور اس نم فیصله کر لیا که اب علی برادران کو 
گرفتار اور قید کرنے >‌سوا کوئی چاره کار باقی نہیں: 
حنانجه م تمر وء کو محمد على کو 

کاندهی کے ساته جنوبی هد کے دورت کے دوران 

گرفتار کر لیا گیا اور اس که ساته هی کراچی 
کانفرنس میں شرکت کر وال اهم لیڈر مثلا 

' شوکت علی» ڈاکٹ رکچلوه جکت گروشری شنکر اچاریه. 
تثار احمد » حسین احمد اور پیر غلام مجدد بھی 

ا گرفتار کر لیے گئے . 

۱ زی ستمیر ۹۳ء کو خلافت کمینی 

۱ اور جمعية العلماثی هدد کا احلاس دهلی مس 

| حکیم اجمل خان کے زیر صدارت هوا اور فیصله هوا 

' که جس فتوی کی یاداش میں مذ کوره بالا رهنماژن ک 

۲ گرفتاری عمل میں آئی هو اے لا کهون کی تع‌داد 

میں دوباره جهپوا کر تقسیم کیا جائے - خلافت 

کانفرنس کی قرارداد کی روشنی میں ملک کے طول و 

عروض مین » قریه قریه: شهر ہر میں جلسے هون جن 

میں مذکوره قرارداد (توی) کو لفظ به لفظ دهرایا 
گیا - کانگرنس کی مجلس منتظمه نے بھی اس قرارداد 

| کی تائید میں تجویز منظور ی . 

اکتوبر ۹۰۰۱ء میں ان گرفتار رهنماژن کا 
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مجلس خلافت 


مقدمه کراج چی میں شروع هوا- ہہ اکتوبر کو جب | 
کورٹ میں معدبه آیا تو اسر رهنماؤل نے ۱ خوفزده ده » وا ترک کے مسئل میں د لمانون 


سیشن 


جیوری کو خطاب کیا اور اس میں سب سے زیاده _ 


زور دار بیان صفائی محمد علی کا تهاء جس میں دلیل _ نے مسئر مانٹیگو کے ایما سے یونان ت رکیه 


کا رخ به تھا که ایک سسلمان کو غبر مسلم فوج کی 
ملازمت کر کے دوسرے مسلمان بھائی کو قتل کرنے 

کی مانعت هه اور جونکه معامله دین کا ے؛ لہذا 
وہ اس اعلان پر مجبور هس - ع-دالت نے شری شنکر 
اچاربه کے سوا بافی سب کو دو سال کی قید با مشقت 
کا فیصله سنا دیا جس سب اسیروں نے خندہ پیشانی 


سس :یتنا لیکن اس گرفتاری و اسری نے تحریک عدم ۱ 


تعاون (ترک بوالات) بر کوئی اثر نه ڈالاء تحریک 
جلتی رهی 

نوبیر ۹۳ء میں پرنس آف ویلز کو 
عندوستان کے دورے پر بھیجا گیا جس کا مملک بهر 
مجلس خلافت کے جیش (رضا کاران) 
نے بقاطعه کو کام یاب بنانے میں مؤثر حصه لیا - 
انھوں نے سول نافرمانی کی تحریک کو ایک جاندار 


میں مقاطعه هوا ج 


تحریک بنا دیا - دسمبر , ۹۳ ع اور جنوری ۱۹۲۲ء 
مس کم سے کم ٹیس هزار رضا کار قید موه . 


د دسممس ١ہوء‏ کو کل هند حلافت | 


کانفرنس کا اجلاس احمد آباد میں ھوا ۔ اس میں اپیل 
3 نی که تمام ٭سامان سول نافرمانی کے لے 


خود کو بهرتی کر لبی. بی‌امان (علی برادران ک 
۱ والده باحده نے یذ کا افتتاح کیا جس میں بڑی کام یایی 
هوئی - اس اثنا میں جورا چوری اور بعض دوسرے 
مقامات پر سول نافرمانی کرنے والے رضا کارود سے 
نشدد کے واقعات سرزد هو گر جس سے خوفزده هو 
کر کاندھی او رکانگریس نے سول نافرمانی کی تحریک 
کو بند کرنے کا اعلان کر دیا . 

مجاس خلافت نے 


سک کت fatto‏ 


OAY 


اس فيصل کو دل سے پسند ۱ 


مجلس خلافت 


ریڈنگ (وائسراے ٍ هند) اور سیٹر بانلیگو خاصم 


کے جذبات کا انھوں نے گہرا اثر لیا۔ لارڈ ریڈنگ 
کانفرنس 
(منعقدہ م مارج ۹۲ء کے بارے میں برطانوی 
حکومت کو متنبه کيا که اس معاملے 
هندوستانی مسامانوں میں بہت غم و غصه پایا جاتا 
لے اس لیم حکومت هند نر سنارش ک که (الف) 
قسطنطینيه کو ت رکیه کے حق میں خالی کر دیا جانے:(م) 
سلطان تری کا مقامات مقدسه (حرمین شریفین) پر حق 
فرمان روائی و نگرانی تسلیم کیا جائے اور(م) تهردس 
(ایڈریاپونل اورسمرنا) ت رکوں کو واس 
35 ل 75 
مانٹیگو کو اپنے عہدے 
پڑاء لیکن برطانوی راے عامه نے ترک کے 
حق میں سوچنا شروع 2ہ دیا ۔ ادھر اگست 
۲ میں یونان کو مصطنی کمال ک ر کرد کی 
کے هاتهون شکست کا سامنا کرنا پڑا 
اور لوزان میں جو صلح کانفرنس ھوئی ی اکر 
شرائط ترکوں کے حق میں گئیں۔ یھ مجلس خلافت کی 
پہلی بڑی کامیابی تهی» لیکن ترک میں نوجوان تر کوں 
کے خیالات مختلف تھے - ان کے نزدیک خلافت ایک 
ناقا بل برداشت طریق حکومت تھا جس کا مدحت پاشا 
کے زمانے سے ھی اظہار هو رها تھا - سلطان وحید الدین 
کو نوجوان ترک ناپسندیدہ سمجھتے تھے؟ جنانچه 
یونان کے خلاف فتح کے بعد» یکم دسمبر ۶۱۹۲۲ 
کو خلافت کے خلاف اعلان کر دیا گیا ۔ سلطان 
وحید الدین کو معزول کر دیا گیا اور اس ک جگھ 
اسمبلی نے عبدالحمید افندی 
اختیار تھا 


د ےدیا جاے. 
تجویز وچو نے 


ہے دستبرد ۱ J‏ هونا 
ہے 


میں ترک افواج 


اس سر 


1۸ نوس ۶۱۹۲۲ کو 
کو اس کا جانشین بنا دیا - 
تاهم خلیفه کا لقب رھنے دیا گیا۔ 

عندوستان کے مسلمان جس بسئله خلافت و 


اگرحه وہ ے2 
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مجلس خلافت 


7۳7 اتنا سب کچھ قربان کر رهم تھے تر کون کے 
متجدد گروہ کے لیے اس خلافت کا نام تک بھی 
تا پسندیده تھا - مسلمانان هند کا نقطه نفار دینی تھا - 
اسی که زیر اثر انهود نے برطانوی استعه‌ار سے ٹکر 
لی توی» لیکن متجددین کے لیے یه سب بےسود بلکه 
مخاصمانه فعل تھا . 

کل هند خلافت کانفرنس اور جمعية العلمائے هند 
نے مم تا ےم دسمجر م ٣۹ء‏ کو اپنے اجلاسون 
میں پھر بھی مصالحانه اور مدابرانه رویه قائم 
رکها ۔ ان دونوں مجالس نے مصطف ےکمال کو ان کی 
کامیابی پر مبازک باد پیش کی اور ان پر اور تر کیه 
کی نیشنل اسمبلی پر اعتماد کا اظہار کرتے ھونے 
سلطان وحید الدین کی معزولی تک کی تائید کر دی - 
آل انذیا نیشنل کانگرس نے بھی مجلس خلافت کی 


پیروی کی اور سفارش ی که ترک کی نیشنل اسمبلی کو . 


خلافت کے معاملے میں مسلمانان عالم سے مشوره 
کرنا چاهیی . 

وم اکتوبر م۹۲ ,ء کو ترکیه کی اسمبلی نے 
طے کیا که جمہوریہ ترکی کا صدر هی -ربراه مملکت 
هو5 اور اسی اجلاس میں مصطفے کمال (اتاترک) 
کو صدر جمپوریه بنا لیا گیا - اس طرح خلافت کا 
اداره جو کسی نه کسی طور مسلم ریاست کا آنحضرت 
صلی اللہ علیہ و آله وسلم کی وفات کے بعد زیر بحث 
زمانے نک ایک اساسی امول اور عمل رها تهاء ختم 
هو گیا - اس اقدام سے قدرتی طور عه. مسلمانال 
کیان شہرسا بعلن خاافت کر عانیون "کو 
بڑی پریشانی هوئی اور سخت صدمه پہنچا: 
جنانجه دسمس ۹ءء کے مجلس خلافت اور 
جمعية العلما کے -الانه اجلاس کو کناڈامیں جمپوریه 
ن رکیه کو ابز فصل پر نظر نانی کی دعوت دینے کے 
لے محمد علی کی سرکردکی میں ایک وند ق 
ترسیل کے علاوہ؛ چند اور تجاویز بھی منظور ھودیں ۰ 


۳ 


مجلس خلافت 


1 


نظر میں دینی خلافت کے کچھ معنی نه تھے ۔ ان 
ترکوں کی طرف ہے بہت سی حوصله شکن تقرریں اور 
تحریریں بھی هوئی یہاں تک که سر آغا خان 
وغیرہ کی اپیل کو اس بنا پر مسترد کر دیا گیا که 
ایک شیعه کو ایک خالص سنی مسئلے میں بات کر: 
کا کوئی حق نه تھا . 

مجلس خلافت عند نےخلافت کےدینی ادارے کو 
ترک نہیں تو پھر نجد و حجاز وغیرہ میں استوار کرنے 
کی بھی سعی کی . لیکن برطانوی فرانسیسی ربشهہ 
دواتبون (یفکه متجدد ترکول کی در پرده کودشود) 
ی وجه سے کجھ کامیابی نه هونی ۰ 

اب حونکه اسل مسئله بھی نابود هو ا تو 
اس کے لے برصغیر میں کسی جدوجہد ک جواز 
کچھ نه تھا ۔ پھر بھی عالم اسلام میں منعب 
خلافت کے احیا اور بحا ی کے بہانے سے کج نه 
کچھ سرگرمی رهی» لیکن وافعه یه ھے که ۶۱٩۳‏ 
کے بعد مجلس خلافت کا پروگرام صرف یه ره گیا تھا 
کہ وه آزادی هند کی تحریک کی پر جوئں حمایت 
کرنی رے؛ لیکن یه میدان بھی اپنی جکه فکری و عمنی 
انتشار کی آماج که بنا هوا تھا ۔ فرفه وار حقوی تا 
سصلله؛ هندو مسلم فسادات. شدھی اور سنکہٹن ۱ اور 
دی میں ی ارد وہ 
اندر راسخ (یعنی حکوست ے بسنور عدم تعاونں 
کرنے والے) changer)‏ وی اور جوابی نعاون کرنے 
والے ‘Responsive Co-operatio1)‏ غرض طرح طرح 
کے سئر اور مناقثر اٹھ کھڑے هو جن که 
باعث خلافت بھی مختاف کیمہوں میں 
بکھر کیج اگرجھ جماعت ک نام خاصی دنز 5 
زندہ رھا جو شوکت عل کی وفات کے بعد عملا 
مث گیا . 

مجلس خلافت کو اپنے اصل مشن میں کامیابی 


ارباب 
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مجاس خلافت 


نه هوئی» لیکن اس حقیقت سے انکار نہیں کیا جا 
سکتا که برصغیر کے مسلم معاشرے اور ذهن پر اس 
کا گہرا اثر ہوا اور آز وا ی مسلم تحریکوں کی 
فعالیت اس سے براه راست نه سهی بالواسطه متاثر 
هوئی . 

یه تحریک دراصل عالم اسلام اور برصغیر میں 
رونما هونر وال هم ۱ء کے بعد کے جمله بحرانات و 
هیحانات کے دے هو احساس و احتیاج کا ایک 


دعماکه تھا - برصغبر میں تقسیم بنگال اور اس کے بعد | 


تنسیخ تقسیم بنکال (, و ء) اور واقعه مسجد کانپور 
(س رو ۰)۶١‏ طرابلس اور بلقان (۱۲,-۹۱۱ع) کی 
لڑائیاں, جنگ عظیم اول اور اس میں ترکون کا 
جرسنی کا حلیف بن جانا اس کے عسلاوہ مغربی 
استعمار کی دنیا بهر میں مسلم ریاستوں کے خلافت 
جارحیت ‏ اور اندر اندر مسلمانان هند کے سیاسی 
خواب اور آرزوئیں ۔- جذبه بازیافت ؛ شوکت گم 
گشته کی بازیابی جس کے لیے اقبال کی شاعری نے 
سہمیز کا کام کیا یه سب محرکات و بواعث 
تحریک خلافت کی صورت میں طوفان خیز ثابت 
هوه . 

اس تحریک میں مغرییت کے خلاف بیللانات 
پیدا هوئے ۔ مشرقیت اور دین داری پر زور دیا گیا - 
زندگی میں للکار اور کش مکش اور جذبه هنکامه 
عمل (علی گڑھ کے مسلک نفاهمت کے خلاف 
جارحانه حرکت و جد و جمد) پیدا هوا - اس 
تحریک کے خلاف ایک محدود زاویر سے لکھنے والود 
نے بہت کحه لکها ے؛ لیکن حذبه حریت و آزادی 
کا جو غبر معمولی اظہار تحریک خلافت میں هواء 
اس ہے خود تحریک پاکستان کو بھی بالواسطه 
غائدہ پہنچا . 

ماخحل(,) (افضل اقبال (ایڈیٹر): یم 11-۸4 ر14 


Smith )۲۰( ent „( An _ Autobiography of ۵ 4li) 
marfat com 


مره 


مجلس خلافت 


Select Writings & : لاهور م۹ ء ؛ (م) وهی مصنف‎ 
ع( )غا خان‎ ¶ rr وم او نرک :لا ھور‎ of Muhammad Aii 
‘erq, ASS «India in Transition : هز هائی نس‎ 
)۰( لنذن ۳٥۱۹ء ؛‎ ›M eos : م ) وهی مصنف‎ ( 
مری» لنڈن ایڈیشن ےم ۹ع‎ Wolf : Armstrong 
کسفورد‎ The Caliphate : Arnold, ۴۰۳۷. (<) 
لنذن وه ورعه‎ 7ıe ب رکت الله : ؛]إہ|زرلڑ‎ (a) £1 م۳‎ 
dii [slam at tle Cross-Roads. : O. Leary (^) 
آگرھ‎ «Abul Kalam Azad : Desai (4) ۶۱۳ 
Encyclopaedia Britanni ca-nole on )۱۰( رع؛‎ م١‎ 
4Essay' on the caliphate, : ail حمید‎ )۱۱( Caliphate 
Indian ( ır ) £1404 مارچ‎ + Islamic Review در‎ 
The Turkish setılement : Khilafat Publications 
(1) Muslin World 


The Secretary of State (2) 


< Attitude ‘ and the 


؛عوو٣. لنڈن‎ 
“for India and the Indian Khilafat Delegation. 
The Prime Minister and (3) ۶ نٹن . ور‎ 
£ ۹+۰. لنڈن‎ ‘the Indian Khilafat Delegation. 
Sear. Ol 4 People’s Right 10 Live. (4) 
`4 Atrocities Committed by the Greeks in Symerna (5) 
٩۱ r) Justice ۱۵ Islam and Turks )6( لنڈن . ۲و رع؛‎ 
کاکنه . ۹۲ ۱ع‎ «India's Verdict on Turkish Treaty 
“Khilafat Movement in Indio- : محمد صدیق‎ )+( 
پنجاب یونیورسٹی » مخطوطه»‎ « Pakistan Sub-Continent 
>Khilafa : ؛ (یں) مظفر علی قریشی‎ M 85 H عدد‎ 
مقاله پنجاب بورنیوردئی ایم اے۔‎ › Movement ہرز‎ India. 
: پولیٹیکل سائنس: ۹۲و 1ع )<( محمد على » مولانا‎ 
ء ٹن .۹۲ء (ے1)‎ The Khilafat in Islam. 
(in) ؟‎ wl» «Eminent Bfusalmans 
٩( اله آیاد م۹ ع ؟‎ ‘Muslin India : Noman 


History of the Indian NationalCongress :Sitaram yya 


Natesan 


Nationalism: and Reforms in India : 
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ی 


مچسی خلاقت 


ه ۸ ٭ 


مجله 


لنڈن ۹۳۲۸ ۱(:۶۱ ) سیدسحمود : «Khilqfat and England‏ 
Mahatama :‏ ‘ 
ج ١‏ انذیا؛ «Turkey : Toynbee & Kirk Wood (r r)‏ 
لنڈن وج ,۶؟ (مم) محمد علی» مولانا : ءؤمدروں؛ 
هفته وار. کلکته ۔ دعلی؛ ( هم ) ابوالکلام آزاد : 


160001 Kare (r) ده ۶۱۹۳۲ ؛‎ 


: عنم ( > ) محمد علی» چوهدری‎ Wins Freedom 


( ۲ ) 
‘Path way to Pakistan : 


«Emergence of Pakistan‏ لنٹن مور 
خلیق الزمان» چوهدری 
مطبوعه فیروز سنز لمیتذ» لاهور ؛ ( ء ) عبدالغفار؛ قاضی : 
آثار حمال الدین اففانی » دهلی ۶۱۹۰ ۶ (۲۹) 
وهی مصاف : حیات احمل» على گڑھ ۰ (r.)‏ 
ابوالکلام آزاد : مسلله خلافت » لاهور هء ؛ 
(۳۱) وهی مصنف : قول فیصل؛ (۲م) سید سلیمان ندوی : 
خلافت اور هندو-تان » اعظم گرم (rr) Sarre.‏ 
زلیس احمد حعفری : سیرت محمد علی» لاهور .۹۰ ۱ع؛ 


( مم ) الطاف احمد لالی : تحریک خلافت اور آناین 


حیدر آیاد هم و رع ( ہم ) خطبات محمد علی» کراچی 
2۱۰ (ےم) محمد رور ایڈ گر : محمد علی کے یورپ 
کہ سفر» لاهور ,و رع؛ (ہم) سراج الدین احمد : 
حقیقت خلافت اور مسلمانوں کا فرضء امرتسر و ,و ۱ء؛: 
( .ج) محمد اقبال. علامه؛ بانگ درا » متعلقه نظمی ؛ 
( ,م ) ظفر علی خان : بهارتان ء متعلقه نظمی ؛ ( ہم ) 
خرش ایی انا کر ن عات لا مور وب 
(۳ م) وهی مصنف؛ زمیندا ر روزنامه لا هور؛ (م )ا ہوالکلام آزاد: 
آلپلال, هفت روزه» لکتہ؟(ءم) محمد عای» مولاناء همدرد 
هفت روزه (سید محمد عبدات صدر اداره نے لکها) . 


(ادار) 


سے 
و بچانی۔ محمد پر :به تسد ون 


من 


| 
۱ 
۱ 
۱ 


”'ضابله دیوانی“' ے۔ عام طور پر یہی نام مشپور هه 

جو مجله احکام عدلیه کا مخقف ہے - اس ضابطه 

دیوانی ی تکمیل و تدوین ٦٦‏ ۱ء اور ہےہ١ء‏ کے 
مابین ھوئی اور تنظیمات [رلك بان] کے منصوید 

قانون سازی کا ایک جزو تھی - اس سے پل ایک۔ 
ضابطه فوجداری (ہ ٦ہ‏ ۱ع) بھی تیار هو چک تھا 

اور ضابطه تجارت (, وم رع) بھی بن جک تها. لیکن 
یه دونون ضابط زیاده تر یورپین مالک کی طرز 
پر مرتب هوئم تھے - یه مجله حنفی مذهب کے 
مطایق فقہ کے اس حصے کا ضابطه تھا جو معابلات 
سے متعلق هی ۔ اس خابطه کو سات آدمیوں پر 
مشتمل ایک مقررشدہ مجلس نے وضع کیا جس کا صدر 
احَدودت پاتا زرک بان تھا اہک یدای رتور 
(مضبطه)» مورخه م , ذوالحجه ۰ہ۱۲ھ(یکم اپریل 
وہہ بع) میں یه مجلس همین بتاتی .هه که اس. 
ضابطه کےمرتب کرنے کی ضرورت کیود لاحق هوئی - 
جدید قائم کرده دنیاوی عدالتود (نظامیه) کو اک 
اوقات عام دیوانی قانون کے معاملات کا فیصله کرنا 
پڑتا ے؛ لیکن ججوں کو عام طور پر علم فقه سے۔ 
پوری واقفیت نہیں هوتی» اس لے یه قرین مصلحتہ 
سمجھا گیا که مذهبی عدالتوں کے صدر هی کو 
پیک وقت ان دنیاوی عدالتوں کا صدر بھی مقرر کیا 
جائے ۔ یه انتظام تسلی بخش ابت نھ هوا . اس لیے 
اس امر کی ضرورت محسوس هوی "که قانون معاملاته 
کے متعلق ضروری امور کو ایک خابطه که 
صورت میں تشکیل دے دی جاے جس کا آسانی کے 
ساته مطالعه کیا جا سکے اور اس کے مقابلے میں فقه 
کی ضخیم کتابوں کے دیکھنے کی ضرورت نه رے۔ اس. 
ضمن میں پہلی مساعی کا ذکر کرتےهونے اس کمشن 
یا مجلس نےصراحت کےساتھ ابن نجیم [رله ہآں] کا ذ کر 
کیا ھے - اس فقیه کے سوانح حیات اس کی تصنیف 


عربی محلہ)ء اس نام سے مراد ترک کا | الہحر الرائق؛ طبع قاهره؛ مم ء کے جزو اول کے آجر 
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میں ملتے هن (Dr. C. van Arendonk‏ - عام طور پر 
مؤلفین ضابطه نے ان حنفی فقہا ھی کے خیالات ی پروی 
کی ھے جو عصر حاضر کی زند گی اور کاروبار کی اشد 
ضروریات کے مطابق هی؛ تاهم اس مجله میں وضاحت 
کے ساتھ لکه دیا گیا ھے که اس کے مقدمه اور اس 

کی پہلی کتاب کے متعلق شیخ الاسلام اور دوسره 
فقہاء سے بھی تصدیق حاصل کر ی گئی ھے . 
گو اس کے مختلف حصوں ک منظوری خط 
سلطانی کے ذریعے یک بعد دیگر مه حاصل ک کی 
:(جس میں رسمی طور پر دموجبخه عمل اولونه لکه 
دیا حاتا ھے )› لیکن یھ نہیں کہا جا سکتا که يه 
مجاه بھی تمام معاملات بتعلقه کے لیے واحد سند 
تھا - قاضیوں کو اس معامله میں پوری آزادی حاصل 
تھی که حنفی فقه کی کتابوں کے مطالعے کے بعد 
اپنے نائج کا استنباط کریں اور یه آزادی فی الحقیقت 
استعمال بھی کی جاتی رهی 


مجله کے مقدمه میں ایک سو دفعات تو ایسی 


مىھور 


ہیں جو اصول و قواعد ‏ متعلق ھیں » جیسا که اس 
ہے پہلے ابن نحیم اور اس کا (فقہی) دبستان مفصل 
بیان کرجکا ھے - اس کے بعد پ , کتابی(ابواب) هی » 
پہلی کتاب کا نام کتاب آلبیوع ے؛ آخری چار 
کتابی تعمیل اجراے حکم اور طریقه کارروائی کے 
متعلق هی - ساره ضابطے میں ۱ . ۸ دفعات ھیں۔ 
و ان کے پہلے حصے میں قانونی اصطلاحات ی 
تعریفیں بیان کی هس اور بہت سی دفعات کے بعد 
ایسی مثالیں بھی دی ہیں جو فتاو ه کے مجموعوں 
سے نقل کی گئی هیں اور آخری دو کتابوں کی منظوری 
٦م‏ | شعبان مره (ہم ستمبر ہے۶۱۸) 
وشن 

مجله کا متن سب سے بڑے مجموعه دستور 
میں شامل ے (مقدمه و کتاب , تام جلد اول 


۱|۱۔.ٰ لاڈ 


۱ہ 


۳ 


جمره 


ہم جل ب میں ) - یه کتاب مع شر حکئی بار مجله 
احکام عدلیه شرعی کے نام سے بتالیف ایم ضیاه 
الدین (در سعادت» ,۱ ۱م۱ع) شائع هو جکی سے اور 
سی نام سے یھ تالیف اپنے وقت کے مشم‌ور فقیمہھ 
عاطف ہے کے نام سے بھی شائع هوئی (در سعادت 
او ین 


حصے دوسری بار اور پہلا حصه تیسری بار شائع 


سے آگے 


مختلف حصوں میں ۸٣م‏ ع تا و۳۳ 


هوثر ) - کک شرح دفعه پر مم 


نہیں بژهی نم کا مکمل فرانسیسی ترجمه 
‘Corps de Droit otftomann : G. ' Young‏ ج» ہا 
۹۰ 

ااکسفڑڈ؛ ۶۱.٩‏ ص .ے, تا دمم سس 


موجود ے ۔ [مجله کا انگریزی اور اردو میں بھی ترجمه 
هو جک ش]. 

چونکه مجلس ملی کہیر نے ے | فروری ۶۱۹۲۰ 
کو ایک نیا ضابطه قانون منظور کر لیا (قانون سدنی» 


۽ مم ۽ ببعد) جو زیادہ تر 


ہے 
‘Orient mcderno a‏ + 
لینڈ کے مطابق ھےء اس لے محله ی 


توردال» نے 


)[. ۰. KRAMERS) 


کے معنی انگارے کے هی یھ برج مذبع کا ری 
انگریزی میں Constellation of the Altar‏ 


شاط سوس 


سے مشتق» جس 


نام ہے جہے 
کہتے هی - یه برج عقرب کے (جس کا انگریزی 
نام Scorpion‏ ے اور جے بقول ۸:٥٥‏ یونانی 
میں 0۳۷۷۸۵۱۵0۲ »> اور بقول Cicero‏ و Manilius‏ 
وغیرہ لاطینی ہیں ا۸ کہتے ھیں) جو 
( یعنی <Cénser‏ یا بقول بطلم‌یوس ۷ ۷٥ا١۲‏ یونانی 
میں 0۷۷ اور بقول Geminus‏ لاطینی میں 


turibulum‏ کے نام سے بھی معروف ے)ء؛ جنوب میں 


واقع ے . 
مالحذ : (,) القزوینی : عجائب المخلوقات» طبع 
<Wustenfeld‏ ۱ : ہے Untersuchun- : L. Ideler (r)‏ 
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مهمره 


gen uber den ursprung und die bedeutung der 


(r) r برلن 2۸.۹ س‎ » sername 
‘Planetenkinderbilder und sternbilder ٠ A. Hauber 
۰ ۱۹۹ ب+رورے ص جو تا‎ ‘Strasburg 

(J. RUSKA) 


ہے مجنون:عری: فارسی اور ترکی ادبیات میں 
المجتون» نی وه شخص جس پر جنوں کا سای هو 
*«دیوانه؟" کا لقب خاص طور پر قیس بن الملوح 
(دوسرے راویوں کے نزدیک ؛س کے باپ کا نام معاذ 
تها) کے لے استعمال کیا جاتا ھے » یعنی بنو عامر 
بن معصمة کا مجنون جس کے ابل عم عق کا 
E 89‏ يه کت 
سی قبیلے کی ایک عورت تھی - 
.ره کے قریب فوت هوا 
٢ے١)؛‏ لیکن يه 
بات مثنبه ھے که مجنون کوئی تاریخی شخص 
بھی تھا اوراس خیال کی تائید قدیم زنانے کے 
اسللامی مؤرخین نے بھی کی ے (الاغانی؛ 1٦.‏ 


۸۰ 


بنت سعد بھی | 


کہا جانا ے که قن 
(فوات: بولاق. جرم وھ ۳۲ 


تا ودب قب ابن خلکان طبع» 3 عدد 


هو 


و ص .۰۱۵ س ۾ اور ابن خلدون : مقدمد» 


طبع ۵۵ ۰ : دبس ۲ حاشیه» الاغانی» 
١‏ ۱۹ س f foot cw‏ جہاں مجنون کو ان تین 
آدمیول میں شمار کیا گیا ے جو کبهی معرض وجود 
۴ ھی میں نہیں آئے) اور ابن الکلبی نے یه خیال 
ظاهر کیا ھے کہ مجنون کی کہانی خیالی .هش اور 
سے منسوب کے جاتے هی وه 
بنو عمیه کے ایک شخص کی جعلسازی .هه (وھی 
کتاب. ١‏ : 00۱ 6 ) - بعد کے شعرا 
نی اس قھے کو جن دلفریب تفصیللات ہے مزین کر 
دیا ہے اگر اے ان ہے معرا کر دیا جائے تو ایک 
ساده سی کہانی ره جاتی ہے - قیس کی ملاقات لیلی 
سے عورتوں کی ایک حماعت میں هونی ‏ ےہ وه اے 


ےہ 


مجنون 


دیکھتے ھی اس پر عاشق هو جاتا هم اور اپنی اونثفی 
کو ذبح کر کے اس کی دعوت کا اهتمام کرتا ےھ - 
اس کے عشق کا جواب بھی ملتا هم« لیکن لیلٰی کا 
باپ مجنون ہے اس کی شادی کر سے انکار کر 
محمد العقیلی 
کی بیوی بن جاتی ہے ۔ قیس مایوسی کے عالم 

مخبوط الحواس هو جاتا ہے اور اپنی عمر کے باقی ماندہ 


دیتا هم اور چند ھی روز بعد وه ورد بن 


ایام تنہائی میں گزار دیتا ے ۔ وه نجد کی وادیوں اور 
پہاڑیوں میں نیم برهنه پھرتا رھتا ے اور اپنے عشق 
کی نامرادی اور حرمان نصیبی کے متعلق اشعار 
کہتا رهتا ه ۔ اس دوران اس صرف کبهی کبهار 
لیلی کے دیدار کا موقع بھی مل جاتا ے ٠‏ یہاں 
تک که وه مر جاتا ے ۔ صحرائے عرب کی اس داستان 
عشق کو فارسی زبان کی رومانوی اور صوفیانه شاعری 
کا ایک مقبول عام موضوع بنا دینے کا کام سب سے 
سے نشم نظامی گنجوی نے شروع کیا جس کے خمسه میں 
لیلی مجنون؛ تیسری مثنوی ہے - فارسی 
اسی نام کی دوسری مشہور ترین مثنویاں امیر حسرو 
دھلوی جامی اور عاتقی ی هی ۔ ترک میں حمدی 
نے بھی لیلی ومجنون کا قصه نظم کیا ے (دیکھے اس 
کا ملخص؛ در ططاG‏ : 
۹۰م) اور فضولی نے بھی (وعی 


۳ دبیات سی 


“History of Ottoman Poetry 
تا آدتاب»‎ ro: 
تام,؛)۔ صوفی مصغین‎ A۸ مر تا‎ + 
کے نزدیک مجنوں ایک ایسی رفح ۶ جو‎ 


کے وسیلے سے 


درد و غم؛ استغراق اور ترک لدات 


صال آلہی کی آرزو مند ۵ . 
ما خل ۰ (۱) ‘GAL : Brockelmann‏ ۱ : 


ےس سے سد سس ھچ 


«۰ 
۰ ۳ ۸ 


(م) ابن قشیبه : تتاب القع و الشعراء طبع ذخویه » 


ص و وم تا err‏ ؛ رم) خزانة الادب» r‏ ہے اتا iar‏ 


<-1: ۲ ‘Literary History of Persia : Browne (ہ)‎ 
: Gibb (o) ‘rrq : ۳ بعد‎ 
ء بمدد اشاریه ؛ (ہ)‎ History of Ottoman 


ممم ببعد؛ م : 
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Atkinson‏ .1 : سشہزہ/( and‏ اء نظامی گنجوی کے 
فارسی متن کا منظوم ترحمه (لنڈن ومع موروعه 
۹۰ اع( ۰ 

) A. NICHOLSON) 


E |‏ 
۳2 ( یه از خود اوت > ایرانی لفظ ے اور 
فارسی قدیم کے وو 
ظاهر کرتا رھا ے) جو سریانی 00 عربی میں 
رائج هوا - عربی لغت نویسوں کے نزدیک لفظ مجوس 


لفظ یمود ی طرح اسم جمع ھے۔ اس کا واحد مجوسی 
استعمال کیا جاتا هم ۔ مجوس کے مذھب کو 
تسس و ها " کہتے ہیں ۔ ارباب لغت ماده مجس 
سے باب تفعیل میں وم اواپ ل میں 
تنج بنا لیتے ہیں ( دیکھیے : لسان العرب 
بڈیل مادہ) ایک نظم میں جو لسان اور تاج 
العروس میں نقل کی گئی ہے ایک ترکیب نار 
سجوس پائی گئی ره . 

نت ک رو ہے لفط ون اسم معرند اه 
اور منج کا سے مشتق ره اور اهل لغت کے 
و عربی لفظ صغیر الاذنن (چھوٹے کانود والا) 
کا فارسی مترادف هه - منج کوش زرتشت نہیں 
باکھ یه شخص اس سے پہلے گزر چکا ے۔ [ کہا جاتا 
هم که ] پہلے پہل اس نے مجوسیوں کا مذھب 
جاری کیا ۔ یه ابر بھی قابل ذکر ه که ادبیات 
عربی میں لفظ مجوس شمالی یورپ یعنی سکنڈے نیویا 
کے باشندوں کے لے بھی استعمال هوا عھے (دیکھے 
Recherches : Dozy‏ : . ه ؛ وغمره» تکمله» شماره» 
۳ ص ۱۷ Rerum normannicarum fontes arabic‏ 
<Christiania : A. Seipple <collegit et ed.‏ وہ رع 

قرآن مجید بجر لفظ حر ایت دفعه آیا 
ے [ارشاد ےھ : ان الذین استوا اوالذين هادوا 
,و اتیکین وال تصش ۱ و ای و ایی 


ہہ 


مجوس 


اشر کیو ژور [الحج] : ء,)» یعنی پیشک جو 
لوگ ایمان لائے اور جو لوگ یہودی؛ صابتی» نصاری 
اور بجوسی ھوے اور جو لوگ مش رک ہیں) » اس 
آیت کے سانه » [البقرة] : ہہ اور ه [الماآئدة] : 
وہ کا مقابله ضروری ے - ان میں تین مقامات پر 
اهل کتاب [رك باد] کا ذ کر ےہ؛ لیکن صرف سورة 
۲ [الحج] : ے , ایسی ے جس میں مجوسی کا نام. 
بھی مذ کور هوا ے؛ مگر اسی آیت میں مشرکین کا 
ذکر بھی آیا ه جو کسی حالت میں اهل کتابہ 
کی اصطلاح میں شامل نہیں کے جا سک . 

اب شریعت اسلام میں جیسے که معلوم هوک 
زرتشتیوں کا ذکر ایسے کیا جاتا ہے گویا کد. 
وہ اهل کتاب ہیں ء لیکن یه نظریہ قرآن مجید. 
کی محوله بالا آیت پر 
سکتا - نیز مفسرین (,) البیضاوی : طبع ءزج۴ 
ص و ٠۳‏ (م) الزبخشری : کشاف» ص ,۹؛ (م). 
الرازى : مفاتيح الغیب» م : بم ٥ه‏ (م) النیشاپوری. 
بحاشیه الطبری : تفسیر طبع قاهره» ے ۱ : ہے وغیرہ 
ایسا کوئی اشارہ نہیں کرتے جو اس امر پر دلالت- 
کره که نظری حیثیت سے مجوس اهل کتاب. 

۔ الرازی کہتا ھے که مجوس کسی حقیقی نبی. 
کے پیرو نہیں ء بلکه صرف ایک متنبی کے پیرو هیب-. 
اس کے ان الفاظ ہے اخذ کیا جا سکتا ھے که وم 
مجوس کو حقیقی اعل الکتاب اور مش ر کین کے بین 
بین ایک دریانی امت سمجهتا ھے - بقول. 
النیشاپوری مجوس» جو دو خداؤں پر ایمال. 
رکھتے ہیں » ان کا نبی بھی حقیقی نبی نہیںء بلکھ 
ایک متنبی ھے - اس کے برعکس مشرکین کا نھ تو 
کوئی نبی ہے اورنه کوئی مقدس کتاب ۔ عربی 
کی تاریخی کتب میں بعض اوقات ایرانی زرتشتیوں 
کو خود مشرک لکها گیا ے؛ مثلا البلاذری» 


FAL FFA“ 


بینی نہیں کیا جا 


‘Fer ۳۰۲ ص‎ <de Goeje طبع‎ 
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موس 


(مش رک)؛ سن ے. م ( کفار) ۰ 
حدیث شریف میں جو شرع اسلامی کے اصل 
الاصول کی حامل ے؛ مجوس کے بارے میں خصوصی | 
طور پر کچھ زیاده مذکور نہیں ( +A. J. Wensinck‏ | 


. <“ Handbook of carly Mu'ıa'nmadan Tradition 
ذذ‎ 

[نیز مفتاح EE‏ اة بدیل ماده المحوس] 

مجوس کے بارت میں حدیث کا لب لباب یه 


هی که مجوسی اعل کتاب تو نہیں ء لیکن بعض 
معاملات ہت ان ہے اعل 
کرنا جاهیی اور نتیحه یه که ان کے لیم جزیه ادا 
کرنا لازمی هه - عملی طور ہر مسلمانود کا ترقی پدیر 
حکومتی اقتدار اس کے سوا کوئی اور طریقه اختیار 
نہیں کر سکتا تھا ۔ کب حدیث میں حضرت عبدالرحمن 
۔ بن عوف“ کی روات مذکور ے سول اکرم 
صلی اللہ لے و آله و -لم نے مجوس ہے جزیه قبول 
فرمایا - [ابو عبید القاسم بن سلام ( کتاب الاموال » 


1 .ہ٠‏ اردو ترحده ) کے مطابق آنحضرت صلی الله ' 


1 
ک 


جو سو پوت 
ا E‏ لے گا اس پر حریه - دیا 
جاے کا نه اس کا ذییحه کھایا جا ےک اور نه ان 
کی عورتوں ہے نک کیا جا ےکا ] ۔ کو حدیث میں ! 
به بھی آیا ے که ایی اکرم صلی الله عليه و آله وسلّم ۱ 
نے بحریز کے زرتشتیوں کے سامنے پیش نماد کی ا نی 


بھی 
حا ھیں تبول 515 رای با نووا بطور سند 
تسایم هوبی [ دیکھے ابو داود» ۶ پحثبٹم؛ جو 


مم aoc,‏ او دم شرت کے 


ده ود اسلام اور حزیه میں سے جس چیز کو 


۱ 
۳ 


۱ 
اس وقت کیا جبکه ۱ 
خیفهة دوم حضرت کر فاروق* کو مجوسیوں سے | 
جزیه قبول کرنے کے بارے میں تردد پیدا هوا ۱ 
(دیکھیے ال لاد ری :طم ءزو0) 6 ص ۹ ۲) - 


۲). 01 


بن عوف نے اس روات نا اظہار 


۰۶۸۹ 


' کات جسا سلو کت 


: محل م ذکور؛ (۲) ابن حنبل : مسندہ | 


و قاهره ۱۳۵ ۵ ۲ : 


ان [۳: ۱۳۰ لائیثن» ۽ : ہوم] مندرجه دیل 


مجوس 


و عبدالرمن کے 7 اق نی کریم 
وم سا اخل الکتاب, یعنی ان سے اھا ل کتاب 


سوا 


| کاساسلوک کرو - ایک اور روایت 09.07 


که حضرت عمر فاروق* ۳ اپنی وفات سے ایک سال 
پہلے مجوس کے متعلق جزء بن معاویه [عم احتف], 
کو تحریری ھدایت بهیجی که [جس مجوسی نے اپنے 
کسی ذی محرم سے شادی کر رکهی هو تو اه 
اس ے جدا کر دو] اور کھانے کے وقت 
زمزمه سے منم کر دیا جاے [البخاری» +: روم“ 
کتاب پروی باب , ] - جزء نے ان احکام کی تعمیل 


انھیں 


۱ کرنی شروع کر دی [ ابو عبید : کتاب الاموال؛ 


. ص رو ,] اور حضرت عمر"" نے مجوس سے جزیه 


لیر ہے انکار کر دیا تاآنکه حضرت عیدالرحمن 

بن عوف ۳ نے یه بیان کر دیا که حضرت 
نی کریم صلی اللہ علیه و آله وسلم نے [ھج۔ راک 
مجوس ہے جزیه قبول کیا (دیکهی ابوداود : 

9 تاه 
(م) الیخاری : صحیح [مطبوعه لائیدن. ۲: ۲٩۱‏ 
re‏ پبعد ے علاوه ازیں البخاری 


روایت بهی نقل ک _ش جو (حضرت مغہرہ بن 
شعبه نے عامل کسری کے سامنے بیان کی ] :" همارعه 
نی اکرم صلی اللہ علیه و آله وسلم نے حکم دیا 


که تمھارے ساتھ جنک کردں پمال تک که تم 


صرف اور صرف اللہ تعالی کی عبادت کر لگو با 

حزیه ادا کرو" ۔ یہاں بھی پہلے ی طرح مجوس 

کو اهل الکتاب کے هم پایه رکها گیا ہے - 

| زرتشتیوں کے متعلق جو احادیث بیان کی گئی ہیں 

ان کا م رکزی نکتہ به ھے که اسلامی حکوست میں 

زرنشتیوں ی حیثیت متعین کر دی جائے۔ [صحابۂ کا 
بھی اسی پر تعامل رها: چنانچه عمد ابویک ر مچیه 
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مجوس ۶ مجوس 


هشام بن محمد الکلبی سے روایت کرتا ے که 
زرادشت» جیسے مجوس اپنا نمی مانتز هن » علماه 
اهل کتاب کے نزدیک فلسطین کا ایک باشنده تھا 
اور یرمیاہ نبی کے ایک حواری کا ن وکر تھا - اس نے 
اپنے آقا کے ساتھ دغا کیاء جس نے اے بددعا دی اور 


۱ حضرت خالد بن ولید نے مجوس کو خط لکھاء جس 
میں ان سے جزیه کا مطالبه کیا گیا ( کتاب الاموال» 
, : ه) ۔اسی بنا پرابوعبید القاسم نے اس سے 
یه نتیجھ اخذ کیا ے که اهل کتاب سے جزیه لینا 
قرآنی فیصله اور مجوس سے جزیه لینا سنت رسول عہ 
( کتتاب الاسوال» ر + مه ر تا هه ) - علاوه ازیں 


وه جذامی هو گیا ررادشت تب 0 بیحان دس 


جسے مجوسیه کمش ھیں۔ از وه ٦‏ گیا 


الدارىی( فرائضء باب «م) میں ایک ایسی روایت ہے 
جو زرتشتیوں کی موروٹی جائیداد کو بھی منضبط کرتی 
ہے (لیکن یھ بالکل صاف اور واضح نہیں ) - مجوس 
کے متعلق بعض دیگر احادیث بھی نقل کی گئی هس » 
لیکن وه حندان اهم نہیں » لسان؛ 2۸ 2۹ Lane‏ : 
Lexicon‏ بذیل ماده فطره» بقاله قدربه - (انهی 
روایات پر اعتماد کرت هوه فقہا نے مجوس ی 
پابت یه ججی تلی راه قائم ی؛ المجوس لھم شبه 
کتاب و لیسوا من !هل کتاب (معجم الفقه الحنبلی» 
مطبوعه کویت» ۲ : ےہ )ء یعنی وه اعل کتاب ی 
طرح ہیں » مگر خود اهل کتاب نہیں ہیں - بناہریں 
ان کے ذبیحه اور عورتون کے حلال هون کے سواء 
جو فرآن ہیں صرف اهل کتاب سے مختص کے گئے 
ہیں » ان ہے تمام سوک اهل کتاب جیسا کیا 
جائے گا۔ وہ ذمی بن کر رہ سکتے ہیں » ان سے جزیه 
قبول کیا جا سکتا ه» انهی مملکت اسلامی میں 
بیع و شراع کی اجازت ہے وغیرہ وغبره» [ دیکھے 
غیز عبدالماجد دریابادی : تفسیر» .مپ]. 

زرتشت کے متعلق اهل اسلام کی روایات ان 
کے اس خیال کے مطابق هی که زرتشتی مشابہہ 
اهل کتاب هیں۔ الطہری بیان کرتا ے که زرادشت 
بن اسفیسان (اسفیمان اوستائی سپیتما کا عرب جو 
اس خاندان کے جد کا نام ہے جس کی نسبت زرتشت 


جہاں بشعاہسب رهتا تھا - اس بادشاء نے زرادشت کا 
مذھب قبول کر لیا اور اپنی رعایا کو مجبور کیا 
که وہ اس مذھب کو اختبار کریں (۱ :مہ نیز 
دیکهیی الثعالبی : ‘#listoire des rois des Perses‏ طبع 
08 ص ده ۲) . 

الطمری کی تصنیف میں | سی طرح ایک اور روایت 
بھی محفوظ ه جو زرادشت کو ایک یمودی نبی 
سمی (اعراب غیر یقینی)» کا همعصر بیان کرتی ہے - 
موخرالذ کر کو بشتاسب لی طرف بھیجا گیا تھا - 
اس کے دربار میں وه زرادشت اور حکیم حایاسب 
(اوستانی : جاماسبه» وشتاسپه کا وزیر اور زرادت کا 
داماد) سے ملا۔ 8 کیا جانا ه که زرادشت 
نے اس کے مدهیی عقائد کو جنهس ود عبرانی 
زبان میں بیان کرتا تھاء فارسی میں قلمبند کر لیا۔ 
بشتاسب اور اس کا باپ لہراسب (اوستائی : اوروطه) 
سمی اور زرادشت کے اعلان مذھب سے پہلے 
صابئی؛ یعنی ستاره پرست تھے؛ (الطیری» ١‏ 


۳ و برد) - ایک روایت کے 71 سے زراشت 
کو ایک مرتد یہودی بتایا گیا ے اور دوسری 
روایت میں وہ ایک عبرانی نبی کے ساتع متفقه طور 
پر کام کرتا تھا ج جاو ب این عباس کا قول ے : 
”جب عجمیوں کا نبی سر گیا تو ابلیس نے ان کے لیے 
مجوس کا عقیدہ واجب ٹھیرایا (ان اهل فارسر لما مات 


سے ے) نے نبوت کا دعوی اس وقت کیا جب که 
شاه بشتاسپ (اوءتائی وشتاسپه ) 1 سلطنت € 


ل گزر ۱ ا وة 
4F‏ 0 
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مجوس 


ابوداؤد : السنن» کتاب الخراج» باب و م = ۲ : ۰/۳۰ 

البته بعض عربی مصنفین زرتشت اور اس کے 
مذهب کے متعلق بہتر واقفیت رکھتے تھے؛ د یکھے 
مثلا البلاذری» [فتوح البدان]» طبع أخويه › 
ی مب جہاں بیان کیا گیا ے که مجوس کے 
نظریس کے مطابق زردشت اربیه ہے آیا اور خصوصًا 
الشپرستانی : كتاب الملل (مطبوعه «ماععت» ص 
۸ , وغیرم)؛ جس کا علمی مقاله ان خیالات کے 
علم پر کسی قسم کا اضافه نہیں کرتا جو مذهب 
زرتشتی کے متعلق فقہا کے درمیان رانج هی - 
اتنا کہنا کافی ه که الشپرستانی جس ی 
ایرانی ماحد سے حاصل کرده بعلوتات جامع اور 
مختصر هیی؛ وه زرتشت اور جوس کے بالعموم صحیح 
حالات بیان کرتا ہے ۔ مؤخرالذ کر کو وه تین اهم 
فرقوں میں : نقسیم کرتا ره یعنی PEE Ea‏ 
زردانیه اور زرادشتیه - اس کے نظریے کے مطابق 
موخرالذ کر زرتشت کے اصلی پیرو ھیں۔ وه بجا طور 
پر بیان کرتا ے که .جوس اهل الکتاب نہیں 
هی » لیکن نویوں کی ارح ان کے پاس بھی الہامی 
حصحیفه کی طرح کی کوئی چیز موجود سے (ذبمة 
کتابء ص ۹ے ب) - فرقه .جوسیه کے عروج سے پہلے 
اهل فارس حضرت ابراهیم علیه السلام کے مذهب 
کے پیرو تھے . 

اسلامی فتوحات کے دوران میں جو سلو ک 
زرتشتیون کے ساته روا رکها گیا اس کے متعاق 
حسب ذیل مواد پیش کیا جا سکتا هه - 
البلاذری ( ص ۹ہ) کے طابق اهل یمن کو 
آنحضرت ملی اللہ علیہ و آله وسلم کے ظہور قد سی کا 
پا چلا تو انھوں نے اپنے وفود خدمت نبوی* میں 
بهیی - آنحضرت صلی الله عليه و آله و سلم نے اهل 
یہن ی صلح کی پیشکش کو شرف قبول بخشا اور باهمی 
رضامندی ے ایک صلح نامه طے پا کیا؛ چنانجه آپ 


۱ 
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مجوس 


صلی اللہ علیه و آله وسلّم نے اس عہد نام کے مطابق 
اس ملک میں اپنے سفیر بھیجے جنھوں نے دیگر اموری 
انجام دعی کے ساتھ ان لوگوں سے جزیه بھی فراعم 
کرنا تھا جوعیسائی» یہودی یا مجوس رھ ےکو ترجیح 
دیتے تھے ( البلاذری» ص و + ) - الیمن کے زرتشتیوں 
(المعروف به ابناء) کو ان عی‌یون کی اولاد بتا یا عانا ےء 
جو وھرز کی فوج میں فازس نے آ از تھے - یھ فوج حسرو 
" اول کے حکم سے سیف بن دی یزن کو اس ملک می 
واپس لائی تھی - جب آنحضرت صلی الله علیه وآله وسلم 
نے الاسود [ العنسی ] الکذاب کے حلاف یمن 
میں فوج روانه کی تو اس کے سالار کو سفارشا 
صلاح دی که وه ان زرتشتیون کو اب پنا طرفدار بنانے 
ار از با 
ظالمانه سلو ک کرتا تھا ی ۶ 
ایک مجوسی بنام فیروز بن الدیلمی پیش ازی 
مشرف باسلام هو چکا تھا ۔ ایناه متماز 
ترین آدمی داذویه (داذویہ) نے بھی اسلام قبول 
کر لیا اور اس کی تلقین بر باقیماندہ ابناء بھی 
مسلمان هو گۓ - الاسود ک سرکوبی میں انھوں نے 
بڑی س رگرمی ہے مدد دی۔اس طرح الیمن میں 
مجوس کے ساتھ اهل الکتاب کا سا سلوک کیا گیا 
جس کے نتیجے میں وه خود بخود بلا جبرو اکراہ 
مشرف با سلام هو گے . 

(م) عمان : ایک روایت هی که حضرت نبی 
اگم لح الله عليه و آنه فسلم نز ابو زید [الانصاری 
الخزرجی٣]‏ کو و یک دیا که عمان کے مسلمانوں 
سے صدنه اور اسی ماک کے مجوس سے جزیه لے 
(البلاذری» ص ےے) [جنانچه یماد بھی اھل 
وت 0 عمدہ برتاؤ کے سبب مجوس مشرف باسلام 

بحرین : ,۳ میں کی ۰ 

مل اش غل و آله وستّم ن اف 
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رام 


مجوضص 


۱ ۰ .- ۳ ۰ 
عبد الته الحضربی کو بحرین ی طرف بھیجا [تا که وه | مترادف امعللاحات تهس) › لیکن دیکهیی البلاذری» 


وہاں کے باذندون کو اسلام کی دعوت دیں؛ چنانچه] 
اس ملک کے کنبر التعداد عربون نے اسلام قبول کر 
لیا اور اسی طرح اس ولایت کے صدر بقام هجر کا 
عجمی مرزبان سیبخت اور بعض دیگر زرنشتی بھی 
مسلمان هو گر » مگر اس ملک کے بیشتر مجوس 
اپنے مذهب پر قائم ره اور ان کو یہودیوں اور 
عیسائیون کی طرح» جنهود نے بحرین میں اسلام قبول 
نہیں کیا تھاء جزیه ادا کرنا پژنا تھا (البلاذری» 
ص ہرے)۔ حضرت ابوبکر* کے عہد خلافت میں 
بحرین میں بغاوت هو گئی اور مجوس نے جزیه ادا 
کرد سے انکار کر دیا - یه بغاوت حضرت عمر کی 
خلافت ہے پہلے فرو نه هوئی» ( کتاب مذ کوره 
ص مہا 

(م) ایران : ایران میں محوس کی خصوصیات 
کو قلعبند کرنے سے پیشتر یه لکها جا سکتا 
ے که ارسنیه میں مجوس کے ساته یہودیوں 
اور نصارے کی طرح برتاؤ کیا گیا تھا - گو ان 
کو جزیه تو دینا پڑتا تھاء لیکن وه جان و مال 
کے تحفظ کی رعایت سے ارہ اندوز تھے ۔ جب 
دبوا ل (دون ت شیر کے سب بن تة 
آگے هتهیار ڈالے تو طے شده شرائط میں نصارے؛ 
یبود اور مجوس کو یکساں شمار کیا گیا ۔ 
شرائط میں یه بھی مذکور هم که کنائس اور 
بیع (سعابد) اصلی مننظمین هی کی تحویل میں 
- خیال کیا جا سکتا هم که ان الفاظ کا 
اطلاق» جو خاص طور پر یمود و نصاری کی عبادت 
هون اے اکال کے خن هی و زر درق کے 
آتشکدوں پر بھی کیا گیا تھا . 


رغیں ۳ 


ایران میں جو مقامات خود بخود اطاعت کر 


ص مم ,م٠‏ جہاں جزیه = محصول (قی کس) اور 
اس طرح 
باشندو ں کو ذمی بنا لیا باتا تھا گویا وه درحقیقت اهل 
الکتاب تھے ۔ مسلمانوں کا طرز مل یہی تھا شلا 
حسب ذیل مقامات پر : سپرود اور البندنجین 


خراج سے زین کا لگان) سمجهنا چا هش ۔ 


( البلاذری» ض مب )2 وان قرساسین 
( کتاب» مذکور» ,.) ۰ نماوند» ( کتاب مذ کوره 
۳۲۰.۰) » دینوں سیروان: یم ( کتاب 
مذکورں .)» همذان (کتاب مذ کور ۰۳۰۹ ۳۱۲ 
ببعد)» اهواز ( کتاب م ذکور؛ ےےم) - ان مقامات 
پر جنگی قیدی حضرت عمر" کے حکم ہے رها کردیے 
۳1 تااکه وه کاشتکاری کریں اور خراج ادا کرتے 
رهیی ۔ جندیسابور(کتاب ی ذکور؛» ص ۸۲ج) 
شیرازه رابرد ( کتاب سذ کوره 
ص ہم ۔ دزابجرد کے مقام میں ایک زرتشتی 
موبد الهزیذ شی ا حاکم تھا (اور اسی نے 
اون نے اتی یا سین اور کرنن 
(ص س,م)۔ انھوں نے حضرت عمر" ۴ اھ 
عہد نامه طے کیا جس کی به-دازان؛ حضرت عشمان* 
بن عفان نے توثیق کی ؛ نیشا ہوں نسا ( کتاب مذ کور 
ص ج.) » طوس (کتاب .ذکوں ص ہ.م)؛ 
اور پوشنج ( کتاب مذکور 
ص و . م) ؛ مرو (کتاب مذ کو ص وم بعل) س 
اصطلاح (صالحوه علی درهم)» جو هماره ماخذ میں 
بکثرت آئی ےہ باج کے معنی میں سمجهنی چاهیی . 
جب زرتشتیوں کو ذمی قبول کر لیا گیا تو ان 
سم و رواج کا احترام [بھی کیا جاتا تها] - 
س طرح الفرخان نے سسلمانوں کو رے 
ا باڈندوں کی طرف سے پانچ لا که درهم اد 
کے اور مسلمانوں نے وعده کیا که دیگر امور کے. 


جره» ا ن 


۳ 0 ۵ 
هرات» باد فیس 


ورن شس تہ ۳ 
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مجوس 


کیا جاے کا ( کتاب مذ کور ص ر,ج) - جب 


اونب 


مسجوس 


زرتشتیوں کے لے لازمی تھی ان اشخاص ہے طلب 


آذر بیجان باجگزار بن گیا تو وھاں کے مرزبان نے | نہیں کیا جاتا تھا جو مسلمان هو جاتے تھے ۔ جنگ 


عربی سپه سالار کے ساتھ جو عمد نامه طے کیا اس 
میں ایک شرط یه بھی تھی که ان کے کسی 
آتڈکدے کو تباه نه کیا جا ے گا اور خاص طور پر 
شیز کے 
دیگر رسموں کی ادانی ہے روک نہیں جا ےکا (کتاب 
مذکور ص ب ہم) ۔ یھ کہۓے کی تو ضرورت نہیں که 
اهل عرب کے ورود کے بعد ان ممالک میں جہاں 
زرتشتی رھتے تھے ۰ جلد ھی مسجدیس تعمیر هون 
لگیں ٠‏ جن کمتصد یه تھا که مسلمان فاتح وهاد 
نماز پڑها 


بانندوں کو رقص و سرد کے تیوماروں اور 


کریں ۔ حضرت بعد بن ابی وقاص نے 
جو سجد المدائن میں تعمیر ک» وه السواد میں اس 
رت تھی ( کتاب مذ کوره 
ص ور ) - حضرت عثمان* کے عہد خلافت میں 
اکا مسر سی و کری ارات ایر 
کے عہد میں اسی شہر میں ایک مسجد جامع ۱۰۸ھ/ 


نوعیت کی قدیم ترین عما 


ہےےء میں المہدی کے فرمان ہے تعمیر هوئی جو 
بعد میں خلیفه بنا ( کتاب مد کوره ص و . ) - عثمان 
بن اہی العاص* فاتح توح نے اس مقام پر ایک 
مسجد عربود کی آبادی کے لیے تعمیر کروانی» جنهی 
وہ وهان لے کنر تھے (وهی کتاب مذ کوره ص وم) 
[سآخد میں سس یی بار د کر نع : وبنی 
بها المساعن 2 ارجان میں ایک اور مسجد وهان 


کے عامل 1 مچ ۔ > یک الیجینی ٹر قران 


(کتاب مد کور ص ۹۲م) . 


فتوحات کے دوران میں کشر التعداد زرتشت 


مشرف با سلاه هو جک تھے جس که ۸۳۵۵۱۵ 7.۷۰ 


Preaching of Islam :(‏ ء7۸ ص 


سی 


ھے لله سا سے 


ر کراسلام قبول 
مذکل نه نها a‏ جزیه. جس کی ادائیگی 


:۱ وغس)) ر٭مطراز ۱ 
وجوه کی بنا پر عجمیونل کو ' 


کرنا چنداں | ۱ 


جلولاء کے بعد بہت ہے دھقانوں نے اسلام قبول 
کیا (البلاذری؛ ص ووج) - برخلاف اس کے 
ابو موسی الاشعری” نے اصفہان کے باشندوں کو 
اسلام ی دعوت دی ؛ انھوں نے جزیه ی ادانی 
کو ترجیح دی, لیکن اسی شہر کے بعض امرا سلمان 
هو گئے؛ لہذا وه صرف خراج (اراضی کا لکان» کتاب 
سذکون ص ,م) ادا کرتے تھے - [مقاله نکار کا 
خیالء که جزیه کی ادائی مجوس کے لیے اسلام کا 
باعث بنی» غلط مفروضات پر مبنی هم - واقعه یه ے۔ 
که غیر مسلموں کو غیر مسلم رهنر کی صورت میں 
ایک قلیل سی رقم جزیه [رك بآں] ی صورت میں ادا 
کرنا پڑتی تھی ۔ جب که اسلام قبول کرنے والوں 
کو زکوة» عشر اور خراج وغیرہ کی صورت میں اس سے 
کئی گنا زیاده اخراجات برداشت کرنا پژتی تھے - 
بنا پر مجوس کے قبول اسلام کی وجه صرف اور صرف 
اسلام کی صداقت اور مسلمانون کا ان سے بہترسل وک 
ت[ )د ڍك„ ۸۲۵۵۱۵ ۷۰ .۲ : ‘The Preaching of Islam‏ 
ص ۸۱ ۱). 

لخ اس زرنشتی کو [هر غیر مسلم ک طیح] 
جو پہلے مسلمان هو کر بعد ازاد مرتد هو جانا تھا 
موت کی سزا دی جاتی شی فلا سیسات ن کے 
ایک دھقان کے ساته یه حادثہ پیش آیاء جسے 
حضرت مغیرة* بن شنعبه نے قتل کروایا 
(کتاب مذکوں ص ہمم) - اسلام کی ترقی کی اور 
مثالی همی آذربیجان کی حاات ے دستیاب هونی 
هی ۔ جب الاشعث پہلی دنعه اس ملک کے عامل 
مقرر هو کر آئے؛ تو انھوں نے عرب آباد کاروں 
کو جنھیں وہ خود اس ملک میں لائے تھے؛ یہ حکم 
دیا کہ وه اس ملک کے لوگوں کو اسلام کک 
دعوت دیں ۔ به کوششیں بار آور ثابت هوئی > 
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مجوسں 


کیونکه الاشعنت* جب دوسری دفعه حضرت على * 
کے عہد خلافت میں آذر بیجان کے عامل هو کر 
گر تو انھوں نے دیکھا که وهان کی کشر التعداد 
آبادی سلمان هو چکی ے ( کثاب مذکوں 
ص پر س ببعد ) . 

فتح اسلام کے بعد بھی زرتشتیول کا مذهب 
ایران میں قائم رها - المسعودی کے قول کے مطابق 
تقریبا تمام ایرانی صوبوں میں آتشکدے پائے جاتے 
تھے ۔ وه کمتا ے (طبع ‘Barbier de Meynard‏ 
۳ دم) که مجوس عراق» فارس» کرمان» سحستان» 
خراسان» طمرستان» الحبال» آذر بیجان» اران (وه ان پر 
هند سند اور جین کا اضافه بھی کرتا ے) میں 
آتشکدون کی تعظیم و تکریم کرتے هب - ترون وسطی 
کے جغرافبه دان» جو ایران کے اکر شهرود کے 
آتشکدوں کا ذکر کرتے هی ؛ المسعودی کے اس 
عموسی بیان کی پوری پوری تائید کر هس - 
قرون وسطی کے سلمانون میں مذهبی روا داری بہت 
زیاده تھی . 

براژن کے بقول فارس میں پانچ و 
هن (برج نما عمارات جہاں زرتشتی اپنے مردون: 
کو اس غرض سے رکهتر ہیں که انھیں شکاری 
پرندے کها جائیں)۔ ان میں ہے ایک تہران کے 
جنوب میں ےے اور دو کرمان میں اوردو یزد میں 
ھیں , 

انیسویی صدی عیسوی کے نصف آخر 
کے دوران میں یزد کے مقام پر گبرون کی حالت 
اچھی نھ تھی ۔ یزد میں گبرون کو یبود و نصاری 
کی به نسیت زیادہ حقارت کی نگاهون سے دیکھا جاتا 
تھا ۔ کرمان میں گبرون کے ساتھ یزد کی به نسبت 
بہٹر سل وک کیا جاتا تھا۔ 


ماخذ : + فارسی زرتشتیون نیز گیری کے متعلق 


ofr 


المجوس 
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. ببعد) ؛ دیگر مأخذ مقاله کربان میں مذکور ھیں‎ 
۲۱۷ ۲۰ BÜCHNER ( 
نا ر درس نع‎ 
مؤرخین مجوس کا جنسی نام (”ہے دین, آتش پرست)‎ 
کینڈینسویا و۷٥ 0نا م5٤ کے 5 بحری ڈاکووں ٴ‎ 
لیر امت 1 انگلستان‎ 


ہیں )Norsemen) Northmen‏ کہتے تهم» نیز 


کرتے هی جنیت 


فرانس کے نارہنوں (ععده0() کے لیے بھیء 
جنھوں نے قرون وسطی میں بارها اسلامی سرحدوں 
پر حمله کرنے اور ساحل پر اترنے کی کوشش ک . 
اندلس پر “*Northmen”‏ نے پہلا حمله , ج م | 
مع میں کیا ۔ ذوالحجه ۹ ۽ ۵۳ / اگست۔ ستمبر 
م میں مہ بڑے جہازوں ک ایک بیڑا جس 
کے همراه تقریبا اتنی عی جنگی کشتیاں تھیں 
لزین Lisbon‏ [رلد باں] کے سامۓے آ کر لنگر انداز 


هوا اور ان پر جو فوج تھی و ود دریاے ناحه Tagus‏ 


کے دھانے پر اتری - 1+ وان 
لزین هم اللہ بن حزم 3 اطلاع پر اپنے ساحلی 
صوبوں کو په عدایت کې که وه اجانک حملوں کی 
روک تهام کریں - 
سے قادس چھین لیاء پھر صوبة شدونه 8:0008 بر 
قبضه کیا اور آخر یکم اکتوبر مممء کو اشبیلیه 
کو (مازبع5) بھی ایک طوفانی حمله کر کےفتح ہے 
لیاء تاآنکه نوسبر میں ان کی سرکوبی کے لیے مسلم 
فوجیں بھیجی گئیں » جنھوں نے انهی اپنے ج۔ہازوں 
میں پناه لین پر مجبور کر دیا - اسی دوران میں ان 
کی دوسری ٹولیوں نے لزبن سے لے کر [راس] ثریفالگر 
Trafalgar‏ [قادس اور جبل الطارق کے درسیان] تک 
ساره ساحل کو نذر تیغ و آتش کر دیا اور ایک 
ٹول افریقیه ہیں اس جکه جا پہنچی جمان کچھ مدت 


نارسن فوجوں نے [والی] لزین 


ای دیکھے ۷9۳۹9 2 بعد ایک چھوٹا سا قصبه آصیلا وازەمش؛ آباد 
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للمتجوس 


کیا گیا» 
جلد هی وهال ہے بها گنا پژا . 

اس حملے کے بعد ایسا معلوم هوتا ه که 
نورس مہو لٹیروں کے سردار نے خلیفه عبدالرحمن 
انی کے پاس ایک سفیر بهیجا تا که وه مصالحت 
کی پیش کش کرے۔ 
درخواست قبول کر ی اور وو 0 
مدير یحنی بن الحکم الجییانی کو جو الغزال 
جوا تر و امہ تاج یراط 


کر کے لے بھیج دیا - السزال شلب 8لتھ پہنچ | 


کر ایک جہاز میں سوار هوا جس نے کئی حادثوں 


اور افتادوں رگ بعد آے نارس Norse‏ سردار کے ۱ 


پاس پہنچا دیا 3 الغعزال پوررے بیس سہینے ک إ! 


غبر حاضری کے بعد اپنے آقا کی خدمت میں واپس 
پپنچا ان دحیه زر الغزال کے دوست وزیر تسام 
ب ملس ہے اس سفارت کا حال سن "کدی یی 
کیا تھا جو عماره استفادے کے لے محفوظ 2 
پندره برس بعد مم چھ/ رورع میں اندلس 
اور المغوب پر نارس قوم نے پھر حمله کیاء جس 
کا حال ابن القوطیه. البکری اور ابن عداری نے 
مرا ہد ا کی ان تک ی کم از کم 
۷۵ تک حازق زهاج Northmen‏ نے 
سب سے پہلے مرا کوک شہر نکور پر قیضه کیا؛ اس 
کے بعد وه وادی الکبیر (ئزہںواعل٥ن)‏ کے دهاز پر 
آ دھمکے؛ لیکن انهی کامیابی نه هوئی» پھر انھوں 


نے الجزیره معنچل۸ پر تبضه کر لیاء جہاں , اہن 


انھوں نے جامع مسجد کو جلا دیا ۔ اس کے بعد 
معلوم هوتا هم که ان ی خلیفه محمد بن عبد الرحمن 
کے بیڑے ہے ایک بحری جنک بھی هوئی . 
ال کی و سی مسا فی ان یق 
تفصیلات هماره پاس موجود ہیں - ۶۹5/۸۳۰۰ 
میں اھل تمارک نے جونارمنڈی ۸۵۵۷ ہ٢١‏ 


+e 


لیکن اس علاقے کے برہروں کی آمد پر انھیں کے پہلے ڈیوک کی امداد کو آئے تھے؛ رچرڈ 


اسوی سلطان نے اس کی 


Richard‏ اول کے خود غرضانه مشورے سے اسلامی 
سی کے کوت اک سے وود ج یک 
تین برس تک جاری رھی ۔ حمله آور. جنھیں عرب 
مؤرخین هميشه مجوس هی لکھتے هس ٠‏ پہلے پہل 
| قصر ابی دانس (لھ5 ٥۵م‏ ٥٥ا۵۸)‏ پر نمودار ھوے 

اور لزین کے نواحی علاقے میں اتر کر اسے 
| ویران کر دیا - خلیفه الحکم نے ان کے خلاف 
| اشپیلیه ہے ایک بحری بیژا بهیجا جس کا تصادم 
| ان کے بیڑے سے دریاے تاجه ہاج کے دهانر بر 
| هوات ای و لرن کے فزیلب, ایک رای ڈشکی 
| پر بھی هوئی جس میں مسلمانود کو : 
۱ اب اهل ڈنمارک نے اپنی کوششی جلیقيه دننامه 


شکست ھوئی ۔ 


" تک وع کر دیس اور .۶۹ میں St. Iago da‏ 
Campostello‏ پر قبضه کر لیا - اگل سال انھوں نے 
پهر اسلامی اندلس پر حمله کیا لیکن چونکه 
حزیره نما کے شمال میں بےحد نقصانات اهاز ی 
وجه سے وه بہت کمزور هو چکے تھے؛ اس 

کسی جکه خشکی پر اترنے کی هت نم نه 


1 

۱ 

۱ ہے انهس 
۱ 

ٰ اس کے بعد کی صدی میں شہر بربشنر (887025070) 
۱ 

۱ 

1 

٦ 

۱ 

۱ 

أ۱ 


موی - 


کی شاندار فتح کو بھی عرب مجوسیود ( اس ام کے 
ساته زیاده صحیح نام آلاردسانیون - Alordomini‏ 
بهی استعمال هوا ے ) ھی سے منسوب کرتے یں۔ 
یه شبر ارغون ۸:۵۵00 کی سرحد پر فینصت 
رع تمال مغرب میں تھا - سورخ 
بن حیان نے اس کا مفصل حال ن لکھا عے جو 

۱ اپ ن عذاری کی کتاب میں محفوظ ے ۔ ایک اور نارمن 
ا مہم کے دوران». جس میں فرانس کے سورماؤں نے 
بھی حصه لیا اور جو اهر ناتاه Guillaume de‏ 
کے زیر قیادت تھی وکر شہر ہەمھ/ہ.۱ء 
فتح گیا ۔ اس کامیایی اور اس وحشیانه . 
ود وہ ے جو رم کی آبادی سے 
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المجوس 


روا رکھا گیا اسلامی اندلس پر بہت گمرا اثر 
پڑا - اگر سال سرقسطه Saragossa‏ کے بادشاہ 
احمد بن سلیمان ابن هود الششدر نے ایک بڑے 
لشکر کے ساته جس کی کمک کے لیے انبیلیه کے 
حکمران المعتضد ابن عباد نے ایک سوار دستےه 
: بھی بهیجا تھاء 0 بن ر پر قیضہ کر لیا جہاں 
پس جاتے وقت ایک کمزور سی 
قلعه نشین فوج چھوڑ گۓ تھے - اس فوج نے مختصر 
سا مقابله کیا لیکن ساری کی ساری اسی جنگ 


نارمن فرانس کو واپ 


میں فنا ەوگئی 

ماخ : )١(‏ مجوس نے اندلس پر جو مختلف 
حمل کے اس کے متعلق ایک ولندیزی مستشرق 
Dozy‏ .8 ۓ ایک عالمانه مقاله Les Normands en‏ 
Espagne‏ عنوان ے اپنی کتاب Recherches sur‏ 
et la littérature de P Espagne pendant le‏ 11:50 
›Moyen-dge‏ بار سوم» پیرس - لائیٹن ۱۸۸۱ء٤‏ ۲: 
re.‏ تا لکھا 
٤۷۰۰ء‏ ۲مزمم۷» Kruse‏ اور ›Kunik‏ کی سابقه 


۷۱ میں ھے - اس نے شروع میں 
تصانیف کے حوالے دیے هی؛ ع0ا کے بیان کردہ عربی 
حواله جات میں حسب ذیل مآخذ کو بھی شامل کرنا 
جاهیی : (۲) ابر ن عذاری : ٠‏ کتاب البیان ؛ المقوب ج ۰۳ ات 
Lévi-Provençal‏ .۴ »پیرس ء qr‏ ١ء‏ 2 ۲ م بعد ؛دیکهیر 
نیز ؛ (۳) اس Espagne J‏ ”ا۵ ‘Histoire des Musulmans‏ 
لائیذن رو رع» مج : ۲۵و تا دم ,اور (م) Kristofer‏ : 
La primiére invasion des Normands dans l' Espagne‏ 
<‘Musulmane en 344‏ لزین .E1 A9‏ 

(E. LVI-PROVENÇAL) 


* به » عمابه ., 


ے به الاسماء الحسنی . 
“به الاسماء العستی . 


فروری 2۱ |محرم رھ 


° 


محارب 


سکوں کو از سر نو یورپی نمونوں کے مطابق ہوری 
طرح :ری گیا 8 
چاندی ا می 
جو اس نتم ساسل میں .م پیاسترا ٥:‏ ەون (غرش) 
کا ایک سکه تھا جس کا وزن ہے گرین 
(ر .»مج ۲) تها . 
ALLAN (‏ .3( 

60 سد عرب ناد > نام 


“Wiüstenfeld) 


‘Register zu den geneal. Tabellen : 


ص ,ہم میں ایس پانچ قبائل مذکور هی) - 
جن ین سے ہے زات اهم معارب بن اة 
بن ضس عبلان ے «Geneal Tabellen : Wiüstenfeld)‏ 
تاھم ان قبائل کو ایام جاھلیت یا عمد 
اسلام میں کوئی اھمیت 
حاصل نہ ھوئی - ابن الگلبی کی تصنیف 
جمہرۃ الانساب, (برٹش میوزیم» مخطوطہء ےو ۲» 
م۳ ورق +ہم ب تا هو ۔ ب) میں ان کے لے 
صرف دو صفحے وقف هی» لیکن ان دو صفحوں سے ان 
ناکافی معلومات میں معتد بہا اضافه هوتا ے جو 
x Tabellen‏ , دی گئی هی» بالخصوص وه معلومات 
جو على بن جسر بن بحارب اور بذاوة (کذا) بن هل 
بن طریف بن خلف بن بحارب ہے متعلق ہیں۔ یه ِ 
بدوی قبیله جو مخصوص نوعیت کا تھاء جنوبی نجد که 
پہاڑی علاقه میں جو مدینه اور الیمامه ہے. 
درمیان واقع ره سکونت پذیر تھا Wistenfeld)‏ : 
(Register‏ ص (rr.‏ - اك = علاقی کے متعدد 
مقامات کا ذ کر ياقوت ا البلدان (دیکھے۔ 
اشاریۂ قبائل» بذیل مادم) میں موجود ه - اسلام 
سے قبل ی تاریخ میں ان کے متعلق همی 


مت زیادہ 


ہیں ترک سلطان عہدالمجید of‏ “ى2 معلومات ملتی ہیں - وه قیس نیس عیلان. 
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مدا رب 


کے مجموعةہ قبانل کے متعدد قبیلوں سے 


قریمی تعلقات رکھتے تھے؛ مثلا موازن 0*0 


جن کے ساته ان کا جہارنامی بت کی پرستش میں 
اشتراک تھا (یاقوت : معجمء 4اWstenfe؛‏ ۲ 
س م تام ‘Restle: Wellhausen‏ طبع 
ص ہے دیکھے تاج العروس» م : 
نیچے ی 
توا انی کات 
ذیبال سے٠‏ حر ن کے بملو بە”پہلو قییله الحضر بن 
طریف بن خلف بن محارب («عااع7 کے شجرے 
میں اتنی اضلاح کی ضرورت ھے که المالک 
هی ۶ نام ھےء نہ که اس کے باپ کا) 
نے اس جنگ میں حصه لیا تھا جسے یوم الحروقه 
پا يوم دارة موضوع کے نام سے قبیلۂ ذیبان کے 
شاعر الحصين بن 
میں یاد کیا ےھ ( دیکھے ال فشیلیات» مرتبه اا18 
قصیده ۲ , و .و اور الأْنباری کی شرح اور اشعار 
منقوله در شرح 

ابتداے اسلام میں محارب حضرت محمد 
صلی اله 
مخالفت 
جو النجد کے 


۱۹۶ 


دوم ۰ 


۱۵۰ ۱: س رو 


خانه بدوش قبائل عالیه اور 

اهل مدینه میں پائلی جاتی تهی؛ جنانجه 
هجرت کے ابتدائی سالود میں هم دیکھتے هی که 
آنحضرت صلی اه عليه و آله وسلم نے ان کے خلاف 
(اور قبیله غطنا ن کے خلاف) کئی مہمین [سرایا] 
روانه کی جو باقاعده جنگی نھ تھیں» بلکه زباده 
اچانک حملود اور جوابی حماود کی شکل میں هوئی 
(ماخذ ‏ ان نکامی حملون میں کل چالیس 
مسلمانوں کے تریک هون کا پتا جلتا ے) ۔ ان 

لڑائیوں کی تفصیل کے لے دیکھے 1٥٥۶ھ‏ : ۸۵ 


ما الف رہ ۵۳ رو( مھ فصل ب) و دوه 


۰11 


4 


جانب یم ) اور بالخصوص غطفان , 
تعلبة بن سعد بن ٠‏ 


عليه و آله وسلم کے مخالف تھے - يه | 
غالبا ایی پوانیمتالفت ی بنا ہر تھی ' 


محا رب 


۱ ۶( هه فصل م) ورو» .و (ده فصل ,)» 
موب (وده فصل ہ) جہاں تب حوالر بھی 
دیے گے هی (ان مآخذ میں هم ان بان و جوا اط 
امب سم ee‏ ہہ ۲و کا اضافه کر سکتےھیں)۔ 
+ لیکن اسلام کے بڑھتے هون حلقة اثر میں اس قبیلے 
| کا کم از کم ایک حصه ضرور آ گیا هوکا. کیونکد 
فتح مکه کے وقت الزییر کے زیر قیادت سوار دستے 
ہیں محاربی موجود تھے (اصهاعی : :۸۵1 ۲ 
۱ رھ ص .۹م)ء؛ اگرچه محارب نے اپنا وفد آنحضرت 
ز صلی اللہ علیه و آله و سلم کی خدمت میں کہیں 
. ,ه میں بهیجا اور باقاعده طور پر اسلام قبول کیا 
۱ اتن تا ۲ : مم دیکھے r ‘Caetani‏ :مم ۰۱۳م۳) 
| اس موقع پر بھی وه اپنے گنوار پن کی وجه سے نمایاں 
| تھے یعنی بالکل بدوی کے بدوی؛ جس کی ایک 
۱ اور مثال اسر محاربی کے قصے ےر بھی ملتی ہے 
| (اس کا نام سواع بن الحارث يا سواع بن قیس 
| بتایا جاتا هے) جس ایک a‏ خرید کے 
| سلسلے میں آنحضرت صلی التہ علیہ و آله وسلم کی 
۱ بات پر بیباکی ہے شک کا اظهار کیا تھا (دیکهی 
| ابن دة ہم :۱۰۹۰ وغیر اور ‘Annali : Caetani‏ 
٩‏ ۰ نہ ۸( . 
۱ کان ر ات ی ا و 
ر7 مرکا بی ی اسان سیر ۵ ۱۲ 
۱ 


ووه فصل ه ۱ ۱ و 


۰ ۹۹۰۵۹ : r +Annali) 

۸)۔ انھوں نے عراق ی فتح بو ا 
| (ابن حجر : ب الاصابق: فا هره و ۳۳ ۱ ۵ م: جک “۳١‏ 
۱ 


تذکره عائذ بن سعید جو قادسیه اور جلولاه ک 
جنگوں ہیں شریک تھے اور پھر مھ ۵۳ میں 
جنگ جمل اور صفین میں بھی شریک هوه» وه صفین 
ہیں قتل ھوے) - کونے میں بنو محارب اسی جکه 
خیمه زن تھے جہاں اد اور غطفان مقیم تھے اور 

جو اس مقام سے زیادہ دور نه تھی جسےتمیم کے 
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محارب ۹۸ 


۲ ۰ 


لے بخصوص کیا گیا تھا ( الطبری» ۱ : 
(reqe‏ . 

عرب ک سیاست اور ادبیات میں بنو محارب ۱ 

کا حصہ تقرييا صفر کے برایر ره ؛ المتد تقیط 1 

ب بن الشضر (م حدود کس رت ۱ 


بن بکیر 
قابل ذ کر ھے جو بنوعلی بن جسر بن محارب کی ایک ' 
شاخ میں ہے تھا اور شاعر (الطبری» م: .۳ه)» 
زاهد اور مۇرخ تھا (الفپرست» ص مو» اور 
پاقوت» ارشاد طبع Margoliouth‏ ود : ہرم rr. Û‏ 
میں اس کی تصانیف کی فہرست درج ے جو زیاده تر 
تاریخ ادب کے موضوع پر ہیں . 
محارب نام کے دوسرے قباد میں سے 
مشپور ترین مکی کا قبیله محارب بن فهر ۔ 
الشحاک بن قیس [رك بآں] اسی محارب میں سے 
تھا۔ اس محارب قبیلے کی تعیین مشکل ےہ جس کی 
القرزدق نے ھجو کی هه اور الجریر نے تعریف (نقائض 
طبع B10‏ ص ے ۰۸١‏ س ce‏ و ض ۰۳٩‏ 
اگرچه اشارے ہیں انییں بذیل محارب بن خصفه 


(r س٤‎ 


بتایا گیا ہے ء تاهم یھ یقینی نہیں ےہ . 
مآخحل ۰ متن بقاله میں مذ کور هس [اس کے علاوه 
دیکھے ابن حزم : جدمهرة انساب العرب» ص م, تا 
٠۰‏ قاهره ۹۹۲ رع] . 
DELLA VIDA)‏ ۷۲ص۲ :0) 


۳۳ 
ك به حسسه . 
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ابو عبدالہ حارث بن اسد 
العنزی جو محا۔بی کے نام سے مشہور هی » 
یعنی وه شخص جو اپنر ضمبر کا محاسبه کرتا ھے““۔ 
وه بصرے میں پیدا ھوے اور ٣م‏ ٣ھ‏ / ے ٥۸ء‏ میں 
بغداد میں فوت هوه ۔ وه شافعی مذھب کے فقيه 
تھے اور پہلے ایس متکلم تھے جو عقل سے کام لینے 
3 ہووت تھے اور جنهون نے معتزله ی کسی 


0 > <٠" 


o‏ مح اسم 


استعمال کیا - آخر میں انھوں نے ایک تارك الدئیا 
زاهد کی زند گی اختیار کر لی تھی اور یھ اس ذھنی 
انقلاب کا نتیجه تھا جو مدتوں کے غور و فکر کے بعد 
ظہور میں آیا » جس کا ذکر خود انهود نے ابنی وصایا 
گر شروع میں کیا ھے ۔ ا جس وقت [امام احمد] این 
حنبل نے متکلمین پر لے ده شروع کی تو معتزله کے 
ساتھ ډه بهی عام احتساب یل لییك مس ! گئے - مجبور 
ھوکر انھوں نے ٣م‏ ۳ھ / ٭مرء میں تعلیم و تدریس 
کو خبر باد کہا اور گوشه نشینی میں انتقال کیا, 


ان کی بڑی بڑی تصانیف یه ہرں: رعاية فی 
العتوی اللہ 0 وصا یا (د رست نل نو و نصا لح ) . کتاب 
ا 7 مائمیمة العقل و معناه» رساد 4 ا نع 3 

فم الصلوة؛ ان ب ان میں سے _کوئی بھی ابهی طبع 
نہیں هوئی - - دواه داء ا دص Spren ger‏ 
ان 1 طرف سسوب کرتا عے وه ان کے زمانر سے 
پہلے کی تصنیف ہے ء اسے ان کے خاص استاد احمد 
بن عاصم الانطا کی نے نے مرتب کیا تها. 

ای پہلے سنی صوفی هس جن شا کی تصانیف 
میں مکمل دینی تعلیم آشکار ے - ان میں صحیح 
فلسفی تعریفات کی بالکل نئی طرح پابندی کا پورا 
لحاظ رکھا گیا ے اور سادہ ترین روایات سے والہانه 
عقیدت کے ساتھ ساتھ زیادہ سے زیادہ صفائی باطن کی 


شدید جستجو پائی جاتی هه ۰ 

اپتی کتاب رعاية میں محاسبی نے احتساب 
باطن کے اس طریقه کی + بنیادوں کو جو الانطا ک نے 
تجویز کیا تھا ترک کر دیا ھے۔ وه ابت کرت هس 
که انسان کے سانه جو دو طرح کے اعمال وایسته 
هیںء یعنی جوارح کے فعال ظاهریه اورت قاب » 
ان دونوں کا باهمی ارتباط ممکن ے (العلاف اور 
اس کے اپنے هم عصر متکلموں میں سے اکثر اس کے 
خلاف گم ہیں)۔ وه شرح وبسط سے یه ثا: ت کرتے 
هس که یکمل صفاے باطن کی طرف احوال باطنیه 
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محاسبی ۰۹ المحبی 
کی نگہداشت کی تدریحی رمکتائی کی جا سكکی۔ عیسائی صوفیود کے مان حاصل تھی - شاذلیه 
ره » بشرطیکه زهد و تقوی ہے اصول حیات ی نمز مسرسي » این عباد رندی اور زروق 
پیروی کی جاه» یعنی اس حقیقی زهد کی جس | برنوسی هميشه اس کے پڑھنے پزمانی یسفاره فک 
کا ذکر سورة یو إا ےم میں رعے › اور ان میں سے ایک یعنی عزالد د ن المقدسی 
[ و جعلنا فی قلوب الذین اتبعوه رافة ' نے اس کا ایک خلاصه تیار کیا ۵ . 

وھ ٭ رمبَائِمْتنِ اندو ما کتبت نها ' اشعری علمائر دین بهی محاسبی ”کو اتا 
علے عَليْھم الا ابتغاء رضوانْ اه فما 7٭ا | پیشرو بان کر ان کی عزت کرتے ہیں . 


حق رعایتھا]. 

ان کے مخالف کرو (محدثوں) بالخصوص 
حنبلیون نے ان پر السزام عائد کیا که محاسبی 
نے تصورات علم اور عقل کو ایک دوسرے سے 
علیحده کر دیا ه (مثل زارع) اور اسی طرح ایمان 
اور معرفت کو دو حداگانه حیزس قرار دیا ے 
(جیسا که ابن کرام نے کیا). الفاظ قرآن کو(آیات 
قرآنیه کے همار ع تلفظ کو) مخلوق قرار دیا ه» اس 
بات کو مانا ھے که برگزیده لوگول کو جنت میں 
اس لیے مدعو کیا جائے گا که وه قرب الجی سے 
بلاواسطه اور بلا تکلف بمره اندوز هول» نیز یه که 
"قارئین کے لے وه دیگر مصنفون کے ایس حوالے 
پیش کرتے هس جن کی بنیاد ان کی اسانید کی صحت 
پر نہیں » بلکه ان کی بنیادی معنوبت اور اخلاقی 
قدر و قیمت (ععرة) پر هونی 2 . 

رعاية ان یق سب ہے اهم کتاب ے » یه 
١ہ‏ ابواب میں نصائح پر مشتمل .هه جو انهود نے 
اہر شاک کاو ی سد به حیات باطنی 
کا ایک مکمل ضابطه و دستور پیش 
کرتی .هه - الغزالی نے احیاه لکھنے سے پہلے اي 
کتاب ے استفاده کیا تھا اور باوجود با فوقتا 
اعتراضات کے اس کی شہرت عربی بولنے والے صوفیوں 
میں مدت تک برقرار رھی: چنانچہ اس شہرت کا 
مقابله اس شہرت ے کیا جا سکتا هم جو 1:6116 
وین ومد کو لاطینی استعمال کرنے والے 


ماخذ : (۱) الهجویری 
Zhukovski‏ » لینن گراڈ +۹ ع» 
تکلسن در کا ‘GMS‏ 
1 الغزا ی : 
۱ السمعانی : کتاب الآنساب» در 6۸/5 “٠۹١۲‏ ورق 
| .هب ببعد؛ (م) السیی : طبقأت. 
Leo Africanus (o (‏ 


: شات آلمعجوب. طبع 
ص م۱۳ ترحمه 
(r) ١‏ 


(r) $rq Û ہم‎ 


۹۹۱۱ع س ۱۰۸ 25 


المنقذ» بطبوعه قاهره» ص 


رس تام 
‘“Descrittione dell’ Africa :‏ 
oo‏ £ ج ۰۳ فصل 


وینس . م؛ )1( Margoliouth‏ : 


‘Third Internat, Congr. of Orientalists‏ ۲ کسفررڈ 


Esrai : م1‎ Massignon (a) ‘r qr - r qr روف رع‎ 


“sur les origines de la mystique musulmane 


پیرس م و رع سر تا ٥٣م‏ ارو - ے۱۲ (۸) 


¢ 


وهی مصتف : زہ|[49"01-7101 Passion‏ › اشار به بذیل ماده ؛ 


Textes inedits concernant وهی مصنف :ما‎ )۹( 


۰۲۳ پیرس ۾ ۰۶۱۹۲ ص و تا‎ ‘mystique musulmane 


. اور انافات‎ 
(L. MASSIGNON ) 

. ۰ به الطبری‎ = REKE 
. 7ء به سلیسان اول‎ 
/ المحی : دسویں تا گیارھویں صدی هجری‎ 
سولہویں تا سٌرھویں صدی عیسوی کا دمشق کا ایک‎ - 
اھل علم خاندان جس کے تن افراد نے ادبیات میں‎ 
بڑا نام بدا کیا‎ 

ب الدین ابو الفضل محمد بن الى 


ہا سح .س 
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المحبی 


بکر بن داد بن عبدالرحمن بسن اجان 
الدين عبدالرحمن ۲ 020 
انعلوانی الحموی الدمشقی الحنفی - وه 
وسط باه رنضان ۲۳/۵۹۸٩‏ دسمبر ہم رع کو 


تاه ما پیدا هو ش» انھوں نے وهان اور حمص 


بن محب 


میں تعلیم پائی اور قسطنطینیه کا سفر کرنے کے بعد 
انھں مدرسة قضاعیه» دیشق» میں مدرس ی 
جگه مل گئی - ۸ے ۵۹ / ١ے‏ ٥٢ع‏ میں وه شیخ 


الاسلام اور قاضی القضاة چوی زاده کے همراه قاهره 
گے جہاں کچھ عرصے تک ود قاضی ره» اور 
دوسری مرتبه قسطنطینیه کا سفر کر کے بعد حدصء 
خر الان آور سای شام .سین کی یری 
کے دی مقرر هو - وه | مرو رع میں انھیں 
نيابة ا سار ا مقرر کیا گیا ۔ 

ای زمانے میں وہ افواج کے قاضی [قاضی عسکر] اور 
شامی قافلوں کے قاضی رےے؛› کئی مدارس میں تعلیم 
بھی دیتے ره اور سلطان ی درخواست پر فتاوے 
بھی جاری کرتے ره ۔ انھوں نے م م شوال /٥٠۰٠٦‏ 
۰ فروری .برع کو انتقال کیا - ان کی کثیر 
التعداد تصائیف میں سے صرف تین محفوظ ره سکی 
ن بعد نن ال هه یىی اروز الساتية 
کی شرح (منظوبة فی المعانی و الببان) جو وووه/ 
۹ھ میں لکھی گئی (اس کے خلاف المحیی 
کے قول کے مطابق » ۳: ۲۲ انھوں نے یه کتاب 
برس کی عمر میں لکهی تھی )» ایران برلن 
+؛٤:۷۶۲۰؛‏ عدد ہے تا مه( اور گوتھاء 
(۲۵0ع۳» عدد ور ۲ مخطوطات ۔ 

ان کا سفر نامه الرحلة با حادی الاظمعان 
التجدية الى الدیار المصریَة پپرس کے کتب خاتے 
میں فہرست م 0٥ا8‏ ٥۵؛‏ عدد ٩۳‏ م م» قاهره فہرست 
دم ہء استانبول کتب خانه» عاطف آفندی» عدد 
Yee‏ (دیکھیے 6۲ در r4" : ۰ ۱۸۲0٢۸.‏ 
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۳ 


ےه 


ظط ہو آپ سے ر اکان ن ا 
هونے کے دوران لکھا تھاء اور الزمخشری ک الکشاف 


ےء بولاق ,ہم رھ قاهره ے۔ م رھ تا موه 


اور الکشاف کے حاشے پر؛ وهی کتاب ۱۳۹ء. 
ماح (,) المحبی: خلامة الاثر » :م تا رسم؛ 

Die Gelehrten-familie Muhibbi in : Wüstenfeld‏ (م). 

۳۳ r<Hist-Phil. Cl. Abh. GW., Gott. در‎ Damaskus 


۳ ص ه تا و . 
() ان کے پوتے فضل الله بن 
بن محب الدین ء, محرم ره( دسمبرر برع 


هه 


متخ ۰ الله 
کو دمشق میں پیدا هوه ۔ انھوں نے بچین ھی 
میں مختلف زبانوں کے سیکھۓے میں بڑی قابلیت کا 
ثبوت دیا - ۸ هه سورع میں انھوں نے 
نجم الدین الغزی (م روہ ره حورع) سے 
( دیکھے (qr : ۲ «GAL : Brockelmann‏ علم. 
حدیث کی تدریس کا اجازه حاصل کیا اور جب 
شیخ الاسلام محمد بن زکریا کے ذریعے انھیں کوئی 
جگہ نہ مل سکی تو ان کے والد نے انھیں مدرسۂ 
درویشیه میں اپنی جگه ده دی - ۰۱ . ۱ موم 
ٹیو د سمش عات قسطنطینیه گے 
اور وھاں مدرسۂ اربعین میں ملازم هوکش » 

لیکن ایک سال کے بعد انھیں برطرف کر دیا گیا اور 
وہ گھر واپس چلے آئے ۵۱۰۰۹ مدع میں وه 
قاضی محمد بن عدالحلیم البردسوی کے ساتھ مصر گئے_ 
اور ان کے نائب بن گت - ان سے جھگڑا هو جانے. 
کے بعد انھوں نے الاڑھر میں دوبارہ تعلیم حاصل 
کرنا شروع کر دی اور اگلے سال گهر واپس آ گئے۔. 
۳ے هبور میں وه پھر قسطنطیليہ گئے اور 
جاوسال بعد انهس بیروت کا قاضی مقرر کر دیا گیاء 
لیکن وے.,ھ میں وه دمتیق آ گئے جہاں ۲۳ 
جمادی الثانیه ۲۶۲ کتوبر ۱ ۱ع کو 
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ان کا انتقال ھوگیا - گو ان کا اپنا دیوان اور 
قسطتطینیه کا سفر نامه محفوظ نہیں رہ سکا؛ تاهم 
انھوں نے اپنے دوست منجتق پاشا (م ۱۰.۰ ه/ 
۹ء در دمشق ) کا جو کلام شائم کیا تھا وه 
زاب تک موجود ے - پہلے انهود نے اس کے اشعار 
کو سال وار ترتیب دبا _ اس کی ابتدا ایک نظم ہے 
هوتی ے جو سلطان ابراهیم اول کی شان میں ۰۰ .۱ ه/ 
ەم ٢ء‏ میں لکھی گئی تھی - Brockelmenn‏ : 
,۸ م ےےم > بسان کرده مخطوطات کے 
علاوہ اب یه نسخ بھی موجود هیی : کو ۰ کوپرولو عدد 
: وم اور موصل » داود : مخطوطات» عدد ۰۳ ۱ 
اس کے بعد انهون نے مجموعے کی ترتیب 
بطریق ابجد کی اور اس میں ہے ٤۱۹۹۰/۸۵۱‏ 
تک کا کلام شامل کر دیا - 


و , ۲ - 
یه نسخه ۳.۱ ,ه 
میں دمشق میں طبع هوا- ہے ١ھ‏ | ۶ میں 
انهون نے الحسن البورینی Eel ۲٣۴(۱‏ 
کی کتاب الب ووه تراجم الا کانمن با 
الزمان کے نام ہے مرتب کی اور اعه ایک ضیی 
کے ساتھ ۳۹۰ 
نے جن مخطوطات کی فہرست دی ے› ان میں 
بعمد کرد علی؛ در۸440ء ج ۰2۱۹۲۳۰۳ ص ۱۹۳ 
تا ۲.۲ کو بھی شامل کر لینا چاهیی . 
ماحذ : (۱) محبی : کتاب مڈکوں م 
weten )۲( * ۳۸۹‏ : کتاب سذ کور؛ صس وب تا .۱٩‏ 
9 ان کے بش محمد الامهن بن مل اللہ 
بن سحب الله بن سحب الدین النتشقی» 
ون ات کی بمقام دمشق پیدا هوه 
اور ےے. وادد کے همراه 
ببروت گے ؛ لیک ن وھاں سے کئی مرتبه گهر واپس 
آنے ۔ ان کے والد کے ا دوست مت ون الف اتد 


شائم کیا - بر وکلمان ‘GAR:‏ : 


: ۶ نا 


۷ میں اپنے 


بن رام العز لمزتی نے جو دمشق میں .۱ھ 
٠۰ھ‏ می قاضی ره چکے تھے اور اناطولی 


۸ ع میں قاضی عسکر کے عہادے 
پر ماسور تھے؛ ان کے لے بروسه [بورسه] میں 
تعلیم پانے کا اهتمام کیا ۔ وهان تهوژی مدت قیام 
کرنے کے بعد پر صفر ٦ہ‏ ۔ ,ها ۲ مثی ہے عکو وه 
مفتی محمد بن عبدالحلیم کے همراه واپس آ گئے۔ اس 
عرص میں العزتی ادرنه میں قاضی عسکر مقرر ه وگئے 
تھے اوران کی مدد سے انھیں وهان جگہ مل گئیء 
لیکن جلد هی ان کے مربی بیمار پڑ گر اور 
انھیں مستعفی هونا پڑا ۔ محمد الامین ان کے ساتھ 
استانبول واپس آئے اور ان کی وفات تک جو . , شوال 
۹+٣‏ ,همم اکتوبر ۰۱ ع کو ھوئی؛ ان یق 
دیکھ بهال کرتے ره - 
واپس آ کر ذصنیف و تالیف کے کام میں مصروف. 
مو کر ت ۰ / 
حج بیت اللہ سے فارغ هوکر آثر تو انھیں نائب قاضی 
ری فور و ی وت 
امینیه میں انھیں سدرس کی جکه مل گئی - انھو 
نے وهاں ‏ جسادی اول ۱/۵۱ دور 
9ووورء کو انتقال کما. 

ان ی سب سے اهم تصنیف معاصرین اور ان 
ہے کجه پہلے کے ۲۸۹ علماء شعراء وغیره کے 
سوانح کا مجموعه ے جے ابجدی طریق سے مرنب 
کیا گیا ھے اور جس کا نام خلاصة الائر فی 
اعیان القرن الهادی العشر ه ہے ۔ اس ی پہلی 
صاف نقل انھوں نے و . ,ها وردرء می‌ختم ی 
(قاهره مر ۱۲ هه م جلدین) متعدد سوانح کے مسودے 
جو حجاز اور یمن عم متعلق ہیں اور سخطوطة 
مووان3 0 ۰ عمدد رر میں محفوظ هرن 
غالبا اس مجموعے کے ابددائی مواد پر مشتمل هن - 
ان مسودات کا ایک حصه برلن میں 2 ‘hhlmardt).‏ 
عدد وورو) جو علی بن عبدالخی الخی 
العامری (م روربدھاےےےرعانے تیار کیا تھا 


اس کے بعد وہ دمشق 


جەب وه ۱ ۰ اع ہیں 
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المحبی ۰۲ 


۔(مرادیء ۳ : ۲۱۰ مخطوطه در <Seybold) Tubingen‏ 
عدد و) - اسی 
سوانح کی کتاب بھی الاعلام“ کہ نام سے زیر 


و ز تهی جس میب هر زسانے کے مشاهیر کا ذ کر 


۱ سے تام نیپ و تین اولاد 
ازواج اور والدین علحدہ علحدہ مذککور ھوں - 
لائپ زگ کے مسودے ( !او عدد ۲رو) » میں 
میم کے حرف کے تحت بالعموم وه بآخذ مذ کور هس 
جن ہے یه مقالے اکثر لفظ بلفظ نقل کے گئے هیں۔ 
انھوں نے لخناجي ؟ ی تصنیف ربجانة الالباه 
کا تکمانه تفحة ا 
لکھا۔ جو محفوظ ہے اور ان مخطوطات کے علاوہ ے 
جن کا ذکر ‘GAL. : Brockelmann‏ ۲ : ۲۹۰ نے 
استانبول کے کتب خانه نور عثمانیه» عدد ۳۰۲ 
٥ cM.S.O.S}‏ : ۲۲) اور موصل کے کتب خانة 
داؤد مخطوطات» عدد مبدج»ء کے سلسلے میں کیا 
اس کا انتخاب مختارات 


ررحانه و رشحة ز طلهه الحانة 


عے ۔ کسی گمنام شخص نے 


کے نام سے کیا ے جو قاهره میں ھے ؛ فہرست؛ 
(طبع دوم )» م : بمب ۔ اس کا ایک ضمیمه (ذیل) 
محمد بن محمد السعالاتی نے ۸۱۱۱۱ ۱۹۹۹ع 
کے مخطوطات یه ھیں: 
برلن» cA‏ عدد مم مے؛ کوپن هیگن» ›Mehren‏ 
عدد, ے ,؟ سینٹ پیٹرز برگ؛ ایشیاٹک میوزیمء عدد 


میں مرتب کیا تھا - اس 


م ؛ برش میوزیم» :0 


ہہ List)‏ .٠او‏ ٥طا٢‏ 
عدد ءه) ‘Yale-Landberg’‏ ۹ے ۱ 


دمشق؛ الزیات» 
٠‏ .عدد ہرے مہ ۔ گیارھویں صدی کی اس قسم کی ایک 
تصنیف عبدالرحمن بن شاشو کی ه جس کا نام 
تراجم بعض الاعبان من اهل دمشق من علمائھا و 
" ادبائها ے (بیروت» ور ,ع)- ان کا دیوان جو 


ژیاده تر اپر احباب اور سرپرستون کی شان میں 


خلاصة میں شامل هی » ان کے اپنے 


قسم کی ایک دوسری ضخیم ۱ 


محبوب 


مات کے لکھے 
هو ه‌نسخر کی شکل میں احمد - تیمور کے ک:ب حاذه 


قاهره » میں محفوظ ے؛ دیکھے .۰440 Per‏ 


اور برلن مخطوطه ۸1۷۲6» عدد ء, . ر» قب عدد 
عدد ۸ ۰ rrr : ٩ ‘ZDMG: Flügel‏ ارجورهۂ 


بِرَاعة لا رواح جالبة اروز والاف راح» برل“ 


تر یی 
عدد جرم میں اتون نے کہاوتیں اور امثال 
جمع کی هن - التعالیی 1 تۃصنیف تمار الق دوب 
فی الصاف و المسوب کو انهود نے ابجدی 


طریق سے مرتب کے رج مس وھ عليه فی 
المضاف و المضاف الیہھ کے نام سے تیار کیاء قلمی 
ےد کر لحائرل کب َال طوو تیوه دة 
موم ج» عاطف آفندی» عدد م۲۲ (دیکھے ۸50 

م : ے 2۲)» ایاصوفید» عدد وم رم (بخطوطه» ء : 


۰ مس ()ء قاهره تبرمت ع کس جا ‘ton SY‏ صرف 


و تجویر | ایک ساله ی الجنتبن و ڈوعی 
الشنین ایک مخطوطه کی شکل ہیں اه - تیمور 
پاشا کے مجموعے مس محفوظ ہے( ۰144 ۳ : 
م : ےم | ) اور دمشق میں ۸مم ه میں جھب بھی 
خا هھ ۔ لفت کی کتاب سواء السییل فيما فى اللغة 
العربية من الدخیل» دمشق میں ایک قلمی 
نسخے کی شکل میں ا ۵ دیکهی» RAAD‏ 
Tr. ir‏ 
Wustenfeld (r)‏ 
(۳) وهی مصتف ‘Die Gelehrtenfamilie Muhibbi ٠‏ 


۰۳۳ ۰ 


۳ ۳۳ ۳ 
المرادی * سلک الدره AT‏ تا ۰۹۱ 


‘Geschichtschreiber :‏ عدد .وه : 


٩‏ تا ر۲ 
(C. BROCKELMANN)‏ 


| امبو : بر اور شمالی افريقه میں ترک 


اشرفی کا نام جو زر محبوب (رك بآں) کا اختصار 
ےہ (فپ ›»Supplemen: : Dozy‏ پذیل مادء ) . 
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محبوب عالم» مولوی 


گوجرانواله کے رھنے وال تھے - ۳٦۱۸ء‏ میں 
پیدا هوه ۔ مڈل کا امتحان پاس کرنے کے بعد 
انھوں نے منشی کا امتحان دیا اور صوبه بھر میں اول 
آئے - منشی عالم کی پڑھائی کے ساته ساتھ انهود نے 
دہ ۱ء میں ایک مطبم ''خادم التعلیم'' قائم کیا 


ے۸ میں ایک هفته وار جاری کیا 
پھر همت کو پیسه اخبار میں تبدیل کر کے ایک 
هی ماه بعد اپنے پریس اور کاروبار کو فیروز واله 


ہے گوجرانوالە لے گے اس - 0 اپنی کم قیمت؛ 


همت 


فیروز واله ضلع ۱ کو حکومت کی طرف ہے پنجاب پریس کا نمائنده 
" منتخب کر کے هندوستان کے آٹھ مدیران اخبار کے 


کے علاوہ فرانسیسی 


دلچسپ مضامین اور خبروں کی وجه سے بوی _ 


مایق حاصل کی » گوجرانواله هی سے ایک ماهنابه 


ژمیندار و باغبان و بیطار بھی جاری کیا. 


۹ھ میں محبوب عالم اپنا تمام کارویار ۱ 


لاهور لے آئے اور 
۱۹ مارج ۶۱۸۹۸ سے 
کا ایک روزانه ایڈیشن نکلنا شروع کیاء انهود 
آ نے ولایت سے چهاپن کی مشینیں بھی منگوائیں . 

۱ پیسه اخبار کی کامیابی دیکھ کر ۱۸۹۸ء 


میں انھوں نے انتخاب لاجواب 


یہاں خوب ترقی یہ 
انھوں نے عفته وار پیسه اخبار, 


جاری کیا جو 


قیام پاکستان تک خوب کامیابی سے 


چلتا رها . 
۰ میں مولوی صاحب پیرس کی نمانش 


دیکهنر اوو اخاز یی ۲ مظالعه. رثن کا 


لیم یورپ گئے۔ ائلی» آسثریا» جرمنی» بلجیم» فرانس» 
انگلستان» روم شام اور مصر ی سیاحت کے بعد 
دسمبر .۰ .۰ ۱۹ء مین لاهور وا 


شائع کیا 


۱ 


پس آئے اورسفر نام سورپ _ 


۲ میں محبوب عالم نے بچوں ک ‏ 
دلجسپی اور مطالعه کے لے ایک باهنامه بچوں ' 


کا اخبار جاری کیا. جو بہت پسند کیا گیا. 
پپلی جنگ عظیم کے زمانی میں محبوب عالم 


محبوب عالم» مولوی 


وفد کے عمراہ عراق بھیجا گیا ء جہاں انهون نے 
بصره» عمار اور بغداد کے عام حالات اور جنگی تیا ریوں 
کا نقشه اپنی آنکھوں سے دیکها اور , مارچ سے 
وسط مئی ے۹۱ ١ء‏ تک کے مشاهدات نمایت تفصیل 
ے اردو میں قلم ہے ہر کے بت تایه بغعداد 
شائع کیا 

محبوب عالم اردو» فارسی؛ عربی اور انگریزی 
بھی جانے تھے - 


۱ هزارود کتابی موجود تھیں » جنهی ان کی وفات 


کے بعد ان کی اولاد نے پن 
حوالے کر دیا 
پیسه اخبار اور ان تخاب لاجواب تو بند هو 
چکے هی مگر پیسه اخبار کی عالی شان عمارات اب 
تک اس کا نام زنده رکھنے کو موجود ہیں ۔ 
انارکلی کے جس حصے میں یھ عمارات واقع یں ؛ 
اس کا نام پیسھ اخبار سٹریٹ'“ هی مشہور ے . 
مولوی صاحب کا انتقال ٣م‏ مئی ۶۱۹۳۳ 
کو هوا اور وہ لاهور کے قبرستان میانی صاحب میں 
دفن کے گئے - علامه اقبال نے تعلق خاطر کی بنا 
پر حسب ذیل قطعه تاریخ کهاء جو سنگ مزار پر 
کننده هو 
سحر کاهان بگورستان رسیدم 
دران گورے پر از انوار دیدم 
ز هاتف سال تاربخش شنیدم 
معلی تربت محبوب عالم 
۳۰۱ 2۱ 
مآد : () محمد الین فوق : آخبار ٹویسوں 
ہے حالات» طبع لاهور » اکتوبر ۶,۹,۲ (۲) 


N! 
ری لائبریری کے‎ 


5131۲٤15): 
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محبوب عالم» مولوی 


مولوی بحبوب عالم : سفر نامه پورپ و بلاد روم و شام» 


و مص مطبوعه لاهور؛ (م)محمد عبدالہ قریشی : معاصرین 

اقبال کی تفرمی » مطبوعه لاهور» نوی ۶۱۹22 

(م) امداد صابری : تاریخ صحافت » اردو» جلد اول» 

دوم؛ سوم» بطبوعه دهلی؛ (ه ) عبدالسلام خورثید : 

صحاقت پا کستان وهند میں؛ مطبوعه لاهور جون ٩۳‏ ۶۱. 

( محمد عبداللّہ قریشی) 

والد کا نام 

مولوی محمد یار اور دادا کا نام غلام محمد الحکیم 
تھا ۔ یه خاندان علم و فضل کی وجه سے مشہور 
هوا ان کا تعلق گوجرانواله سے ےء لیکن ان کے 
سوانحی حالات نہیں ملش » اس کے باوجود که ان کی 
تصانیف کی کنر تعداد شاع شدہ ملتی - 


احمد حسین قریشی قلعداری نے اپنی کتاب پنجابی 


ادب کی مختصر تاریخ میں ان کی جن تصانیف 
کا ت ذکرہ کیا ےء وہ درج ذیل هی : ستر المومنات 
(فارسی)؛ مجموعه الفرائض(فارسی نظم)؛ قصائد محبوبیه 
(فارسی نظم )؛ نان سلوی بجواب نان حلوی ؛ 
فوائد بسم اللہ ؛ تہذیب الاو خلاصه کیدانی 
(پنجابی نظم)؛ ترتیب الصلْواة ( پنجابی نظم )؛ 
شرح قصیدہ مال (پنجابی نظم ): هدایت نامه وعقد نامه 
(پنجابی نثر)؛ آداب الفقراء (پنجابی نظم) . 

ان کتب کے علاوه راقم الحروف کی نظر سے 
کچھ اور مطبوعه کتب بھی گزری ھیں جو درج ذیل 
ہیں : صداے > عشق (.,ووع)؛ گڈی دا واقعه 
( ۹۹ ء)؟ عدل عمر ( مجو ء» اس کا سال 
تصنیف بھی یہی ے) ؛ کرامت فاطمه ( و ۹ء بار 
سوم ) فارسی رسم الخط وچ چھپیاں پنجابی کتابال - 
(دیکھیے شمباز ملک مقاله ایم 
۱ ۲۳ 2 . 


مندرجۂ بالا تصانیف کو ایک کت آنا 


ان بات کا اندازه هوتا محر 
۰۳ 


- اےء٤‏ پنجابی 


۳۳ 


9 


ان کی جماعتی زندگی منظم هه یا نہیں - 


r © 


ایک دینی عالم» عربی فارسی جانۓ والے ایک 
تی 
(شہباز ملک) 


7( [نیز رك به حسبه] عمد اسلام 


میں ایک عمدیدار جس کا تقرر خلیفه یا وزیر ک. 
طرف سے کیا جانا اور جو اس ابر ی نگرانی کرتا 
تھا که احکام اسلام کی پابندی پوری طرح پر هو رهی 

م کی تفتیش کرتا اور جو لوگ. 
احکام شریعت عو تر هوه پائر جاتے 
انهس موقع پر سزا دیتا - اس خدمت کو ''حسبه 
کہتے ہیں - اصولی طور پر اس کے لے صرف اونچی, 
حیثیت کے لوگ منتخب هو تھے ۔ دوسرے عمومی. 
عہدوں کی طرح اس عہدے کے لیے بھی یھ شرط تھی 
که عہدہ دار سلمان اور حر هو- اس پر عام طور 
سے کسی فقیه کا تقرر هوتا جو پولیس کے فرائض کے 
علاوه حاکم (مجسٹریٹ) کے فرائض بھی انجام دیتا 
اور بعض صورتوں میں تو اس کے فرائض قاضی کے 
مماال ھوتے تھے؛ یه ضرور ے که اس کا داثرہ اختیار 


هم یا نہیں ؛ وه حراد 


46 


تجارتی لین دین ناقص باٹوں» خرید و فروخت میں. 
دھو کے بازی اور قرضوں کی عدم ادائی کے محاسے 
تک محدود رهتا تھا ۔ ان معاملوں میں بھی وه صرف. 
ان مقدموں کی سماعت کر سکتا تھا جن کا سچ جھوٹ 
ثابت هو چکا هو اگر شہادتوں کی چهان بین کرنا 
هوتی اور حلف اٹھوانے کی نوبت آنی تو محتسب کے 
اختیارات وهی ختم هو جاتے۔ محسب هو که 
حیثیت سے وه مجاز تھا که کسی مدعی کے دعوی 
کے بغیر بھی قانون کو افذ کر سک - اسے دیکھنا 
پڑتا تھا که یماد کتنے سلمان رھتے ہیں اور آیا 
وه مسجد میں اقامت نماز جمعه کا انتظام کرتے 
هی ؟ اگر ان کی تعداد چالیس یا اس سے زیاده ے تو 
جہاں. 
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وت ۲ 


راد 


متسه 


تھا که اذان دی جایا کرت ۔ اس سلسلے میں وه 
مؤذن ے پوچه سکتا تھا که وہ اذان کے اوتسات 
تفن کا علم رکوتا هه یا نہیں۔ اگر مسجد کی عمومی 
حالت خراب هوتی تو محتسب کا فرض تھا که اس 
کی مرست کے لے حکام بالا کو توجه دلاش . 
محتسب کے فراض میں ایک اهم فریضه یه 
بھی تھا که وه احکام شریعت کی پابندی کراتا 
ره - جو لوگ رضان المبارک میں روزے 
نہیں رکھتے تھے یا جو وہ اور مطلقه عورتی 
نکاح انی ے پم عدت ارك باد] پوری نہیں 
کرتی تویں » انهیی اور ایس هی دوسرے خطا کاروں 
کو از روئے قأنون محتسب کے سامنے جوابدهی کرنی 
پڑتی تھی - وه عمومی اخلاق کا بھی نگران تها» 
لہذا اس کا کام تھا که عورتود اور مردود 
کو کهز بندود میل جول اور شراب نوشی سے 
روک اور ان سازوں کے استعمال سے لوگوں 
کومنع کرے جو شریعت میں سنوع هی - اسے یھ 
دیکھنا پڑتا تھا که کهیل تماشے اور دوسری 
کے سل میں شرع کی خلاف ورزی 
تو نہیں هوتی» لیکن وه محض شک و شبهه ی 
بنا پر کونی کارروائی نہیں کر سکتا تھا اور 
نه بند دروازوں کو کھول کر اندرون خانه 
جا سکتا تھا [هحتسب را درون خانه چه کار]۔ 
جہاں تک مسلمانوں کی روحانی فلاح و بہہود 
کا تعلق سے معلوم ھوتاے وهان اس کے اختیارات 
زیادہ وسیع تھے مثلا اگر کسی فقیہ نے ایے 
خیالات پیش کے جو اجماع [رك باں] کے خلاف 
هود» تو محتسب کا فرض تھا که اے تنبیه کرے 
اور اگر اس پر بھی اپنے فاسد عقائد کو پیش کے 
تو اس مفسد کو حاکم وقت تک 
پہنچا دے ۔ ایسے هی اگر کوئی شخص نقیه نہیں 


تفررحات 


ہے باز نه آثر 


اور دفعة فته 5 مطالعه شروع کر دے تو محتسب ۱ الستامی : ۰ اهباب الاحتساب ؛ 


کا فرض تھا که اس کے اصل مقصد کی تحتیق کره 


اور اسے ان لوگون کو گمراه نہ کر دے جو اس 
ہے رجوع کرتے هون - مدرسون کا معائته بھی 
محتسب کے ذمے تھاء یہ دیکھنے کے لے نہیں که 
درس و تدریس کی نوعیت کیا ے بلکه اس غرض 
اساتذه بچوں کو زیادہ سخت بدنی سزائیں 

تو نہیں دیع ( المقریزی : خطط ۱ : 
دوسرے امور جو اس کے دائرہ اختیار میں آتے تھے 
وه احلاقی اور مذهبی اداروں کی نسبت زیادہ تر عوام 
کی آسائش سے تعلق رکھتے توےء اگر شہر میں پیش 
کے پانی کامنبع ناپاک یا گدلا هو جاتا یا غریب 
مسافروں کے لیے کوئی انتظام نھ هوتا تو محتسب 
کو اختیار تھا که اهل شہر کو ان خرابیوں کے دور 
| کرنے کا حکم ده ۔ اسے دیکھنا پڑتا تھا که کسی 
مکان ہے؛ کسی مدرسه سے » مسلمان کے مکان کے 
زنان خانے میں تو نظر نہیں پڑتی - ایس هی به بھی 
که مکانوں کے پرنالے یا نالیاں گلی کوچوں میں 
اتنے باهر تو نکل نہیں آئے که راه گیروں کی تکلیف 
کا باعث هون اور آخر الامر یه که بازار (سوق) 


سے له 


2 


صاف ستهرا رے؛ آمد و رفت میں کوئی رکاوٹ پیدا 
نه هونر پائم : [نیز رك به حسبه]. 
ماخذ: J‏ 0( الماوردی NN:‏ السلطانیه» (طبع 

۲ ) ص .جم ببعد؛ (r)‏ لتتوخی القامی : شوار 
المحاصرة و اخبار المذا کرد» (طبع +«(Margoliouth‏ ص 
(r)‏ 

6 ۱ ۰ ص ف 
عبدالردمن بن نضر بن عبداته الذیزری : نمایه الرتبه 
فی طلپ الحسبه» طبع السید باز العرینی» بیروت ترجمه 
ز شماره ۱٩‏ : 


.م (ع) المتریزی : خطط , : موم ببعده 


از Behrnauer‏ در ..ز» سلسله پجم» یز 
ےمم تا +وم؛ و ؛ تا وی ؛ دربارف محاسبه و محصب؛ 
از روے اخلاقیات و دینات؛ نیز دیکھاے؛ (۰) 
الغزالی : : آحیاء علوم آندبنء جلد چهارم» کتاب م ؛ [(د) 


(ے) ضیاه الد ين مدید ان 


5131۲٤11). 
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دت سس ۰ 


محمد القرشى الشافعى المعروف به ابن الاخوة : معالم القربة 
فی فی احکام. الحسية» طبع آره لیوی» لاه یادگار 5 
[e ۹۳۴۸‏ () این تیمیه : الحسية 1 ی الاسلام» قاهره] . 


کے نے 
88 . ۲۳۳ 
نصیر خان نوری کے پوتے اور حاں د خان اول 


کے پہلوٹے بیش تھے ۔ پر نومبر ٥۸ے‏ ۱ء کو پیدا 
هوه اور والد کی وفات پر .7 جنوری ۱۸۱۶ کو 
قلات ے تخت پر جلوس کیا 

یه وه زمانه تھا جب افغانستان میں احمد 
شاه ابدالی کی مضبوط مملکت اس کے بیش تیمور شاه 
کی وفات کے بعد تخت نشینی کے مسئلے پر خانه جنگی 
کا شکار هو چکی تھی - خان محراب خان کے 
انغانستان اورسنده سے دوستانه تعلقات قائم تھے۔ 
افضانستان کے تخت کے ایک امیدوار شاه شجاع 
نے خان محراب خان کے هاد پناه ی - انھوں نے 
شاه شجاع ی بڑی توقیر ی اور اپنی فوج ک 
حفاظت میں اسے انگریزو تک پہنچا دیا » مگر 
یہی شاہ شجاع بعد میں انگریزوں ہے ساز باز کر کے 
اپنے محسن کے خلاف هو گیا۔ 

۸۳ع میں برطانوی هند کی حکوست نے 
نواٹ کے راو لک ر کہا که وہ دو بلاق سے 
افغانستان کو گذرز کے لیے انگریزی افواج کو 
راهداری دے دیں؛ جو شاه شجاع کو اس کا تخت 
دلانے کے مقصد سے پیش قدمی کر رهی تھیں - 
خان محراب خان نے انگریزود کی یه درخواست یه 
که کر سسترد کر دی که افغانستان کی حکومت 
سے اس کے دوستانه تعلقات هی جو اس اتدام سے 
مةثر هو سکتے هی » لیکن اس کے باوجود انگریز 
طاقت کے گھمنڈ میں ۹م ع میں دره بولان سے 
گژ رکز کال روانه هو گئے ۔ راہ میں آزاد بلوچ 


(R. LEVY) 


۹ ۱ لمحرم 


قبائل نے انگریزی افواج کو نقصان پمنجایا اور اس 
سب نقصان اور مزاحمت کی ذمھ داری انگریزود نے 
محراب خان پر ڈال دی؛ حنانجه واپسی پر محراب 
خان کی حکومت کو سزا دی کے لیے م نومبر 
۹٣ء‏ کو انگریزی فوج نے قلات کی جانب کوچ 
کیا ۔ , , نومبر ۸۳۹٢ء‏ کو یھ فوجی میری (قلات 
کا قلعه) قلات کے سامنر پہونچیں ۔ خان محراب حان 
قلعه بند اور محصور هو کر بیٹھ رها - انگریزوں نے 
۲ نومبر ۸۳9۹ء کی صبح کو قلی پر توپ کے 
گول برسانے شروع کے - خان محراب خان کے 
بہت سے جان نثار ساتهی کام آئے ۔ بعد دوپہر قلعه 
منہدم هو گیا اور خان محراب خان شمشیر بکف 
لڑ کر شہید هوا . 


(غوث بحش صابر) 


rT 


ھجرت نبوی سے هوا قمری سنہ کا پہلا سہینا ہے ۔ 
حکم البی کے مطابق اسلامی شریعت میں سال کے 
باره سہینے مقرر هی - المحرم کے شروع میں ال بھی 
یه ظاهر کرتا ے که یه سال کا پہلا مهینا ہے - 
ماه وسال کا یھ نظام آفرینش کائنات ہے قائم و دائم 
۳ - قمری سنہ کے نام یھ ہیں ز السعرع وی 
ربیع الاول » ربیع الاخر » جمادی الاولی ء 
ای الآخرہ سیا شعبان» رمضان» شوال؛ 
ذوالقعده 6 ذوالحجه ۔ ان ممینون میں سے 
اه ا نے جار (المحرم » رجب › ذوالقعده اور 
ذوالحجة) ب رکت و حرمت والے سہینے قرار دیے میں - 
ان سہمنوں کے تقدس و احترام کے پیش نظر ان میں 
جنگ و جدال اور قتل و قتال کو سمنوع ٹھیسرایا گیا 
ہے ۔ ان چار سہینوں میں طاعت و عبادت زیادہ مقبول 
هوتی ره اور گناه و معصیت زیادہ قابل نفرت اور 
زیاده مستوجب سزا ثهبرتی ےھ . 

جزيرة العرب میں قمری سنه کا رواج 
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٢۰ - الحرم‎ 


حضرت ابراھیم٣‏ اورحضرت اسمعیل " کے زمانے سے چلا | 


آتا ھے - اس کا فائدہ یھ هم که اسلامی عبادات» مثلا 
حچ اور رمضان کے روز ه بدل بدل کر محتلف 
موسمول میں آتے ھیں - زمانه جاهلیت میں عرب اپنی 
اغراض کی خاطر مپینول " دو آ گے پیچھے کر لیے تھے۔ 
اس ے عبادات کے موسم اور اوقات بھی متاثر هوت تھے۔ 
اسلام نے اس کی ممانعت کر دی اور اعلان کر دیا 
که اللہ تعالی نے احکام شریعت میں سہولت پیدا 
کرنے کے لیے قمری حساب کو پسند فرمایا ے 8 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلم نے جمعة الوداع 
E‏ پر خطبه ارشاد فرماتے هوه اس 
مر کا تااکید فرسائی کے ابتداے آفرینش سے 
اللہ نال نے جس طرح مہینوں کی تعداد اور ترتیب 
معین کر دی ھے اس برقرار رکھا جائے ۔ یه بھی 
ارشاد فرمایا که تقدیم و تاخیر ی وجه سے مہینوں ی 
ترتیب میں جو گڑ بڑ پیدا هو گئی تهی» ود بھی خنم 
هو گئی هه اور سہینے اپنی اصلی حالت پر لوٹ آئے 
ہیں ۔ شرعی لحاظ سے قمری حساب هی معتبر اورقابل 
اعتماد .هی اور قمری مہینوں اور تاریخوں کی حفاظطت 
اور نگم‌داشت فرض کفایه ھے . 
هجری قمری سنه کا آغاز عجد نبوت هی سے 
هو حکا تھا 2۳ اپم ایک نامه مہا رک میں جو 
توان کر تسار کے نام تھا ء پانچواں سال هجرت 
تحریر کرنے کا حکم دیا تھا (الشماریخ فی عنم 
التاريخ» ص (n‏ البته عام رواج اور سرکاری حیثیت 
حضرت عمر فاروق" کے عہد کا کارنامه ہے . 
قری ساب بے مال ۶ تفر با هو دن ھوتے 


ہیں جبکھ شمسی حساب ہے مہم دن ۔ اس طرح ؛ 


ایک سال کے بعد دونول تقویموں میں دس دن کا فرق 
هو جاتا ے اور تین سال کے بعد ایک مہینے کا 


المحرم الحرام کے ضمن میں یه بات بھی قابل " 


ذکر ےے که ظہور اسلام سے پہلے قریش مکہ اس 


٦‏ محرم على چشتی 


مقدس مہینے کی دسویں تاریخ کو روزه رکھتے تھے - 
ایک روایت کے مطابق آنحضرت صلی اللہ عليه 
و آله و سلم بھی زسانه قبل از نبوت میں 
عاشوره (دسویں محرم) کا روزه رکها کرتے تھے - 
سے ات ول اللہ عليه و آله وسلم هجرت فرما کر 
مدینے تشریف لے گنر تو وهاد بھی دسویں محرم کا 
روزه رکھتے رے؛ بلکه روزے کے لیے نویں تاریخ 
کو بھی شامل کر لیا . 
بعض روایات ہے معلوم هوتا عے که عاشوره 
کے روز کھانے پیز میں نراخ دستی اور کشادہ دلی 
ہے رزق میں کشاد گی اور فراخی‌هوتی ہے - عاشوره 
کے روز هی حضرت امام حسین رضی الله عنه 
۱ کی شہادت کا المناک واقعه پیش آیا (تفصیلات کے 
کے لیر رف به انام حسین *» عاشوره اور کربلا؛ 
ان مقالات میں شیعی نقطه نظر آ گیا ۵ 
ماخذ : (۱) ترآن مجد (ه [التوبه] E‏ 
(م) امیر على ملیح آبادی : تفسیر مواهب الرحمن» 
بذیل آیت مذکور؛ (م) البخاری : آلصحیح» کتاب 
التوحید» باب مم کتاب المغازی» باب ےے؛ کتاب 
الغسیں بذیل آیت مذکووه بالا؟ (م) الرزوقی: 
داب الازمنة والامکندء (حیدرآباد دکن ۷۵۱۳۳۲ ۱: 
,+ (م) اسیولی: امارج کی تلم انتاریقء نان 
مور ع (د) السخاوی : آلایام والتهور؛ رے) حکیم 
7087ء ا 9و ور 
اخبار)» ص ہم تا رہ و مواضع کثیرء (عبدالقهوم 
رکن اداره نے لکھا). ۱ 


س 
سس تست سس = 


زادارم 
اک سی و 
| اور سیای شخصیت اور اس مشپور جشتی خاندان کے 
چشم و چراغ » جس کو سکھوں کے عمد میں درس 3 
تدریس اور ساوک و تصوف کی وجه ہے خاص 
استیاز حاصل تھا ۔ ان کے والد مولوی احمد بخشن 
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محرم على چشتی 


TA 


محرم على چشتی 


نو > د ا جج س س حح ج ج ج ج ج تت 
یکدل (م ہم نومبر جر ع) علم و فضل | میں علمی» ادبی اور اصلاحی مضامین درج ھوتے 


کے علاوه فارسی اور اردو شاعسری میں نامور 
تھے ۔ مہاراجا رنجیت سنگھ نے انھیں جاگیر 
بھی عطا کی تھی اور کچھ ونایقه بھی لگا رکھا 
تهاء جو انگریزی عملداری کی ابتدا (۹م۱۸ء) تک 
ان کے خاندان کو ملتا رها . مولوی یکدل کا برا 
فرزند مولوی نور احمد چشتی تھاء جس نے ""نحقیقات 
چمتی“ کے نام ہے تاریخ لاهور لکھ کر شہرت 
عاضل رک نماد ڑکا مجلدہ مل پردل م۱2 
سارچ ,ومرع) بھی صاحب علم و فضل اور اچھا 
شاعر تھا ۔ سب ہے چھوٹا محرم على چشتی تھاء 


جو ٦‏ محرم ۲۳/۵۱۲۰ جون ۳ء کو پیدا 
هوا اور محرم کی مشاسبت سے محرم علی کہلایا ‏ 

مولوی تحرم علی چشتی نے علم و فضل اور 
صوفیاے کرام ہے عقیدت کی دولت اپ بزرگود سے 
ور میں پائی تھی - انهود نے انگریزی کے علاوه 
عربی » فارسی کی کتابیی پڑھنے کے بعد وکالت 
کا استحان بھی پاس کیا - شعر و سحن کا بھی 
ذوق رکھتے تھے ۔ ان کے کلام کا مجموعه 
”ارمغان چشتی'' کے نام سے طبع هواء جو اب 
ناياب ے . 

تعلیم سے فارغ ھوتے هی مولوی محرم علی نے 
اخبارنویسی شروع کی ۔ ابتدا میں کوه نور“ کی ادارت 
سنبهالی اور اپز قلم کے خوب جوهر دکھائے - 
یه لاهور کا سب سے پپلا هفتدوار اردو اخبار 


تھا » جو لاله هر سکه راے نے ٩مبع‏ میں 
جاری کیا تھا ۔ لاله ھرسکھ رائے کے ساته مل کر 
انھوں نے انڈین نیشنل سوسائٹی کی بنیاد بھی ڈا ی ۔ 
منشی هر سکه رائے کا انتقال ۰ء میں هوا . 

ه جنوری مرررعء کو محرم على چشتی 
نے اپنا هفته وار اخبار ""رفیق هند"" جاری کیا - 
یه نام سر سید کا تجویز کرده تھا - اس اخبار 


تھے - شروع شروع میں تو یه اخبار سرسید کا 
حد سے زیاده طرفدار اور سداح و تنا خوان 
رها : حنانچه یراع میں جب سرسید بر 
پنجاب کا دوه کیاء تو اس نے ان کی بڑی تعریف کی 
اور ایک خاص ضمیمه بھی نکلاء لیکن جب سرسید 
نے قرآن مجید کی تفسیر میں نیا ذهنگ اختیار کیا 
تو اس اخبار نے مخالفت شروع کر دی اور نه صرف 
سرسید بلکه ان کے کالج اور ان ی جماعت (بالخصوص 
مولوی نذیر احمد» مولانا حا ی اور ڈپٹی برکت علی 
وغمره) کے خلاف جی کهول کر لکها ۔ مولانا حا ی 
حیات جاوید میں اس کا تذ کره یوں کرتے هی : 

”'سرسید کی مخالفت میں کوئی برائی ایسی 
ته تھی جو ان کی طرف منسوب نه کی گئی هو - سرسید 
کے دوست ان کی زبان درازیان دیکھ کر بگڑتے 
تھےء اس کا جواب لکھنے پر آساده ھوتے تھے؛ مگر 
سرسید سب کو نع کرتے تھے اور کسی کو اس کا 
بقابله کرنے کی اجازت نھ دیتے تھے اور کمن تھے 
موسم کی آندهی ہے؛ چند روز میں خود بخود 
فرو هو جائے گی'' (ص ۰ ۲) ۰ 

٭, ۹ رع میں یھ اخبار بند هو گیا . 

آخر اخبار نویسی کا مشغله چھوڑ کر وکالت 
شروع کی, تو ان کا شمار مشہور وکلا میں هوز لگا۔ 
پنجاب کی مجلس قانون ساز کے رکن بھی منتخب 
هوثر» خان بہادر کا خطاب بھی ملا نها . 

یکم رسضان ۰۳م ۱ھ/م دسر م۹۳ ۱ء 
کو لاهور میں ان کا انتقال هوا - نعش مرحوم کی 
وصیت کے مطابق دهلی لے جا کر ان کے مرشد 
سان اد کابل تار بجوازیں: مان یکین 
«بحرم علی چشتی لاهور" هی ہے تاریخ وفات 
(ومره) برآمد هوتی ے ۔ اسلامی زندگی کا 


جشتی اور آنشکده وحدت 


دنیوی پہدوء ارمغان 
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محرم على چشتی 


(مستان شاه کابلی کے عارفانه فارسی کلام کا مجموعه) 
ان کی مشپور علمی یادگاریں هی . 
ماخذ : (۱) نو 


د 


راحمد حدتی : تحقیقات حشتی» 
لاهور مہو ع؟ (م) وعی ی یادکار جشنی» لاهور 
ام) الطاف حسین حالی : حرأت جاوید» 
و کی و 
۶۱۵۲( و) امداد صابری: 7> ص:عافقت آردو جلد 


(و) غلام دستگیر نامی ۰ تکمله 


3 
۵ ۶۱ء 


مطبوعه لاهور؛ (م) بدر شکیب ز 


سوم: دھی A14۹۳‏ 
تاریخ جلینه. لاعور .بو ,+ (ے) عبدالسلام خورثید: 


صمحافت پا کستان ۱ و و هدك ۱ یق لا هور ۳ | ۰.۶ 


(محمد عبداللّہ قریشی) 


البلادری ٠‏ الساب الاشرافه ۳ 1 جم ابن 
حزم : جمہرة انساب العرب؛ ص و ۰۱ ےم) - بعض 
لوک انو پیداندی طور ۳ ر رده متولد هو والا 
بیان کرنے هس . لیکن اس کی کوئی اصل نہیں؛ 


ی صراحت کی ۵ - 
البلاذری کی اک روایت کے مطابق» جس کے 


راوی حود حضرت على“ ھی ۰ ۳ وو 


اکثر مورخن نے دحیح ولادت 


کی ولادت عہد نبوی دی هونی عفر علی" نے 


ان ناه مرا تھا 0 از شت صل اله عليه 


و آله و سلیر ذ نے محسن تجوبز فرهایا اور فرم‌یا میں 


2 حسن 7 اور 


نے ديلول صاحبزادوں (حضرت حسن 
محسن“) کے ده حضرت هارون عليه السلام 


7 7 


[ بن عمر ن. رن با ]| کے بیٹوں شبره شجیر 
اور سب کے مان رکنی هس (البلاذری : 
الات ااا یب ۔ س مضو کے 
دبک حالات اور لوا شمر معاوم ہیں . 


بعض ديعه فرقون "کر شات مخ - 


“۹ 


محسن الملک 
حضرت محسن # خاندان اهل بیت کا ایک فرد هونر 
ماخذ : (,) البلاذری : 


۰ ۳ 
محمد حمید ا ء قاهره و !£“ و 


اتساب الاشرفء تحتیق 


۶ ۲ ام .مج (۲) 


این حزم : جمہرة انساب العرب ء قاهره ۱۳۸۲ «/ 
۹۲ ص ور » ےم تا ام ۶ (() الذهبی : 


سیراعلام الثبلاء» قاعرہ؛ ۲ : ۸ (م) ابن سعد : الطبقات» 
م :سم ببعد؛ (ه) المسعودی : مروج الذهب , 
مطبوعه پیرس » ه : ؛ (+) سوسن الڈبلنحی : 
ٹور الابصار فی مناقب آل بیت النبی المختاره مطبوعه قاهره 
۱۳۹۶ » ص مه عم (a):‏ عمر ابو التدر : 


قاطمهر* بنت محمد (صلى الله عليه و آله وسلم) » تا هره 


IFA 


دوم ر ھ/ے مو ء۰ ص ,ہ۰ جم [محمود الحسن عارف 
رکن اداره نے لکها] . 
(اد اره) 


ید مہدی على © 


(محسن الدوله منیر نواز جنگ بہادو) مير ضامن 
علی کے فرزند اور سرسید احمد خان ‏ ایک ممتاز 
فی( 
سنجولی شمله ہ١‏ اکتوبر ے.و اع مدفن على گڑھ) 


ابندانی تربیت ان کے نانا ( مولوی محمود على ) 


اناوه و ذس مہ ٩۳‏ £ وفات 


نے کی جو سرکار انذریزی موی صدر الصدور تھے اور 
وزبر بھی رہ چکے تھے۔ عربی 
فارسی کی معمولی تعلیم اٹاوہ میں حاصل کرنے کے بعد 
باقی درسیات 


پهپهوند میں مولوی عنایت حسین سے 
کی تحصیل ی۔ اس کے بعد ملازمت کر ی پہلے 
محرر هوئے پھر اهل مد اور پیشکار۔ پھر درجه بدرجھ 
سرشته داری» تحصیلداری اور ڈبٹی کاکٹری تک 
پہنچے اور ان سب حیثیتوں میں کارماے نمایان 
ہیں سب سے اهم 2۸۹۹ که 


انجام دی» جن 
أ قحط کا انصرام تھا - مره میں ریاسته 


5313۲۲5) 
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معسن النلک 
رد میں ملازمت اختیار کر لی اور متعدد اهم 
خدمات انجام دیں > جن میں بندوبست اراضی 
انصرام قحط (ےے۸؛ء) اور مقدمه معدنیات ک 
کمیاب پہروی؛ جس کے لیے ۱۸۸۸ء مت 
لندن بھی گر » خاص طور سے 
ان امتیازی کاسون کے صل میں ان کو پہلے 
در کا خطاب اور دو نیم هزاری 


لائق ذکر ھیں۔ 


بنیر نواز جنگ بہا 
ذات و پانصد سوار کا اعزاز اور کچھ مدت کے بعد 
نواب محسن الدوله محسن الملک کا خطاب عطا 
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هوا مگر بعض ذاتی اور سیا یاسی وجوه ف بنا پر 


جولائی ومع کو حیدر آباد 


ک 


انھوں نے ۱۲ 
کی ملازمت سے استعفاء دے دیا اور سرسید 
تعلیمی و قوبی مہمات میں زیادہ سرگرمی سے 
منہمک هو گئے. 

رع الماک وه کی عم و سیا 
تحریک کا ممتاز ترین رکن قرار دیا جاتا ے ‏ سرسید 
7 سے ان کے تعلقات کی ابتداء ۲بررع میں هونی 
هرچند که انهی سید صاحب کے مذهبی حیالات 
سے پورا پورا اتفاق نھ تھاء جیس که تبیین الکلام 
پر ان کے اعتراضات اور بعد میں تفسیر القرآن کے 
متعاق سید صاحب سے خط و کتابت (مکاتبات الخلان) 
ره » بگر اس کے باوجود وه 
سید صاحب کی قومی اور تعلیمی 
میں ان کے دست راست اور رفیق با اخلاص تھے 
اد سائٹفک سوسائتی ہہ ,ء کے رکن تھے - 
سرسید کے زمانھ قیام لندن میں مندوستان ہے جنده 
بهجوایا کرتے تهم- کمیلی ' 'خواستگارتعلیم مسلمانان“ 
اور کی خریت اناع کے وجرن رکن تور 
مدرسة العلوم علی گڑھ کے ٹرسٹی اور ہذیب 
الاخلاق کے سرگرم مضمون نکار بھی تھے) - 
سرسید کے آخری دور حیات میں ٹرسٹی بل کے 
مسئلے پر سرسید اور سید محمود میں اختلاف تقو گر 


fat.com 


سے تابت هونا 


سه نسيون 


11۰ 
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خبال تھا که عل گڑھ میں رہ کر " 
طلست رین گرم مگ یه ممکن نه دواء حتانجه بمیئی 


تھا ریاست حیدر آباد سے واپسی 


بعد 


| چلے گئے اور وهان رہ کر کلج کے مقاصد کے لیے 


کام کیا - سرسید کے انتقال کے بعد علی گڑھ کلج 
کی سیکرٹری شپ کے ساسلے سے 


مقابله نھ کرنا جاها مگر بعد میں رضامند هو گئے . 


سید رحمود 


سی 


حنانجه 2 ع تک ایک دو مره استعفا٭ 


اگرچه اس زمانے میں انھیں کئی قسم کی مشکلات 
۱ ید ول کله ی کاک 
سید بحمود تعلقنات: کی ند کر را وای 
میکڈونل لفٹیننٹ گورنر صوبه سے اردو هندی اور 
کالج کے داحلی انتظام کے بارے میں احتلاف اور جند 
دوسری تکلیفی پیش آنی رھیں : مگر ان کی سیکرٹری 
شپ کا زمانھ ترقی کے اعتبار سے کالج ک شاندار زمانه 
سمحجها حاتا ے ۔ اگرچه یه بھی صحیح هش که 
بعض لوگون کے خیال میں ان کی نرمی اور مصالحت 
پسندی هی ان کی پریشانیون کی ذیه دار تھی - 
خصوصا کالج کے یورپین سثاف کو پیچید گیاد پیدا 
کرن ےکا حوصله اسی وجه ہے هوا تهاء تاهم انهود نے 
سرسید کے جاری کرده سب کاموں کو ترقی دب ی 
کوشش کی - علی گذه انسٹیٹیوٹ گزٹ جو بند هو چکا 
تھاء , و . ,ء میں دوبارہ جاری کیا ۔ علی گڑھ میں 
ایک زنانه سکول قائم کیا اور مسلم ایجوکیشنل 
کانفرنس کو جس ی نهون : نے ایک دو مرتبه صدارت 
بھی ک» ترقی دی . 
الملک سیاسی اور تعلیمی امور میں 
سرسید احمد خان کے پورے پیروکار اور سرگرم ترین 
حامی تھے انهون نے سید صاحب کے انتقال که 
بعد اس حکمت عملی کو جاری رکها - وه بھی سرسید 
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مچسن الملک 


۹۱ ۱ 


تس 8 ہر وع یں کر رہ بر 
کی طرح انڈین نیشنل کانگرس سے اختلاف رکھتے ۱ مضامین میں ابن حلدون کے فلسفه تاریخ اور اسام 


تھے - وه 
کے سیاسی مطالبات کے سلسلے میں ۶۱٩.۰‏ میں 
وائسرائے هند سے شمله میں ملا نها . 

5 مذهمی عقائد کے سلسل میں وه سرسید ی 
عقل پسندی کے تو مخالف نہ تھے؛ مگر ان کےحد ہے 


۰ ۰ ۱ 020 0 0 ۲ 9 ۳ ہم 


۰ اور تہذیب پر ال کے خیالات حاص طور سے قابل 


' توجه هی ان کی تصائیف کی 


بڑے ھوئے عقلی نقطه نظر کے حق میں بھی نه تھے - . 


اوہ اس دینی ہے حسی ہے بھی مطمئن نه تھے؛ 
جو تعلیم جدید نے عام تعلیم یافته طبق میں بہت 
جلد پیدا کر دی تھی - چنانچه تہذیب الاخلاق 
کی بعض مضامین سے یہی ظاهر هوتا ے - اصولیات 


نیجر اور فطرت کی کار فرمائی کے سلسلے میں وه سرسید 
کے خیالات کے خاصے قریب معلوم هوتم ہیں مگر 
لپجه. اور طرزتعبیر میں ان کے مقابل میں نرم 
اور تل غی تھے - یہی وجه ه که علما کو 


ان ہے اتنا سخت اختلاف نھ تھاء جتنا سرسید سے ھوا - , بعد میں الگ شائع ھوا؟(ہ) مجموعه لیکچرزو 


یہر حال انھوں نے سرسید کے خیالات کو معتدل ا تقاریره مطبوعه ۹.۳ ره مرئبه مولوی ااا السدین 


اور مقبول بنانے میں بڑا حصے لیا: کیونکه 
وم روایات قدیم کے اتنے مخالف نه تھے 
اور اپنے مضامین میں اسلافک تصانیف سے اکثر 
استفاده کرتے تھے - اگرچه ادب اردو کے مورخ 
محسن الملک کو به حیثیت مصنف حالی» شبلی» 


فپرست يه هو 
() مبلاد شریف؛ مطبوعه .ہر ء / ےے م,ھ: (۲) 
آیات بیناتء مطبوعه .ے۸ اع ے رھ (شیعه سنی 
مناظرہ کے سلسلے میں اسے بڑی اھەیت حاصل 
ے )؟(م) رساله ھائے قوانین - تحصیاداری کے 
زمانے میں انھوں نے مال و فوجداری کے متعاق 


چند فان اردو ميی کور تهی ؛ (م) کاب المحبت و 


" الشوق د اسام غزالی" کی کاب المحبت (احیا» 
میں انھوں نے کئی موقعول پر سرسید سے اختلاف کیا _ 


نذیر احمد وغیره کی صف میں شمار نہیں کرتے ۰ , 


مگر سرسید کی تحریک میں ان کی موثر شخصیت اور 


مضمون نگاری نے جوحصه لیاء اس نظر انداز نہیں 


کیا جا سکتا - نثر میں ان کا انداز بیان زور دار ؛ 


دلکش اور اطمینان بخ تھا اور وه اگ زمانے کے , 


مرغوب فن. یعنی حکایت بطریق تمثیل (ابلیگری ) 
سے بھی ہہت فائدہ اٹھاتے تھے اور تہذیب 
الاخلاق کے مضمون نگاروں میں سرسید کے بعد 


انھیں کا درجھ سب سے بلند هم - انھوں نے اپنے . 


العلوم ) کا خلاصهہ جس میں رومی کے برمحل اشعار 
بھی لاثم گئے ھیں (یھ اس لحاظ سے بھی داجسپ 
ره کے سید صاحب نے خود بهی احیاء کے دو بابوں 
کے اقتباسات کا فارسی ترجمه شائم کیا): (م) تقفید و 
عمل بالحدیث تہذیب الاخلاق کا ایک مضمون جو 


گجراتی ؛ (ے) مجموعه مضامین تہذیب الاخلاق 
جو لاھور سے اللہ والے کی قومی دکن نے شان کیا : 


(ر) مكاتبات الخلان فی اصول التفسبر و علوم 
القرآن» (يه وه خط و کتابت سے جو سرسید ی 


تفر کر معا تجدیب للاخلاق مسب 
هوئی» بعد میں الک طبع عونی : 
بحسن الملک. 
ماخذ : (,» محمد امین 
مطبوعه على کڑھ م۱۹ ع؟ () مضمون **محسن الاک“ 
از محمد امین زیری (رساله ماه و کراچی استقلال نمبر 
اکت ۹۰۰ ۱ع) ؛(م) حای : 
(م) اکرام اله خان ندوی : 
(م) مجموعه خطوط سرسید مرتبه راس مسعود؛ مطبوعه 
۳٩ء‏ زه) محمد امین زیری : 


تسب 
زیری ۰ حیات محسن؛ 
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حیات جاوید 2۹,۳ ٠‏ 


وقار حیات و ۶۱ 


نظامی پر یس پدابون 
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محسن الملک ۳+ مسود 


کیب محسن الملک مطبوعه آگره؛ (ب) طفیل احمد ۱ پہاڑی چٹانوں کے مضبوط قلعوں کی بالکل زد میں 
بنگلوری : مسله‌انون کا روشن مستقبل : طبع سوم نظامی | تهی » انگریز محبور هوثم که طاقت کے ذ ریعے ان یىی 
پریس» بدایون .م۹ع ؟ (ے) عبدالرزاق کانپوری : 1 شرانگیزیوں کی روک تهام کریں - تین موقعوں پر 


یاد ایام» حیدر آباد ( دکن) دوع ب )۸^( تمد یپ یعنی EIA.‏ ۸۸ اور موررع مس محسود نے 


الاخلاق جلد دوم (مطبوعهھ الہ والےک قوسی دکان لاهور)» شر انگیزی پر اس قدر کمر باندهی که انهی سزا دینے 


[سبد عبداللہ صدر اداره نے لکها]. 


(اداره) تعزیری مہم ے اختتام پر ایک عارضی صلح معقد 
پا کستان: کی شمال مغربی رة پر اناد 


هوئی جس ی رو سے ان تینوں گروھوں نے اس بات کا 
اقرار کیا که ان کے قبیلون کے افراد ک جائب سے 
اگر کوئی فتنه پردازی هوی تو وه اس کے ذمے دار 
هول گے - ۸٦۳‏ رع سے ےہ رع تک اس قبیلے کے 
مختلف گروھوں کے ایک نه ایک وقت [سابق ] 


ے ۔ محسود قبیله وزیرستان کے عین قلب 
ہیں خانیگرم کے ارد گرد بسا هوا ے اور پاکستان 
ے ان کے حطر کو میتی (Bhittani)‏ کا 
علانه علحده کا ه - باقی تمام اطراف و جواتب 
میں ان کے پہلو به پپلو درویش خیل وزیری آباد 
ھیں - اب يه بات عام طور پر تسلیم کر لن ۳3 ےہ 
که جودهویی صدی کے اواخر میں یه لوگ موجوده 
افغانستان کے پہاڑی علاقم برسل سے ترک 


یہاں تک که ہے م ءومےہ ١ء‏ میں علی الترتیب 


سے اپنے مسلسل باهر رھنے کو تکلیف ده پا کر کامل 
اطاعت اختیار کر ۔ و برع میں چند محسودوں کے 
ان ککو نذر آتش کرنے اور دوسری باغیانه کارروائیوں 
کی وجه سے انگریزوں کو پهر حمله کرنا پڑا اور 
انگریزی فوج کانگرم اور یک کین تک بڑھتی جلی گی - 

اس کے تا دس سال بعد تک عملی طور پر برطا نوی 
علاقے محفوظ و مامون رے اور وزیری سر سرحد کے سا تھ ساتھ 


وطن کر کے آئے تھے اور انھوں نے آهسته آهسته 
مشرن کی طرف بذه کر اس علاقر پر قبضه کر لیا 
, وه اب سکونت پذیر هی ۔ اس قبیلے کی تین 
بڑی شاخیں هی : بہلول زنی» شمن خیل 
اور علی زنی. 

محسود ذیره جات اور بنود کے علاقون کے 
لیے ھمیشہ سے ایک بلائے ہے درسان چلے آنر هبی - 
سکھوں کے عہد حکومت میں ان ک یہی حالت رعی 
اور ۹٥۸٢ء‏ میں (انگریزوں کے) الحاق پنجاب 
کے بعد بھی انھوں نے برطانوی هندویتان کی 
سرحدوں کو اپنی غارتگری اور بربادی کی بسدستور 
آساجگاہ بنائے رکھا ۔ ان واقعات کی وجه سے نیز 
اس حقیقت کے پیش نظر که گوسل اور ٹوچی کے 


محسودی ایسے صلح پسند هو گے تھے که 


ھ۔ 


علاقے ک پیمائش اور نقشه کشی کے کام میں امداد 


اور دیکھ بهال کے صلے, ہیں انعامات عطا کین گے . 
۳ مین لا پونده» شمی نت ہے۔ 

ایک مسذھبی پیشواء کے زیر اثر جو صلی زی قہیاے عم . 

دو درت» چو ان پانچ دروں ہی ہے هی جو تعلق رکھتا تهاء مسو نے وظائف پا نے والے۔ 


پاکستان کو افغانستان سلاتہ ہیں ےمان عل الرغم برطانوی سرحدی چوک بر 
٦‏ 91ط 
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کے لیے فوجی دستے بھیجنا پڑے۔ ۱۸۹۰ء ک. 


هندوستان میں داخل هونا بالکل روک دینا پا -. 


شمن زئی اور بہلول زئی قبیاون نے انگریزی علاقی. 


تمام آبادی ہیں مقابلتا امن و ابان کا دور دوره رها ۔. 
2۸۳ھ میں انھوں نے کھجوری کچ کے سارے۔ 


دی اور موہ میں آنهی در گویل ی حفاظات. 


چس جم 


محمود 


جھستگیھوں۔۔_ے ے چہے۔ےےٗے۔ٗےٗےے۔۔ے۔ے۔: سم رر kkk Maeda‏ 


ینک 


محکمه 


حمله کر دیا ۔ اس وقت ے اس سلا کا اثر رفته رفضھ | کام میں تاخبر هوئی لیکن ۹۹ء اور 


بڑھنے لکا اور اس کے هوا خواهون کے خلاف 
ملکود کی تمام کوششیں ناکام ابت ھوئیں۔ 
ےور؛ء ‏ کے بعد برطانوی سرحدی علاقی میں 
متواتر غارت گری کی وجھ سے دوبارہ تادیبی کارروائی 
کی ضرورت محسوس هوی ۔ دسمبر . ۶۱۹۰ سے لے کر 
مار (.٩,ء‏ تک محسودوں کی بڑی سحتی 
ہے ناک بندی کی کلی» لیکن جب تک اس 
کے پبازی علاقون پر مختلف یلغاریں نه کی گئیں 
وہ صلح کرنے پر مجبّور نھ کے جا سکم - اس 
زمانر میں اس علافے میں دو مختلف گروه تھے؛ ایک 
گروه کے سردار تو علاقے ک ملک تھے اور دوسره 
گروه ک سردار ان ک دشمن یعنی لا پونده تھا (اسے 
بھی راضی کرنر کی کوشش میں ۰ ہے ماهوار 
ولیفه دیا جانر لک تها) - .۱۹ سے ملا کا اثر و 
وسوخ سب پر غالب آ گیا - 1۹۰۸ء کے بعد محسود 
کا فتده پھر تازہ هو گیا اور برطانوی علاقے میں ان 
کی دست درازیوں 5 سلسله شروع هو گیا۔ ۶۱۹۱۳ 
میں ملا پونده کی وفات پر ملا عبدالحکیم 
اس کا جانشین هوا جس نے افغانستان اور 
(سابق) هندوستان کے دربیان محسودی علاقے ک 
خود معتناری قانم رکھے کے لے اپنی مساعی جاری 
رکهی ۰ اور اس غرض سے اس نے قبائل کے سفاکانه 
رجحانات ی حوب فانده اٹھایا - ۶۱۹۱۸ سے ۶۱۹۱ 
تک ڈیرہ اسماعیل حان کے ضلم میں سوائے متواتر 


اور کونی قابل ذ در تاریحی واقعات رونما نمی 
ھوے - آحر در ,وبع میں برطانوی افواج پھر 
محسودی علانی من داخل هوئی» لیکن وه سوائے 
ایک عارنی فسل کے اور کچھ نہ کر سکین - 
جونده ان دز اس وفت دیگر امور کی جانب متوجه 


بر موو تو ا نے کا 


ےہ مه بیس 


| 
0 
لوٹ مار اور غارت کری کے ایک قصف دراز کے 


۱۰ میں وزیرستان کے طوفان خیز علاقے میں 
ایسا هنکامة کار زار گرم هوا جو (سابق) هندوستان 
کی سرحد کی تاریخ میں اپنی نظیر آپ ۵. 
ماحذ : ) 1( Treaties : 0. U. Aitchison‏ 
“Engagements and Sanads‏ ج ۱۱ ۰ ۱۹۰۹ 2۶ ) (r‏ 
The forward Policy and its Results : R. ۲, Bruce‏ 
۰ ؛ The problem of the : C.C. Davies (r)‏ 
“North West Frontier‏ ۳۲ ۱ء () وهی مصنف ; 
Coercive measures on the Indian Borderlaind‏ 
در ‘Army Quarterly Review‏ اپریل =r,‏ ) 6( 
Report showing Relations of :R. H. Davies‏ 
British. Government with Tribes on N. W, F.‏ 
‘of the Punjab‏ (5) 
Frontier and overseas Expeditions from Punjab‏ 
(Confidential)‏ & ۲ ۰ 


Frontier Province Administration Reports‏ (سالانه 


تسچ وت مورب 


North West (<) %14.۸ 


اشاعت) ؟ Operations in Waziristan )  )‏ ۱۹۱۹ء 
.و رو ۱ )4( :W.H. Paget and A.H. Mason‏ 
Record of Expeditions against the N. W. F. Tribes‏ 
z1 Ane since the annexation of the Punjab‏ (۱۰) 


ومع تا روبع 


Punjab Administration reports 
“IIa ہے .9گ‎ & ۲۳۵۳۱۵۱ Papers (رں)‎ 
‘“Hayat-i-Afghani : ۲۰ Priestley (ır ( جع‎ 
Glossary of Tribes : H. A. Rose (1 *) سرع‎ 
and Castes of the Punjab and North West Frontier 
: H. ۰ ۷۷۱۱ ج م بذیل ماده وزیر؛ (م۱)‎ ‘Province 


۰۶۱۹۱۲ ‘From the Black Mountain to Waziristan 


(C. هلاه‎ Davırs) 


90ء به ضریه. 


ت‌ 
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که 


بڑے اسلامی یمالک کے محکمۂ قضا کی تحدید و 
تنظیم سے بالاختصار بحث کرین کے اور غبر مسلەوں 
اور غیر ملکیوں کے لیے مخصوص فوائین و ضوابط کا 
ذکر نہیں کریں کے 
مراکو کے بارے میں (رك به ماده مرا کو). 

الجزاثر کے بارے میں رد به ماده الجزاثر) . 

تونس کے بارے میں (, رك به ماده توتس)ء 

مصرمیں محمد علی (پاشا) کے زمانے میں یه 
دستور تھا که قاهره میں هر سال استانبول سے ایک 
قاضی القضاة بھیجا جانا تھا جو اپنے کام کا زیاده شر 
حصه اپنے ایک نائب کو تفویض کر دیتا تھا جو 
استانبول ہے اس کے ساتھ هی آیا کرتا تھا - قاعدہ یه 
تھا که هر مدعی کو اپنے قضے کی بابت ایک مقامی 
حنفی مفتی کا جو ملک کا باشندہ اور اپنے سرکاری 
عہدے پر بالاستقلال مأمور هوتا تھاء فتوے پیش کرنا 
پڑتا تھا ۔ یه مفتی کا کام تھا که قانونی مقدسات کی 
بابت پوری پوری تفتیش کرے اور قاضی وا ان 
کے فیصلے پر اطمینان کر کے اس کے فتوی کی توثیق 
پر اکتفا کرتا تھا ۔ مقدمات خفیفه کے فیصلے قاضی 
کا نائب یا سرکاری گواهود میں سے کوئی فی الفور 
خود کر دیتا تھاء کیونکه هر مقدمه لازمی طور 
پر پہلے انهس کے سامنے پیش هوتا تھا - زیادہ 
پہجبدہ قسم کے مقدمات قاضی القضاة2ء اس کے 
نائب اور مغتی کی مشت رکه عدالت کے سامنے بغرض 
سماعت پیش کیر غانے تهر - اس عدالت عالیه کے 
علاوه قاهره اور اس کے نواح 
بھی هوا کرتی تهی » جہاں عدالت عالیه ی 
جانب سے سقرر کرده 
قاضی القضاة اور اس کی نگرانی میں قانونی فیصل ےکیا 
کرتم تھے - دیہاتی قضیات میں بھی قاضی هوا 
کرتے تھے جن کی مدد عموما مفتی کیا کرتے تھے - 
انھیں هر قسم کے دیوانی اختیارات 


سرکاری شاهد بحیثیت تانب 


ملک 


محکمه 


تھے ۔ فوجداری بقدمات کے فیصلر اور قدیم معنون 

میں شکایات [مظالم] کی تفتیش الدیوان الخدیوی 

کے فرائض میں سے تھے جس کاء پاشا کے نمائندے 

کی حیثیت سے؛ پر نے ھوتا تھا۔ 

کے افسر اعلی یعنی ضابط تی 
بہت سے تعزیری اختیارات حاصل تھے ۔ ترق EE‏ 
قانون تنظیمات کا مصر پر کوئی اثر نه پڑاء حتی که 
وهہاں مجله تک جاری نه ھوا۔ ١٥٥۸ع‏ میں 

سعید پاشا نے ایک فوجداری ضابطه مرتب کرنے کی 
کوشش کی جس کا نتیجہ سوام اس کے کچھ نه هوا که 
ایک میم سی تصنیف تیار ه وگئی جس کی بنیاد زیا دہ تر 
این ریت ار ھی ب اس کے ہو سل انا 
کے عہد میں الہتة ایک وقبع قضائی اصلاح عمل ہیں 
آئی » جس کی رو سے ہےہ ء میں مخلوط عدالتوں کا 
رواج جاری هوا- ےہ ء میں دیوانی مقدمات کے لیے 
قضا کا ایک قسم کا دیسی نظام جاری هوا اور بختف 
مجالس (پنچایتیں ) قائم هوئی - ۸۸۲۳ء میں ال 
مجالس کی جکه محا کم اهلیه (مقامی کچہریوں) 
ک قیام عمل میں آیا (اس نظام پر پورے طور سے 
۹ء تک عمل درآمد نه هوسکا) ۔ اس کے ساتھ 
هی ساتھ حدید دیوانی فوجداری اور تجارتی ضوابط 
کا اعلان عو جن میں دیوانی اور فوجداری مقدمات 
سے متعلق علیحدہ علیحدہ قواعد و ضوابط درج تھے 
(م,.و رع میں ضابطۂ فوجداری کی جدید طریقے ہر 
تکمیل هولی) جو فرانسیسی نمونول پر وضع کی گم 
تھے ۔ اس انا میں شرعی عدالتوں کی از سر نو تنظیم 
کا کام بھی شروع هو گیا تھا - .مہ ؛ء کے ایک 
قانون کی رو سے قاهره اور اسکندریه کی عدالت 
ھائے عالیه کے لیے تین تین قاضی متفقه فبصل کے 
لیے مقرر هو اور قاهره کی عدالت کو منفرد 
قاضیوں کے فیصلے کے خلاف مرافعات (ذاهدم۳:) 
کی سماعت کا اختیار ده دیا گیا اور ان دونوں 


51301-000 
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۔محکمهہ 


Tye, 


محکمه 


۱ ۰ 4 ۲ ۰ ۰ ۱ موه ۰ ۳ 
عدالتوں کے فیصلون کے خلاف حنفی مفتی اعلی | وم ,ء کے قانون شرعی کی اصلاح ہے متعلق مفتی 


کی عدالت میں مرافعے کا موقع بھی ده دیا 
اشک وشبه کی صورت میں مقدسه قابل مفتیوں 
کے سپرد ضرور کیا جا سکتا تھا لیکن عام طور پر یه 
عدالتیں ان سے بے نیاز هوتی تھیں۔ شرعی عدالتود 


کا اقتدار ازدواجی اور ورائتی قانون اور قانون ملکیت | 


کے ایک حص» بشمول اوقاف» تک محدود تھا 
اور (بڑے شہروں کی شرعی عدالتوں کے پاس) 
اس کے علاوه بڑے بڑے جرائم کے وه مقدمات بھی 
پیش ھوتے تھے حنهی" مجالس نظامیه ان کے پاس 
بغرض سماعت بهیج دیتی تھیں - اس کے ساته ھی 
ساتے طرز و آئین عدالت گستری پر بھی نظر ثانی 
کی گئی - ویس تو ےہ ۱ء هی میں مصری حکومت 
نے ازدواجی قانون اور قانون وصية کی بابت ایک 
مجموعه ضوابط بدونه محمد قدری_پاشا : 
الاحکام الشْرعية فی الاحوال الشخصية کے 
نام ے شائم کر دیا تھا اور اس کا فرانسیسی اور 
اطالوی ترجمه بھی شائم هو گیا تھا » تاهم اس 
تصنیف کا مقصد صرف یه تھا که شرعی عدالتوده سے 
۔متعفق ایک ملخص قانون مہیا کر دیا جائے جس ی 
مخلوط اور مقامی عدالتون کے قیام کی وجه سے 
سخت ضرورت محسوس کی جا رهی تھی ورنه ان 
عدالتوں کے نزدیک بھی اس خابطی کی کوئی 
خاص قانونی وقعت نھ تھی - یہی کیفیت اس مصنف 
کی ایک اور قانونی تصنیف کی بھی تھی جو اس نے 
اوقاف سے متعلق قانون العدل والانصاف على 
مشکلات الاوقاف (طبع» بولاق» م۹ /۱۸۹۳ع) 
کے نام سے مرتب کی تھی - ترقی کی راہ میں ایک اور 
قدم ‘Reglement de Reorganisation des Mehkemehs‏ 
٤‏ کی شکل میں ائهایا گیاء جس کی 
کچھ ترمیم ۹ - ۹ء میں کی گی - 


ان دونون نسخوں کی اشاعت کی درمیانی مدت ہیں 


محمد عیدہ [رل بآد] کے فتوے جاری هو ره - 
قوانن کے ان دونون جدید نسخوں کی غرض یه تھی 
که شرعی عدالتود کی ترتیب و تنظیم تین درجود 

ا میں قائم کی جائے - یعنی وروی (جزئیه) 
de premiere instance‏ ( ابتداليه) اور supreme‏ 
(علیا) ۔ یھ وہ نام هی جو ان تینوں 
درجوں کو آخری فیصلے کے مطابق دے کے 
۱ پہلے درے میں صرف ایک قاضی کا اجلاس هوتا ے 
دوسری دونون صورتون میں ججول کی ایک جماعت 
بیلهتی .هه جس میں ابتداءة تو صرف تین قاضی دوا 
کرتے تھے لیکن بعد میں درمیانی درجے کے لیے این 
قاضی ھوتے هب اور قاھرہ ی عدالت عاليه میں پانچ 
قاضیول کی جماعت سماعت مقدمه ے لیے بیٹھتی 
ےء زیادہ اهم مقدمات فورا هی عدالت ابتدانیه 
کے سامنے پیش کر دیے جاتے هي ۔ ابتدائی انتظام 
کے زمانے میں مفتیوں کے لے پنچایتی عدالتوں ک 
بنچ میں جگہیں متعین کر دی گئی تھیں ۔ اس کے 
بعد کے انتظام میں نائب صدر نے قاهره ق عدالت 
کے سوا باقی عدالتوں میں مفتی کی جکه لے لی 
دریں انا شرعی عدالتوں کے حلقۂ اقتدار کو یا نو 
براه راست یا دوسری عدالتوں کے اختیارات کی حدود 
مقرر کر که» صرف خاندانی قانون اور ورائت اور 
۱ خیراتی اوقاف سے متعلق قانون تک محدود کر دیا 
| گیا - (بلوغ و عدم بلوغ کے بقدسات کی سماعت 
مجالس حسبیه میں کی جاتی تھی جو ۶۱۸۹۹ 
میں قانم هوئی ) ۔ ۹۳ء کے آخری ضابطے 
و ق رو ے سب ے اعلی عدالت مس 
قاضیوں کی جماعت کی تعداد پھر تین کر دی کی 
طریق اجرای قانون میں اس بات ی 

شدای بڑھتی جا رھی .هم که شاعدوں کی زبانی 

| شہادت پر اور کسی فریق کے اقرار پر ژبوت حق کا 


ے > سے 
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مدارنه رکها جائے؛ بلکه تحریری شہادت کو 
ترجوج دی جائے ۔ ۲۰ رھ سے مجلس آئن ساز 1 
ان : شرعی قواعد میں » یمان تک که ان E‏ موضوعات 
میں بھی » جو عدالتہاے اه میں جاری 
هی » بہت حد تک مداخلت ھوگئی ره ۔ عام 
طور پر ای غالب ےے - جو 
عتمانلیی دور ک5 ک ایک یادکار ھے 4 گو آبادی کا ایک 
بڑا حصه شافعی اور بالکی مالک ک پمرو هو ۳ 
سلطنت عثماليه میں جہاں اسلامی قانون پر 
حنفی مسلک کے مطابق عمل هونا تھا اور حا 
حاصل نه هوئی تھی شرعی عدالتوں کو شروع هی 
سے یه اختیار حاصل نها کد وه دیوانی اور فوحدار ی 
دونوں قسم کے مقدمات ی سماعت رو حنانحه 
هر قضا [ضلع] کے بڑے شہر میں ایک عدالت 
تھی جس میں ایک قاضی مقرر تھاء اور یه سب 
قانی مفتی اعظم یعنی شیخ بخ الاسلام [رك بان] کے 
بات دحت ھوتے تھے ۔ شیخ الاسلام ان قاضیوں کے 
حلاف شکایات ی سماعتث بوی 8 کرتا تھا لیکن 
بذات خود کبهی قضا کے اختبارات استعمال نه 
کرتا تھا - قضا ی تسدریجی جماعت میں جسے بطور 
وحدت بہت خوبی سے منظم کیا گیا تھاء 
قافی عسکر» پا روسیلی اور انا طوی کے قاضی 
عسکر کو سب سے ممتاز مقام حاصل تھا - قاضیون 
کے علاوه صوباشی یا محتسب کی شکل میں فوجی 
اور پولیس کے حکام بھی فوجداری قانون استعمال 
کرتے تھے اور اس ک اجرا میں کسی حد تک 
شرع کے مادی تفاضوں کا لحاظ رکھتے تھے اور 
تاد رکھتے تھے که اس طرح وہ قانون مقدس کی 
ترویج و اشاعت میں مدد دے رقف هن ۔ شرعی 


7 تق نک 


1۱ 


محکمه 


ناموں [رك باد] کی اصلاح شده شکل میں جاری 
کیا جانا تھا - یه قانون ناس ان رسمی قوانین 
کا مجموعه تھے جن کے باره میں خیال تھا که وه 
شرعی قانون کو منسوخ یا اس کی تردید نہیں 
کرتے؛ بلکه اس کی خلاؤں کو پر کرت تھے - 

تنظیمات [رك باں] میں محکمهە عدل و انصاف کے 


نظام میں تغیر پیدا هوا ۔ . مہ ۸٦ء‏ سے فرانسیسی 
نمونے پر تجارتی عدالتوں کا قیام عمل میں آیا 
اور محر رع ہیں ”'”محکمۂة ۳ئ یا 

< لری“ 


حقوق 
یعنی اعتیادی عسدالتوں کا نظام 
شروع هوا جس کی آخری تشکیل وےہ ۱ء کے "قانون 
نظام عدالتہا'' کے ذریعے 
عدالتوں کو دیوانی اور فوجداری مقدمات کی 
سماعت کا اختیار حاصل تهاء به استشناے تجارتی 
مقدمات جو خاص تجارتی عدالتوں کے سپرد ھوتے تھے 
اور ان امور ک مقدمات کو جو عدالتباه شرءیه که 
لے چھوڑ دیے گر تھےء متلا خاندانی» ورائتی» دینی 
اوقاف اور دیت یا خون با وغیره کے مقدمات 
(فىٗ قصاص ) ۔ اس کے ساتھ هی عام اخلاقی او 
معاشرتی اصلاح کے ضابطے مرتب کرنے میں ترقی 
هوئی › جیسے , ور ١ء‏ کا ضابطة قانون تجارت » 
سو ضر KO‏ کي برغ ا مھ 
ضابطۂ فوجداری (جس کی تشکیل کی دو کوششیں 
پہلے هو چکی تهی) ( جو اس حیثیت سے ااستوار 
ے که اس میں شریعت کو نظر انداز کرنے اور اسے 
قائم رکه ذونون کے آثار پائے جاتے هس) ‏ اور 

خاص طور پر قابل توم وہہ تا وعمررع کا تال 
دیوانی یعنی مله رك باں] عے۔ اس ضابطر مین عقود 
بلکیت کے قائون سے 
بحت کی گئی هه اور یه کلية قانون شریعت پر 
ببنی کے لیکن پیراگرافون کی شکل مس هه جو 
ن هس اور حسزئیات مين بھی 


هولی د ان حدید 


(contracts)‏ اود ذا نی 
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مجکمه 


کچھ تبدیلیان کی گئی ہیں ء بالخصوص ثبوت میا 
کرنے کے معاملے میں ۔ ت رکوں کی قومی بیداری کے 
سات سانه ید رجحان بھی ترقی کر گیا که 
شرعی عدالتوں کو بھی دنیوی اصولود کے مطابق 
قائم کیا جانے » حنانچه ,و ١ء‏ میں ان عدالتود 
کا شيخ الاسلام سے تعلق منقطہ کر دیا گیا اور 
انهی وزارت عدل و انصاف ہے ماتحت کر دیا گیاء 


اور اسی سال ایک قانون کے ذریے جو حاندانی امور 


سے متعلق تھا قانون شریعت میں بھی خاصی 


دبل کو تی کی کو بعد میں اسے منسوخ 
کر دیا گیا (ترجمد از 80u‏ در ۱۸۸84 ج -(er‏ 
جمپوریه ترک نے ۶۱۹۲۲ میں شرعی عدالتوں 
کو ون خلافت کی منسوخی کے ساته هی توڑ دیا 
لور ہو ,ع میں سویٹزر لینڈ کا قانون دیوانی اور 


قانون عتود اور اطالوی ضابطُ فوجداری نافذ کر : 


دبے گئے (امئلاط .۰8 نے بھی مادہ عذا کے اس حصے 
کی تیاری میں مدد کی ے ). 

عرب ممالک میں سلطنت عثمانیه ہے الگ 
هون که بعد سذهبی اور دنیوی قوانین میں 
بنیادی طور ہر وهی قعلق قائم رها جو الگ هون کے 
وقت تها. اگرچه عراق میں شیعی مذهب کے پیروود 


ک وکچھ مراعات ده دی گئیں - خاص خطۂ عرب : 


می. جہاں خود .کر هی میں دونول قسم کی عدالتون 
کے مثای نمونر موجود تهر» وهایی تحریک ی 
بدولت قانون غریعت کا احواء نظر آنے لکا هه - 
سعودی رب میں عدالتوں کے فیصلے محض شریعت 
کے مطابق کے جانے ہیں اور الشحر اور المکله 
کی سلطنتوں ہیں بھی دنیوی عدالتی توڑ دی گئی 
هی (دیکھے ۰ مم و رف ص روم ببعد), 
ابران میں د۔توری دور شروم ھوڑے ہے پہلے 
مذهبی اور دابوی فوانین کے پہلو رائج تهی» لیکن 
, دونون کے حافا افندار ی سدود واضح طور پر متعین 
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نه تھیں - انتظامی اور آثینی امور میں دنیوی قانون 
پر عمل درآد هوتا تھا اور کسی حد تک تجارتی 
اور فوجداری مقسات کے فیصلے بھی اسی کے 
مطابق کے جاتے تھے لیکن ان قوانین کے لے 
| معین معیار» سابقه نظائر یا فوابط نھ تھے - 
ے .۹٢ء‏ میں اس دو عملی کی منظوری ده دی گئیء 
لیکن دونوں نظاسوں کے دوائر اقتدار کو 
, الگ الگ صاف طور پر معین نہیں کیا گیا ۔ 
اس کا نتیجه جو سامنے آیاء یه تھا که 
۱ قائون سازی کے وقت متواتر یه کوششن ی جانر لگی 
١‏ که قانون شریعت کے ایک حص ے کو ماهرین قانون 
۱ کی باریک تاویلات کی بدولت ناقابل عمل قرار 

دیا جائے اور اس قانون کو یا تو بالکل نے سانچم 
۱ میں ڈھالا جائے یا اس میں مناسب ترمیم کی جائے 
ِ اور رفته رنته مذهبی عدالتون کے اختیارات کو 
۱ کم کیا چا - آئینی» انتظامی اور تجارتی قوانین 

کی اصلاح و ترمیم میں کسی قسم کی وقیع 

مشکلات کا سامنا نه هوا - ر۹۲ رع کا ضابط. 

دیوانی اور قانون وصایا موضوع کے لحا سے 

زیاده تر شریعت پر هی مینی هي - قانونل 
| نکاح پر جدید قانون سازی کی وجه سے کوئی 
| اثر نہ پڑاء بلکه وہ جود کا تود شرع ھی کے 
ساتحت رها - و ۹ ١ء‏ کے ضابطۂ فوجداری اور 
۱ وء کے ایک اور قانون کی رو سے ملک کے 
فوجداری قانون اور اس کے اجرا کو مکمل طور پر 

اقتدار شریعت ہے آزاد کر دیا گیا - دیوانی قانون 
کے احاطهُ عمل میں بھی شرعی عدالتود کے اختیارات 

زیاده ہے زیاده محدود ہوتے گش ؛ تاآنکه 
اہو اع کے ایک قانون کی رو سے انھیں مخصوص 
۱ عدالتیں قرار دے دیا گیاء جنھیں پازلیمنٹ [مجاس 
۱ مسلی] کی قراردادوں کے ذریعے ٭ناسب اختیارات 
۱ دیے جانے لگے - انهی ایسے مقدہوں کا فیصله کرنه 
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عام عدالتیں وقتا فوقتا ان کے پاس 
_ ان میں صرف ایک مجتہد تنہا بیٹھتا 


پڑتا هه جو 


پھیجتی هس 
۹ (دیکهیر Frank‏ در Islamica‏ < ۲ ۱2۱ 
ان کی عدالت شرعیه ان بقدمات ی 


ان عدالتوں کے اختیارات 
فیصلوں کا اختیار جو بموجب سم شرعی مدعی کے 
شاعدوں یا مخالف کے حلفيه بیان پر کیا جاتا ے؛ 
ب بیجان هو گر رہ گیا ھےء کیونکه آج کل فیصلوں 
کا دارومدار زیادہ تر تحریری وثیقوں اور شہادتوں 
پر سے اور یہی روز بروز زیادہ رائج هوتا جا رها ۵ . 

هندوستان کے متعلق دیکھے هندوستان» 
فصل م. 

هند چینی 
سوم )» ص س م م» ببعد اور بشتگاو Pangulu)‏ . 

Manners and : Lane ) ۱ ) : ماحذ‎ 
باب م؛ (۲) ماده‎ Customs of the Modern Egyptians 


: Schacht. (r) ؛‎ 


ببعد) - تہر 
عدالت مدافعه سے ۔ 


قب ‘Handleiding : Juynbol]‏ (طبع 
ہے مصر 


Sarid und Qanun im 


) بیعد ؟ ( م‎ ۷.٩ 


حدیو حزو ۲ 
moderncn Agypten‏ در <l.‏ ۲۰ : 
قوانین اور ضوابط کے متون جو Journal Official dy‏ 


1 ِ۰ 7 5 ۔ 
Gouvernement Ëgyptien‏ اور عاحده مثلا لائحة المحا کم 


ااشرعية بولاق» ے۹ ۲ ٭ .۸۸ء میں مندرج ھیں ۶(۶) 
«Réglement de Reorganisation des Mehkemelhs‏ قا هره 
. ۹۱ ۱ع؟ (و)محموعة القوائین المح اكم الشرعية واام<الس 
Précis de:‏ 


الحسبية» قاهره ¬ ۶۱٩۲‏ (ع) Sammarco‏ 


‘Phistoired’ Egypte‏ ج : ۲۰ ببعد؛ 
سلطنت عشمانبه : (,) ماده قاضی» تنظیمات» اور محله 
کے متون نیز محکمة عدل و انصاف کے متعلق؛ (۲) 
حسین آنندی هزار فن ۰ تلخیص البیان فى قوانین آل ء عثمان 
حو ار ره میں لکهی گنٹی) : قانون ناموں کے 


: Kraelitz-Greifenhorst (r) : متعاق‎ 


fat.com 


ہہ 


zur Osmanischen Geschichte‏ ۱ : ۳ب ببعد ؛ 
Schacht‏ در r. [slam‏ رر ع ; 

‘r ج‎ ‘Mekka : Snouck Hurgonje )۱ ) ; عرب‎ 
(م) وهی مصتف‎ 
19۶ century 

J. E. Polak )۱( ۶ ابراتن‎ 


Mekka in the later part of the : 


۲۲۵ : 4 < Persien : 


Die geistlichen Scharia- : J. Green field (r) : ببعد‎ 
gerichte in Persien und die moderne Gesetegebung 
Zeitschrift fiir vergleichende Rechısvirssenschaft در‎ 
Rechısrerg [ei ببعد سصنف در‎ 2 


۸ : (() وی 


(r) : daro ےمم‎ :+ chendes Handvörterbuch 
٠ے‎ Ç ‘Islamic Culture محمد حجیب در‎ 
( JosePH SCHACHT ( 
محل : آنک عربی لفظ جس کا ابتدائی مفہوم م‎ | 
محل کی طرح جو اسی سادے سے مه ؛ کوئی‎ 
ایسی جکه عے جہاں قیام کیا جائے۔ اس طرح‎ 
بحله کے مخصوص معنی ایسی آبادی کے هوکش‎ 
جو کسی شر ا سب هو حنانجه ترق زبان میں‎ 
بھی اس کے یہی معنی ہیں۔ (یثلا کی محله»‎ 
قسطنطیسيه بی) اور انھیں معنوں میں فارسی‎ 
اور هندوستدانی زبان میں بھی استعمال هوتا ے‎ 
(یہاں عوامی تدنظ نحلم ے)۔ شہر کے حصے‎ 
کے لیے پہلے اصطلاحاً ”دار“ کا لفظ استعمال هوا‎ 
کرتا تھا ( جیسے که قدیم بغداد میں ) محلون کا‎ 
انتظام اکثر کسی خاص سرکاری ملازم کے سپرد‎ 
هوتا ےء جس «بختار؟" کہتے هن مصر میں‎ 
«بحله؟" کا لفظ اکثر قصبات و دیہات که ناموں‎ 
میں پہلے جزو کے طور پر پایا جاتا هه - یہاں اس‎ 
کے ابتدائی معنی» جگه اور مقام وغجره» محفوظ ہیں‎ 
اور شہر کے مختلف حصوں کو بالخصوص الفسطاط‎ 
اور اسکندریه میں ول * کہتے ہیں ء مشت رک‎ 
البلدان کے طارق خی نی تقریباً ایک سو ایس‎ 
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ھھ ۔ 


مقام ہیں جنھیں المحله کہتے ہیں » على پا 
مبارک بڑے قصے المحلة لة الکمری ارك بآں] 
کے علاوہ اپنی تصنيف الخطط الجديدة میں 
تقریبا ےم اور سحلُوں کا ذکر کرتا ه (ه ۱ : 
١م‏ ببعد) . 
(J. H. KRAMERS)‏ 
دریاے نیل 
کے ڈیلٹا کے ایک اهم شهر کا موجوده نام جو 
یه کے شال مشرق میں دسیاط کے بازو 
پر مغرب کی سمت کچھ فاصلے پر واقع ہے ۔ 
شہر نہر تزعة الملاح کے کنارے آباد _ه جو 
بحر شیبین کی ایک شاخ ۵ . 

مصر کر بہت ہے جغرافیائی ناموں کی ت رکیب 
ہیں محلہ کا لفظ آتا ھےء اس لے اسے ان ناموں 
کرنا ذرا دقت طلب ے - ۸۸۵620۲0 اور ۰۶۲ ۷۷ اے 
قبطی تشیری سے شناخت کرتے هی ٥٥(‏ ماع۸ : 
‘La Geographie de L' Egypte a ('epoque Copte:‏ 
پعرص ۳ ۱ع. ص م ب) - لیکن یه شناخت اس وجه 
سے مشکوک هه که المجله خالص عربی نام ے اور 
یه امر بھی ابهی تک ثبوت طلب .هم که یه اس قبعلی 
نام کی عربی شکل .هه جس کا ابهی ذ کر هوا هی » نیز 
اس لے بھی که مصر کی مسیحی عمارات کے متعلق 
ابو صالح کی جو تصنیف ےء اس شہر کا کہیں ذ کر 
نہیں آتا - وه قدیم ترین مصنف جے المحله يا المحلة 
الكبيرة کا کجھ علم تها » المقیسی ہے (ص ٠٠١‏ 
۳ ۱ ۰ ۰ وہ لکھتا _ه که یه الریف کا 
ایک شهر تھا جس کردو حصے تھے ایک کا نام سندفا 
یا تفا تھا . لیکن یه بیان غلط معلوم هونا 
کہ که وه دریا گے کے کنارے پر اسکندریهھ کے قریب 
واقم تها (ص . . ۲) - المگری اس شر کومحله. 


یه 


س 


سے جانتا ےھ ( کاب تالكا أ 


50131۲٤11). 
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الممالک» مخطوطه درموزۂ بریطانیه) الادریسی:(-جمو 
‘criptlon de | Afrque‏ [المغرب] ص ہہ :)اس شہ رکا نام 
صرف ماد لکھتا ی اور اسی نام کی ایک نہر بھی 
بتاتا ھے - یاقوت کے بیانات ممم ہیں ؛ کیونکه وه 
ایک شہر کا نام محله دقاله اور دوسره کا محله 


ز شرقیون (م : ہر +م) لکهتا ے؛ جو بظاهر ایک دی 


مقام کے نام هس - یاقوت کے بیان کک رو سے محلة 
شرقیول» جسے وه محلة الكبرى بھی کہتا عے اور 
سندفا مل کر ایک شہر تشکیل کرتی هی ؛ 
اور دوسری طرف وه کہتا _ه که محلة دقاله. جو 
القاهره اور دسیاط کے درسیان هم ؛ اس کے علم 
میں سب سے بڑا محله ی (نیز دیکھے ابوالشدا*. 
.)» مگر جغرافیا نگار ان کي 
(ص ہم م) ء بحله دقاله کو دتبله کے علاقے کا 
صدر مقام پاتا ےء ابن دقماق (بیت +۸) کہا ہے 
که اس شہر کی حکومت کو ”چھوٹی وزارت" 
(الوزارة الصغيرة ) سمجها جاتا تھا۔ 
المقریزی (طبع Wie‏ » ۳ : 
میں بھی شرقیون کا نام ملتا ہے - ان مصنفین کک 
تحریروں سے ظاھر هوتا ے که یه شہر دسوس صدی 
کے بعد ایک اهم تجارتی سرکز تھا۔ اس نہر کو 
تاریخی لحاظ سے کبهی کوئی اهمبت حاصل نہ 
هوئی» گو على پاشا مہا رک حند ایس واقعات کا 
ذ کر کرتا ےء جو وھاں رونا هو اور جنهی اس 


۲ 


و 


نے المقريزى اور لخدن کے حوالے سے نقل 
کیا ھے . انیسویں صدی میں مصر می 7 کو 
طنطه کے مقابلے میں نیچا دیکهنا پا ء جو الفربية 
کی مدیریت کا صدر مقام ا ا 
مقابلتا ایک چھوٹے ہے انتظامیه رقی کا صدر مقام 
بنا دیا گیا - علی مبارک اس کی آبادی کا اندازه 
پحاس هزار نفوس کے قریب لکاتا ے؛ حالانکه ر ٩۳‏ ١ء‏ 


مس Baedeker‏ کا اندازه صرف ۳۳,۰۰۰ کا ۵ - 
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ط 7 
زمانۂ حال میں یه شہر کپاس کی تجارت کامرکز | لکڑی کا ذحانچه هوتا تھاء جس کی چوٹی مخروطی 


ہے ء جہاں کارخانوں میں کپاس صاف کی جاتی ے - 


ان لوگوں میں سے جن کی نسبت المحلٰی ہھےء سب سے 1 


زیا ده سنه هور جلال الدین المحلی [رلد بآں] هی جو 
یہاں پیدا ھوے تھے . 
ماحذ : Materiaux pour : Maspero et Wiet‏ 
مرو | ›servir ۵ la gtographie de‏ قاهره ور ورعه 
ص ہہ , اور وه مآخذ جو وھاں مذکور هین ۶( ۲) 
علی پاشا مبارک: الخطط الجديدة ج »» (بولاق 
و۱۳ ه)» س رر بعد 
۰ .1) 
( زیاده ا ی ؟ ع 
[ماده ح 9 ل ( حمل حملا) سے اسم ظرف کا 
. محاسمل: کجاوہ؛ اونٹ + تیدا 
اور آراسته و پیراسته پالکیوں یا هودجون 
ک5 نام » جو تیرھویں صدی سے مسلمان بادشاه حج 
کے موقع پر که مکرمه بھیجتے ره ہیں » 
ا که وہ اپنی خود مختاری اور اس تقریب میں 
ہے چس رکرو کے امان ۲ پار کر 
سکیں ۔ جس اونٹ پر یھ محمل بار کیا جاتا تھا 
اس پر کوئی سوار نه ھوتاء بلکه اسے مہار سے 
پکڑ کر چلایا جاتا تھا - وه قافلے میں سب ہے 
آ گے هوتا اور قافلے کا ایک مقدس عنصر شمار 
هونا تھا - بادناهون کی باهمی رقابت کی وجہ سے جو 
اسراف اس سلسلے میں هوتا تھاء اس کی مثال اس محمل 
کے ذکر میں ملتی ھے؛ جو بڑے پیمانے پر سوز. 
موتیوں اور جواهرات ہے آراسته تھا اور جس ٢‏ ٣ے‏ ھ/ 


صیغه» 2 


ٹ کا وب 
ان شاندار 


۱ ۷ مین عراق سے مکه مکربه بهیجا گیا تھا ا 


<Wiüstenfeld طبع‎ «Die Chroniken der Stadt Mekka) 


۹ ۲ : ۸ ) - سب سے پیش قیمت وه محمل 


جو حاجیود کے قافلے کے همراه قاهره سے روانه هوتا 
' تها» عمما بیان کرتا رهم که وه مریع شکل کا ایک 


8.01 


انداز ی هوتی تھی اور جس پر سیاه زر بفت 
رمدءمعه) کا غلاف ڈالا جاتا تھاء اس میں بعض 
جکه سبز یا 7.7 ریشمی زمین پر خوش نما 
کتے اور سنہری دهاگی کا آرایشی کار چوبی کام 
هوتا تھاء اس غلاف کے کنارون پر ریشی 
جھالر هوتی تھی اور کونوں اور مخروطی چوٹی 
پر چاندی کی گولیاں لگی ھوتی تھیں - مخروطی 
شکل کی چهت کے سامنے که رخ بر کعبے ی 
تصویر هوتی تھی » جس سنهری دها گے سے کاژها 
جاتا تھا ۔ بر کمهارث :90۵۵۵ نے مصری 
بحمل کے مختصر حال میں یه اضافه بھی کیا 
ےہ کہ محمل کو شترمرغ کے پروں سے آراسته 
کیا جاتا تھا ۔ اس کے قول کے مطابق محمل کے. 
اندر صرف دعاؤں کی ایک کتاب رکهی جاتی تھی 
جیں ک زیارت عام لوگوں کو محمل کی واپسی 
پر کرائی جاتی تھی اور لوگ ایب یوسە دیتے تھے - 
اس کے برعکس بقول لین مھ محمل میں دو نقرتی 
ظروف رکھے هوتم تهم» جن میں قرآن مجید 
کے دونسخۓ رکه دیے جاتے تھے » ایک طوبار 
ااہ:ء کی اور ذوسرا کتاب کی شکل مين - محمل 
ایک شویصورت اور بلند قامت اونٹ پر لادا جاتا: 
تھاء جس سے حج کے بعد کوئی اور کام نہیں لیا جاتا 
تھاء مکے میں پہنچ جانے پر محماوں کا بڑا شاندار 
استقبال هوتا اور انھیں پرهجوم بازاروں میں جلوس 
کی صورت میں پهرایا جاتا تھا ۔ اس کے بعد وہ. 
حاجیوں کے ساتھ عرفات چلے جاتس» جہاں 
انهی ان کی مخصوص جکه پر رکه دیا جاتا تھا - 
عام طور پر یه خیال کیا جاتا ے که مصری محمل کے 
غلا فک وکعبة الله یا آنحضرت صلی اللہ علیه و آله وسلم 
کے مزار مقدس کے غلاف کے طور پر استعمال کیا 

جاتا تھاء لیکن یه درست نہیں ؛ حاجیوں کے بڑے۔ 


mar 
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قافر کے ساتھ ”کسوه“ یعنی خان کعبه کا غلاف 
تو ضرور جاتا تھاء لیکن اس کا محمل سے کوئی 
تعلق نه هوتا تھا 

بقول المقریزی مکه مکرمه میں محملِ بھیجنے ک 
رسم ک ابتدا .ےھ میں مملوک سلطان پیبرس نے 
کی تهی» لیکن بعض اور مصنقین اس شریف ابوالشمی 
ہے شوب کرک .هت -۔ کہا جاتا عے که حاجیوں 
کے کارواں کے راہ محمل بھیجۓے کا خیال 


پیبرس کو ایک شہزادی کی شاندار پالکی دیکه | 


کر آیاء جو حج کو جا رھی تھی » تاهم یه محض 
ایک کہانی هی جے اور جو سوال زیادہ اهم 
ه وه یه ه که آیا یه رسم اس سے زیادہ پہلے 
زمانے می تو جاری نہیں هوئی؛ اور آیا ابتدا میں 
اس کوئی مذهبی اھمیت حاصل تھی یا نہیں۔ یه 
ایک قدرتی امر عے که اس موقع پر قدیم عربود 
کہ سفوی حریموں کی یاد تازه هو جائے › بالحخصوص 
محمل کے نام سے تو همارا ذهن اس بیان کی 
جانب منتقل هو حانا ھے جو ‘Die Kultur) Musil‏ 
ہورع ص ۸ ببعد) نے رواله قتبیل > 
”ابو زهر الم رکب "" کے متعلق دیا ‏ : لکڑی 
کے پتل ٹکڑوں لا ایک ڈھانچہ جے شتر مرغ 
کے پروں ے ۔جایا جاتا اور ایک بار بردار 
اونٹ کے کجاوے بر باندھ دیا جاتا تھاء 
جو قبیل کا ایک ظاهری مر کز بن جاتا تھا - به بیان 


کم از کم بعد کے محمل کی اھمیت کی طرف ضرور | 


عماوی رہنمائی کرنا ے؛ جو خود محتاری اور اس 
اسلامی ریاستوں کے حقوق شاهی کی ایک بین 
علات ے۔ آسی اعلیت کی وج ے تیلو 
ہیں کسی جد ایک تاریخی دلجسپی بھی پیدا هو 
جاتی جھے. دیو که ان می مختلف زمانون کی سیاسی 
تیدیلیون اور را ہوں کی جهلک بھی نظر آتی ے۔ بعض 
اوقات ایسے حکمران بھی گذرت هی جو محمل 


۲ 


محمل 


بهیج کر اپنی اس کوشش کا اظہار کیا کرت تھے 
که انهی شرفاے مکه کا محافظ اور شاهی آقا 
تسلیم کر لیا جائے » جنھیں جلد هی دوسرود نے 
. اس اقتدار سے محروم کر دیا - یه حقیقت. که 
مصری محمل کو ایک اعزازی مرتبه حاصل هوگیا 
اور صرف شام ہے آنے والا محمل ایسا تھا جس کا 
| کسی حد تک اس سے مقابله کیا جا سکتا تهاه 
ممل وک سلاطین کے سیاسی اثر و رسوخ کا نتيجه 
تھی - یه بات قابل ذکر .هه که عشمانلی حکمرانوده 
نے اس ضمن میں کوئی رد و بدل نہیں کیا اور 
ہبہ سے ایک با زیت بے کل کو 
کوششس کی گئی وه نا کام ثابت هوئی - ۶۱۸۰ می. 
سو یت شی 7 سر مو 
واقع هو گئی؛ کیونکه اس قسم کی ظاهری دهوم دهام 
ہے انهی سحت نفرت تهی» لیکن جب وہ وهان 
سے اکال دیے گئے تو یہ رکاوث دور هو گئی اور 
محمد علی کے دورحکومت میں مصری محمل کو 
از سر نو مقام فعر و عزت حاصل هو گیا . 

۱ پہلی عالمی جنگ کے بعد ملک شام 
امحمل کی روانگی بند هو گئی _ اس کے سانه ھی 
۱ مصری حکومت اور شاه حسین (۰ ۱۹۱ ۔م۶۱۹۰) 
کے درمیان بعض سائل کے متعلق احتلاضات 
پیدا هو گئےء مثلا اس سفری هسبتال کے بڑے 
افسروں کے کیا اختیارات ہوں گے جو محمل کے 
ساتھ جائیں گے » اور اس کے استقبال کی تقریب پر 
0+“ کی ۔ ان اختلافات کی 


جه سے دو بارمحمل نھ بهیجا جا سکا . 

جب ابن سعود الحجاز کا حکمران بن گیا تو 
محمل کے لے طوبل گفت و شنید هوتی رهی - 
ابن سعود کا اصرار نها کے باجا وغجء جو 
عام طور پر محمل کے ساتھ بجایا جاقا هے؛ وه ترک 
کر دیا جاے اور هر قسم کی غیر شرعی رسوم کو 
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مهو دیا تجاش ۔ اسے اس کے ساتھ آنے والے مسلح | کواکثر لیلی محمل نشیں کہا جاتا ہے]. 


حفاظتی دستے پر بھی اعتراص تھاء کیونکه اس ی وجه 
ہے اس کی اپنی خود محتاری کی نفی هونی تھی - 
٩۲‏ ء میں فریقین کے مطالبات میں کوئی مطابقت 
پیدا کرنے کی کوشش بر سود ابت هوئی» پلکه 
ابن سعود کے اخوان اور مصری سپاھیوں کے 


دربیان ایک جهژپ بھی هو گئی اور ابن سعود کو 


ایس ختم کرنے کے لے ذاتی طور پر مداخلت کرنا ' 
پلی» جب سے مصری حکوست نے محمل بهیجنا بند | 
7 دیا ھے [م ذد کوره با لا مخصوص منہوم نام علاوه 


محمل کا لفظ محض هودج کے معنوں میں مشره 
شاعری میں عام طور پر بہت رائجح ے؛ حصوصا 
مجنوں و لیلی کے قصے کے ضمن میں » چنانچه لیلی 


“Reisen in Arabien : Burckhardt )۱( : ماخحذ‎ 
A Pilgri- : Burton (r) ص م۳۹ ۳۹۰۱۰ ےم ببعد؟‎ 
رع ۳ :۲ ۱ب‎ Ao ‘mage 10 Medinah and Mecca 
<, 41+ <A Modern Pilgrim in Mecca : Wavell (r) 
Manners and : Lane (r ) Az میں‎ ‘jor ص‎ 
: ۲ ۳ب برع‎ ‘Customs af the Modern Egyptians 
یمم بیعد (مصری محمل کی تصویر که‎ ۸٦ تا‎ ۰ 
^Y ‘T4 ; ۱ ‘Mecca : Snouck-Hurgronje ساتھ)؛ (ه)‎ 
» ۔ مح 5 اور ایک عکسی تصضویر‎ ١٠ے‎ ‘|o ببعد‎ 
Handbu.h des islamischen : Juynboll (4) ؛‎ (o لوحه‎ 
ص اه و بہعد.‎ 25 


(FR. Bu#HL) 
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7 بزرگ 
لرسان (نورستان) 
ل رکوجچکف 


o ۳‏ مس 
لاٹ ادن 2 زك یه ابن اليب 


فپرست عنوانات 


جلد (۱۸) 
صفحه | عنوان 
, | لطالف وحقائق 
-- لطف اللہ مپندس ‏ ے 
۳ لف عل یک آذر رك به اذر 
1٦‏ لطف على حان 
بر لافار ا 
٦ے‏ لطفى منفلوطى رك به مصطفی لطفی 
حم 
ا سس 
سر ا لطیفیے 
لحاذر: رك به لازار 
| لعان 
| شون رك به زد 
۳ , لعل الال) شہباز قلندر 
۵ | لغنات + رل به علم (لغات) 
۰ | لقوات : رك به الاغواط 
تنه 
۹۴ لقن وا 
۳ | لقمان 
سل اقیط: رك به لعل 
ے۹ تک 
۹۸ لکا دیو(لک دیپ) 
۱۰۰ | لكهنؤ 2 
۱۰ نکهنونی : رك به گوژ 


۱۰ ۱ لکیاری سادات 
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Yer 


عنوان صفحه | عنوان 
7 ۲ 727 
نله عارنه ہم | لیلی و مجنون : رك به بجنود 
ESE‏ ہم ٠‏ لين 
لظ ıer‏ لین پول» سٹینلے 
1 ہم | لیوافریقانس : رك به الحسن بن محمد الوزان ۳, ج 
اوي rr‏ لیوان ۳ 
لنکران ۳۴۳ا | لیونه کالتانی : رك به کائتانی 
۳۹ ۰ | ماذنه 51 دته 
نوا lr‏ مارب 
لواته ro‏ الخای ون (بنو ذٍی الشون) 
لوح ۱۳۹ المامہون (عباسی حلیفه) 
لودی (نودهی ) ۱۳ المامون (الموحد) 
تورقه (ثرقه) ۳۸| سامونی 
لته ۱۳۸ سایلا (مابله) + رل به موپ لا 
(حضرت) لوط" ۱۳۹ الماتبريدي _ 
لوط بن بحیی ۽ رك به اسف ۱۰۲ ماجوج :ر به یاجوج و ساجوج 
نوسو ۳ | ماده 
تو [بن عبداقه الاتایکی] ۱۰۳ مادیت 
ول وه ۰ | سادهو لال ح حسین 
نول 99 مادیت 7 ادها مادیت 
وموک ۰ ۰ | ماذرا (ماذرائیون) 
ود 1٦1‏ مارده 
اللمب (سورة) ۲ | ماردین 
ب مت على حان» نوابزاده ۱۰۲ الماردینی 
لمبیا IAF‏ ا : ره به بیمارسان 
لیٹ : ره به کنانه ۱۹۰ 0 مسزد کیت 
ِِ (سورة) مه | مارگلا 
ليلة دك به الرأةء ليلة القدں رمضان وو مارگولیتھ 
ليلة القدر ہوم | مارواژ 
تن سپ | ساروت : رك به اروت و ساروت 
لیبی خانم ماریا ۱ 


عتوان مجه صوٹٹ 

ماريه قبطیهث یم | مالییه 

مازن ۹ ٣م‏ , مانطو 

مازندران rrr‏ | مانم هره 
مازندران کے سکے وم : الصائع 

مازبار اہم |إ سانخغر 

بنا وم ' سائی ے 

E‏ پم | سائی : رك به زندیق 

الماعون (سورة) . ۳۳ | ما* اليح 

مادن بن کک ۳۳۹ ماوراء التهر 

ماکو rer.‏ ۱ الماوردی 

مال rrr‏ ۱ ماهیت 


۳۳ 
مساهیت وجود ۰ رك به ماهرت 


۲ ۱ 

۳ ند اوخ ۱ اما (سورة) 
مالا بار ۳۹۳ یج تچ قاری 
مانشا بین ۱ سی رز E‏ سو و ۱ 
شالت پت ۱ الممار ک بن محمد : رك به ابن الا مر 
مالده یو مجارک وا 
مالديو. جزائر ۳۹۸ ۱ مبارک سن 
مالقه 2 سبارک ناگوری» شیخ 
مالک : رك به اسماء الحسنى ۰ | مباه لد 
مالک : و به عام (معاشیات) رت ِ یی مزال كام 

ان 9 9 | المبد: : رل 8-۴ ی 
مالک بن عوف ۳۸۹ ۱ اجرد 
سالنک بن ٹوب ۸م المجرز 
سالک اسان وب تحت 
مادکبه rer‏ ۱ سيل (و بايغ ) 7 
موه ب اليف ےو اج 
ما لی ۳ | مدا رک (بحر) 
مالیات : ولد به بیت المال 6 ۳ مترادف 
الما اسن : راد 7 هد 2 ما کت 
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عدوان 
ول کت یی 
مقع رف 


س 
الم دال ۳ 
و و - 
سی و 

ا رو لے س ےھ 
سشقر ب ریا مستعربہه) 
ےا وو سا 


المتعلم و المعلم 


ادا ماو 
مات ف 4 
د 


اله 22-070 رك به الاسماء الحستی 


یک 7 بھ علم ( کلام) 
س ہن لویره 

7 8+ 
الستنیی 


الو عل الہ 


: رك به شیخ متی 
7 به الاسماء الحسنی 


سی شیج 
۱ کو 


ں 


سا 


| تا نی 


ى 
مثنوی (اردو) 
2 ا 


المجاداه 
ا 


مج اعد بن عبدالته 


رك به اللہ؛ الاسماء الحسنی 


or? 


orr 


م ۲ 


or. 


رہف 


or 


oro 


9۹ 


9 


عنوان صفحه 
۳۹ ہے 
المحاهد الرسولی : رك به رسولید oor‏ 
وت ی 
مسجت ۲ 5 
ي ۵ ء 
مہجتھهھد 03۳ 
۳ ی 
مجدد الف ثانی" : رك به احمد شیخ مردنی سوه 
او سج رس رك به احمد یج سر ۵ای ۔ ہہ 
مجد الدولة o1۳‏ 
فش ت ہے ۰ 
مع حل الدین : رك ب4 ES‏ الله بن وجرد مج واه 
مجد الدین : رك به الفیروز آبادی o1”‏ 
7 ۳ 
مسجد الملک ov‏ 
سحدوب 3 5 6 
الہجسرة 02 
7 ۰ ۰ ی ۵ ۱ 
مجری (مچجری ) ° 
المجریطی OL.‏ 
7 3 
الہمحسط ےہ 
ام و 
سجسمهہ Fk‏ کا 
مھ“ 
مجلس احرار “ەے ٥٥‏ 
مجلس حلافت ٥ے ٥‏ 
5 ہے 
جاسی»؛ محمد باقر رك به محمد پاة ' ره 
سجله ۰ ره 
جير o^‏ 
المجوس oq‏ 
کہ مھ ۰۹ 
1 0 
سے 1 
ET‏ ۰ رك به الاسماء الحستی اجوہ 
مسجیدیه ۹5 
5 سے 
دسجہد الدين 2 زلگ به العلیمی ۹ 
محارب ,47 
سے ۰ 
رحاسهة : رك ډه حسبه O۸‏ 
سحاسبی 9۹۸ 
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وه 


عنوان صنحه ! عنوان 

بس الین رده ری ووه ' المحرم 

ست اق بهاری : را به البهاری اہی محرم علی چشتی _ 
0 سلیمان اول یہو معن بن غل" 
المحبی وه محسن الملک 
رف ۲ب محسود 


مس 


۳ محصولات : رك به ضرییه 
سے محقق طوسی : رك به الطوسی نصیرالدین 


۰ 1 محکمه 
1۰۹ محله 
1° , محمل 


marfat.cOm 


Marfat.com 


۱ شہزادہ معظم 
۹ برداران 

۱۹ عظيم الشان 
۳۳ حرات 

۱3 استقامت 

۸ ۶۶ 
۱۰ جامع قاسمیة 
۳۳ جامم المنتظر 
۱۸ جامع 

۱۱ غوربسه 

۹‌ نا مناسب 

۳ رکن ادارہ 

۱۹ اه آدم 

ےم خاصی 

۱ واضع 

۱۸ غلطان پیجلن 
۸ التثام 

۱۰ جنوبی 

۳1 پڑھتی ۱ 
رود اد ادارۂ اسلامیه 
خ۳ تلحیس 
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صواب 

۶۱ ۹ 

دارالحکومت 

بتانی هونی تاریخ » یعمنی 
شپزاده اعظم 

جہاندار شاه 

حرارت 

اقامت 

۶۱ 

جامعه قاسمیه 


جامعه المنتظر 


روداد ادارۂ محارف اسلامیه 
تلجصی 


ئتکتکٹکیک*َآپ‪پ‪پیپکمے۔ ے۔ ...رمعم ہجوب گے 
صفحه 


YY 


ری 


عمود 


۲ لچ 


طز 


۱2۰-۰ 


۰ ۳ 
خطا صواب 
جن کا وه جن کے وه 
المرغینبانی المرغینانن 
فة ےن کے 
الاية ری و اة 


دعو اللہ الايه 


جنویی عربی 


(فارسی تلظ لوری) 
جن کا مأخذ 

Geogia 

مسلسمان 

۶۱۸ اگست‎ ۱ 
۶۱ ٩ ۸ 

ترجیع 
کا باقی حصه 
A Study of a: Sanusiyah‏ 
الاحاید 

اللاعانی 

Egptians 


ڈھنکے 
میں که وه 


عریستاب 


سمہلی 


قدیم عرب مصنفین کا لیکن یه 


تھی اور 
مشثمل تھی 
پرانا 
۳ 
(فارسی تلفظ لوری ؟ ) 
جن کی ماحد 
Georgia‏ 
مسلمان 
١‏ ستمبر ۶۱۸ 
۶۱۸ 
ترجیح 
کے باقی حصے 
Sanusiyah : A Study of a‏ 
الاخيليه 
الاغانی 
Egyptians‏ 


امن 


یه بیان کر دینا ضروری ه 
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ملسو 


۹۳ 


0ٹ ٹٹ ےٹ__-  -‏ .یم٤4‏ ٗ ہہ و  _‏ شر ہہ _۔_۔ 


عمود 


- بمطر 


۳۳ 


۸ 
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خطا 

بیان کر دینا ضروری ے که 
تین سیاحوں کا بیان دیا جا چکا 
ره » یعنی 

یقین هو جا تھا 

مسالحه 

مارا گیا » جسا که 

آزاد و مشروب 

جوز جانان 

کے هیئت 

تقسیم ھوتے رهق ره 
المأحرين 

اسلام قرآن مجید (اور عمومی 


میں روح 


Turkly 

اور ان کک 

مغرب 

تجدد نے اور عربون کو 
تر کیه 

(< ۵ 

اسلامیات 

جاتی ھے۔ کلجرلزم 
آغاز میں تک 
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صواب 


که قدیم عرب مصنفین کے 
علاوہ تین سیاحول» یعنی 


يقين هو جاتا تھا 
تالا 


میں روح کو 


نونس 

Mansfield 

مغربی 

اسلامیت 

جاتی ے؛ (ہ) کلچرلزم ۔ 
آغاز نک 


صفحه عمود 
Tir‏ ۱ 
۰ ۳۱ ۲ 
r1‏ ۲ 
۳۲۳ ۱ 
rr‏ ۳ 
۳۳۳ ۳ 
۳۳۹ ۱ 
۳۳۹ ۱ 
۳۳۹ ۲ 
rr‏ ۱ 
rr‏ ۲ 
Fro‏ ۱ 
۳۳۹ ۳ 
۳۳ ۳ 
"r‏ ۱ 
۳٣‏ ۲ 
ارس ۲ 
FAY‏ ۱ 
TAT‏ ۲ 
۰ ۳ 
2 ۱ 
۳۰۹ ۲ 
ri!‏ ۱ 
٩‏ ۳۱ ۲ 
rrr‏ ۱ 
۳۲ ۳ 
ے ۲۴۲ ۲ 
rrr‏ ۱ 
6 ۳۳ ۲ 
FFA‏ ۱ 
FFA‏ ۳ 


۳ 


51300. 


التشریخ 

Stutistical 

رها برع 
بهل 

با هله 

کو اپنے ابضص پیچھے 
قاصدوں ( 
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بلندیوں 
کوهستانی 

بنو دياق 

عکاظ 

اوپر آجکا ه 
قطری بن الفحاءة 


مروحه سنه 


التشر یع 
Statistical‏ 


IT وفات‎ 


و ۵ 


تبتها 


معاهدت 


کو اپنے پیچھے 
قاصدود کے ۲( 
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مبلغ کی بھی یه وصف هونی 


Marfat.com 


عصبیت اور حمیت 

د کور 

بالکلام 

پکڑ دھکڑ اور 

مبلغ کا بھی یه وصف هونا 
بڑی باتوں سے قبل جهونی 
منهاج النبوة 

الاشعری 


رود کوثر 


6 ۵ 


۱۰-۹ اس سے اور حدیث کے فنون کو 

مدد ملی 

۱۸ لصابوں 

al-Mhiha ۱9 

مر المشکوة 

۱۸ گرانباد 

۲۲٢‏ کتابون 

o‏ که وه تاریخ 

۰ کتابوں 

ے‫ اتنی ھی کم اس کے 

۹ تشبیحات 

۱ کو : 

ےا عارف الین 

Cabphate ۸ 

ےم طبقاب 

۳۹ ام القرآن اور التكاب اور 

۱ ایک ایک هی 

۸ جاتا سکتا 

Vird ۲۳ 

۳٠‏ حاص 

۲۱ مصرے 

۽ قول غمین 

۳ اسی 


جس فیصلے پر وه پہنچا ے وه قعاعی 


طور پر غلط 
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- مواب 


اس ہے حدیث کے فنون کو اور 
مدد ملی 


نصا بی 
Al-Minhûj‏ 


Caliphate 
طبقات‎ 


ایک هی 
جا سکتا 
Bird‏ 
حاصی 
مصرعی 


اس 


جس فیصلے پر وه پہنچاے وه 
قطعی طور پر درست ے - دوسرا 
مجتہد وه_ه جو غلط فیصلر پر 


پہنچا ه اور اس کے متعلق هم 
یقین کے ساتھ که سکتے هی 
که جس فیصلے پر وه پہنچا ے 
وہ قطعی طور پر غلط 


مک 


1 
۱ 


ا كي 


1 

عمود سطر خطا صواب 
1 ۳۲ نقض س جک 
٦ ۳‏ قدرت نامه قدرت نامه 
۲ ۱۰ فقہًا__ فقہہ 
۱ ۱ الععرة العشرة 
۳ ۲ دوسرے دوسری 
re ۳‏ مولانا بحمود حسن مولانا بحمود الحسن 
۱ ۰ کے 1 
٣ ۱‏ بحر حال بهر حال 
۱ ۱۰ مملک ملک 
۳ ۳ تقرریں تقریریں 
۱ 7 احتیاج احتجاج 
۱ ۱۳ حلافت حلاف 
۱ ۲۶ پو ع بنو اميه 
۱ ۳۳ شراع شرا 
۳ ۳ جیسے کے 
٦× ۲‏ دمتاز محر 5 
۲١ ۱‏ المغوب المغرب 
۳ ۱۳ مانبة ماهية 
۳ ۲۱ قمری سنہ کے قمری سنہ کے سہینوں اک 
۱ ۱۳ الزهره” ال ھراء ۶ 
۱ ۳۹ سو مشیر 
۱ ۳۱ کے پپلو کے بہلو به پهلو 
۱ بم خود محتاری اور اس اس محتاری اور 
۱ و ب متعرب 

ہہ ۰ ر200 

۱ ۱۳ لویرہ نویرہ 
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ان 


طبع 


مقام اشاعت : 


تاشر 
طابع 
مطبع 


بر بر بر ا ویب جرب سید 
جمله حقوق بحق پنجاب یولیورسٹی محفوظ ہیں 4 


ِ مقاله نکار یا کسی اور شخص کو کلی با جزوی طور بر اس : 
مم کا کوئی مقاله یا تعلیقه یا اس کے کسی حمی کا ترجمه 

۳۹ شائع کرز کی اجازت نہیں 
r:‏ 


مه 
¥ 
KDE,‏ چر مسر مه جرب چم خر KDE‏ جر خر 11 


: اول 
سال طباعت : 


ام 0ھ|ہہ۹ ۴۱+ 


لا هور 


: رجسٹرارء دانشش کاو پنچاب » لاهور 
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